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له 


رشد القران فی تفسیر آیات القرآن 


ې ُو : ٩‏ 
. شيخ القران والحدينث حضرت مولانا اسيد الله د-2 


)١(‏ تقريظ 

جامع المعقول والمنقول شیخ القران والحدیث فضیل الشیخ حضرت مولانا سميع الحق 
صاحب دامت برگاته وفیوضانه 

الحمد لحضرة الجلالة والصلوة والسلام علی خاتم الرسالة . اما بعد 

قرآن کريم د الله تعالی جل جلاله د طرف نه نازل شوې آخری کتاب دې. په دې وجه باندې 
دا کتاب د تمامو سابقه آسمانی کتابونو او صحيفو دپاره ناسخ دې او د نزول قرآن د زمانې نه 
را واخلې تر دې وخته چې د دې کتاب په هره حواله څومره خدمت شوې دې. دومره خُدمت 
دیو کتاب په حصه کښ هم نه دې راغلي. او دا اعزاز او افتخار به ولې دې ته نه وی حاصل 
ځکه چه دا په کوم ذات باندې نازل شوې دې. هغه فخر موجودات. سرور کائنات. سيد 
الاولین والاخرین. حَنم المرښسلسد. شفيع المذنبین. خاتم الانياء. حضرزت محمد مصطفی 
صلی الته علیه وسلم دې. چه هغه آخری پيغمبر دې. نو په هغه باندې نازل شوې کتاب اخری 
کتاب دې : . 

د حضور صلی الله علیه وسلم ته پس تر قيامته پورې بل پیغمبر نشی راتلې. په دې 
په دې کناب مجید کښ ترقيامته پورې د راتلونکو تمامو مسائلو حل موجود دې یا د :1 
التص او د اشارة النص په شکل او یا د دلالة النص او د احضاء اص نوت شش اد 
محتهدينو کرامو د خپل اجتهاد او د استنباط په قوت د دې نه د کروړونو مسائلو استنباط 
او تخريج کړې دې 

د دې کتاب عظيم د تفسیر په حراله دا خبره به مبالغه نه وی چه د کروړونو په تعداد کښ 
د دې تفسیرونه مطبوعه او غیر مطبوعه موجود دی. چه د هغې د صفحاتو حساب او شمار 
تفریبا نا ممکن دې. په هر دور کښ علماء محققينو او مفسرينو د دې تراجمو او د تفسیر 
اقدام کړې دې. په دغه خوش بخته افرادو کښ زمونږ د جامعه دارالعلوم حقانيه اکوړه يك 
سایق استاد شیخ القران والحدین حضرت مولانا اسید الله صاحب قدس سره هم دې. جه 
هغوئ د دارالعلوم حقانیه شیخ الحدیث دجامع المعقول والمنقول مولانا مغفور الله صاحب 


تقریظونه ب‌ دعلماء کرامو 
مدظله برادر گرامی دې. هغوئ د درس او تدریس سره د دعوت او د تبيغ په کار کښ با 
قاعده حصه په پابندئ سره اخستله او دغه شان په مدرسه کښ به يې قبل از وقت ترجمه او 
تفسیر درس کولو. دا دهغوئ معمول وؤ او بیا په تعطیلات رمضان کښ به ئی هم دورۀً 
هغوئ د خپل د مسلمو شیوځو د قران نه چه هغه العارف بالله شیخ التفسیر والحدیث 
حضرت مولانا عبدالهادی شاه منصوری ور او شیخ القرآن مولانا غلام الله خان وؤ . د دوئ سره 
دوه . دوه ځله دوره تفسیر کړې وؤ . 
هغوئ د ډیر وخت نه د ځپلو دواړو شنیځینو افادات جمعه کول او ورسره ورسره ئی د 
نورو متعددو تفاسيرو نه هم استفاده کوله. او په پښتو ژبه کش ئی د يوبهترين تفسر ابتداء 
: به تفسر ليکلو کښ مشغول وؤ چه دې مقام ته را ورسيدلو ين 
عيد ٣ه‏ نو د بیمارئ دوره ورباندې راغله او دهم دغه بیماری په حالت کښ 
روح ترينه د قفص عنصری نه پرواز وکړو. 
دا د ډیرې خوش قسمتی خبره ده چه دهغوئ تمام صاحبزادګان بحمد الله علماء او فضلاء 
دی. هغوئ د خپل والد محترم تفسیر ته توجه ورکړه او دهغوئ د کیسټونو هغه تفسیر په 
مخه باندې بيائی. ما دهغوئ د تفسیر څه حصه ځائ په ځائ اوکتله. ما شاء الله ډیر زیات 
علمی او تحقیقی او په نایابو نکاتو باندې مشتمل تفسیر دې. او په ډیر مخنت او عرقریزی 
سره ئی مرتب کړې دې. 
الله تعالی دې دا تفسیر زرترزره سرته اورسوی او د چاپ اسباب دې ورله پیدا کړی چه 
عام مسلمانان د دې ملغلرونه فائده واخلی . «آمین. ثم آأمین». 
زه دمولانامرحوم صاحبزادگانوته مبارکباد ورکوم اوهغوئ دخپل عظيم والد مسند خالی 
پرې نښودو.اودهغوئ په نقش قدم باندې روان دی.اودا ددرس اوتدریس اود تبليغ اودعوت 
سلسله ئی جاری ساتلې ده. زما دعا ده چه الله تعالی دې دوئ ته مزید توفیق ورکړی چه د 
خپل والد صاحب رحمه الله علوم او معارف علمی دنیا او تشنگانو دعلم ته مخکښ کړی . 
سميع الحق 
خادم دارالعلوم حقانيه 


٨‏ رجب المرحب ٤»‏ سنه. ۱۴١۱‏ هد 


رشد القران ,اول هلد, جح پئ سير ابات القران 


٢١‏ تقريظ 
جامع المعقول والمنقول شیخ القرآن والحدیت فصیح اللسان استاذ الکل فی الکل فضيلة الشیخ 
الدکتور شیرعلی شاه المدنۍ صاحب دامت برکاته العالیه 


بسم الله الرحمن الرحیم 

الحمد له وکقی وسلام علی عباده الذين اصطقی : 

امابعد : د محترم فخرالاًمائل شیخ الحدیث والتفسیر مولانا أسید الله «نورالله مرقده, زرین 
تفسیر «رشه القران» د جلد اول د ابتدائی صفحاتو په لیدو م سترږې روښانه. او زړه م بیحده 
خوشحاله شو. د مشت نمونۀ خروار پیش نظر دا وئیلې شم چه په پښتو ژبه کښ رشد القرآن یو روح 
پرور. ایمان افروز تفسیر دې. باید - چه عوام او خواص د دې خونده ور. بيش بها تفسیر په رنړا 
کښ د قرآن پاك د ایمانی ملغلرو نه خپلې سینې منوره کړی. د ښاغلی مفسٌر رحمة الله عليه د قرآن 
پاك سره والهانه عقیدت او محبت وؤ. چه هغه د شيخ القرآن حضرت مولانا غلام الله خان رحمة الله 
علیه نه دوه ځله دورۀ تفسیر کښ شرکت کړې دې او یوځل ئی د شيخ المفسرین؛ شيخ القرآن حضرت 
'مولانا عبدالهادی رحمة الله علیه نه دورۀ تفسیر کړې وه- او بیا ئی مسلسل څو څو ځله طالبانوته په 
شعبان او رمضان کښ د قرآن پاك تفسیر او ترجمې کړی دی او په خپلو لاسو ئی د رشد القرآن مسوده 
لیکلې وه چه پښتنو رونړو او ځویندو ته د تفسیر دا ښکلې وقیعه تحفه په ځخپل ژوند کښ وړاندې 
رل نر َفْصضَورلْمَقابر). 

الحمد الله د حضرت مولانا اسيد الله رحمة الله عليه خلف الرشيد مولانا تقی الله صاحب «حفظه الله 
تعالی ورعاه» د خپل والد بزرگوار دا عظيم الشانه صدقه جاريه په ډیر ښکلی طباعت سره د تفسیر 
شائقینو ته وړاندې کوی . 

محترم مفصٌر رحمة الله عليه د دې تفسیر په مقدمه کښ د علم تفسیر اکثر اصول او ضوابط په 
جامع . مانع انداز کښ بیان کړی دی او د عقایدو مسئلې ئی هم د سلفو صالحینو په ډول ذکر کړیدی 
رب العالمین جل جلاله دې دا عظیمه صدقه جاريه د محترم مفسر رحمة الله عليه د رفع درجات 
باعشه اوگرزوی اومحترم مولانا تقی الله صاحب او نورو ټولو همکارانو ته دې ددې جليل القدر 
شاهکار اجرونه. ثوابونه نصيبه کړی. :00883 


کتبه : شیرعلی شاه کان الله له 
خادم اهل العلم؛ بجامة دارالعلوم الحقانیه اکوره ختک.. ۱۴۳١ ٧۷/۱۵‏ ده 


(۳) گلمات مبارکه 


د شیخ الحدیث حضرت العلامه مولانا مغفور الله مد ظله دارالعلوم حقانیه اکوړه خټک ؛ 
برادر گبیر د مؤلف رحمه الله . 

الحمد للّه رب العالمين والصٌلوة والسلام علی سيد المرسلين- اما بعد : 

په مشاغلو کښ بهترين مشغله د قرآن او د احاديثو مشغله ده. او په ټولو خدمتونو کښ 
نافع ترین خدمت د قرآن او د حدیث دې متقدمینو او متأخُرين علماء کرامو د فرآن کریم په 
مختلف انداز کښ مختلف خدمتونه کړی دی. محترم برادر صغیر حضرت العلامه شیخ التفسير 
والحدیث مولانا أسید الله رحمه الله رحمةٌ واسعةء وجعل الجِنَة مثواه. د طالب العلمئ د دور نه د 
قرآن او حدیث سره بی اننها شوق لرلو. د دې وجه نه مولانا رحمه الله د ځپل وخت په مشهورو 
مشهورو دوره تفسیرونو کښ شرکت کړې وؤ د فراغت نه وروستو د دغې شوق په بنا باندې 
مولانا رحمه الله چه په کومه مدرسه کښ به ئی درس کولو. با قاعده به ئی په پوره کال کښ یو 
ختم د تفسیر قرآن هم مکمل کوؤ. مثلاً د تدریس په اولنی کلونو کښ په ماری تونگ 
«سوات» کلی کښ ئی تفسیر قرآن لوستلې وؤ. بيا په دار العلوم حقانيه اکوړه خټك کښ هم 
شائقین د قرآن پاك د مولانا رحمه الله نه پوره پوره استفاده کړې وه. دغه رنگه په دارالعلوم 
وانا وزیرستان او تعلیم القرآن کوهاټ او په تعلیم القرآن راولپنډی کښ بار بار د الله تعالی د 
آخری کتاب د خدمت موقعه حاصله کړي وه. تقريبا پنځه دیرش کاله دفران خدمت الله تعالی 
د مولانا رحمه الله نه اخستې وؤ « لک فضل الله يؤتیه من يشاء» . 

د #شائځو علمی نکات او ملغلرې او د خپلې تجربې او مهارت دقائق او د نورو معتبرو 


ويد په) تفسیر لیکلو ته أرسیدو. نو د مولانا بیماری سخته او زیاته شوه او څو گهنټو کښ 
ئی د الله تعالی په دربار کښ د قيام عملی مظاهر وفرمائله. الله تعالۍ دې د هغه قبر دجنت د 


رشد القران «اول جلد, : فی تفسیر ايات القران 


باغیچو نه یوه باغیچه اوگرځوی او د هغه نقصیرات دې معاف کړی. 

لیکن دا ډيره د خوشحالی خبره ده چه مولانا رحمه الله وروستو صالح او قابل اولاد 
پريښودو چه دهغوئ دا علمی خدمت ئی د توقف په ځائ برابر جاری اوساتلو. دهغوئ په 
ځامنو کښ مولوی ثناء الله بقبه تفسیر د خپل والد محترم رحمه الله په انداز کښ د مختلفو 
تفاسیرو او دهغوئ د ترجمې د کیسټونه صفحه د قرطاس ته راړول شروع کړل. مولوی نناء الله 
ته الله تعالی ځه علمی استعداد ورکړې دې. د ده سره دده کشر ورور مولوی تقی الله هم په دې" 
عظيم الشان خدمت کښ حصه واخسته. د الله په فضل او کرم اود دوئ په محنت سره شائقینو 
ته دې فیمنۍ نفسبیراولدبونه ولاس کو 

ال تعالی نه دعا گويم چه دا بقیه کار د هم په بهترين طريقې سره ترسره کړی. او الله 
تعالی دې دا تفسیر ځما د محترم ورور رحمه الله دپاره ذريعه د مغفرت او سبب د رفع درجاتو 
او صدقه جاریه وگرځوی اودهغوئ اولاد او نورو معاونینو ته دې د تکمیل توفیق نصب کړی 
«أمین. ثمأآمین». 


وصلی الله تعالی تعالی علی خير خلقه محمد وعلی اله واصحابه وسلم اجمعین 


مولانا مغفور الله کان الله له 
شیخ الحدیث جامع دارالعلوم حقانيه اکوړه خټک 
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و ښوه سپ سناه يسه هه پامسررهو 
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پیش کفتار 


د مؤلف رحمه الله تعارف او مختصر حالات 


«ازفرزند ارجمند مؤلف رحمه الله» 


نوم او نسب : والد محترم «شیځ القرآن والحدیث حضرت مولانا أسیدالله رحمه الله» بن 
الحاج مختارالله «مرحوم» ضلع کالا ډهاکه «تورغر» بلکوټ کلی کښې ئ ولادت شوې وؤ. 

زمونږ جد اعلی د «نصرت بابا» په نوم باندې مشهور وؤ چه دې د یوسف زئ قبيلې یو 
معروف اومشهور فرد وؤء د ده اولاد ته نصرت ځیل وئیلې کیږی چه دا هم په یو څو قبيلو باندې 
مشتمل دی چه په هغې کښې زمونږٍ قوم ته ببئ خيل وئیلې کیږی 

پيدافش : چونکه په دغه زمانه کښې زمونږ په علاقې کښې د تاریخ پيدائش اهتمام نه وؤ نو د 
دې وجې نه د والد محترم تاريخ پيدائش اگرچه یقینی طور باندې معلوم ندې . اليته د والد محترم 
رحمه الله دقول مطابق د دوئ تاريخ پيدائش تقريبانومبر سنه (۱۹۴۵ع) دې. 

ابتدائئی تعلیم : حضرت والد مرحوم رحمه الله ابتد ائی تعليم د خپلې علاقې مشهور عالم او 
بزرگ مولانا عمر ولی رحمه الله نه چه معروف وو په «بلکوت باباجی» سره . حاصل کړې وؤ. چه 
موصوف مذکور د علوم نقلیه او عقليه یو لوئ بحر وؤ او په دغه زمانه کښې به د افغانستان. 
بلوچستان. کوهستان وغیره علاقونه طلباء راتلل او د دوئ نه به ئ علوم حاصلول. 

د بلکوټ باباجی رحمه الله د وفات کیدونه بعد په سنه (۱۹۵۱ع) کښې د ځپل مشر ورور 
شيځخ الحدیث حضرت مولانا مغفور الله صاحب «دامت برکاتهم العاليه» شیخ الحدیت «دارالعلوم 
حقانيه» سره د علم د حاصلولو دپاره سوات منگورې ته سفر وکړو. حالانکه چه په دغه زمانه کښې 
صرف د علم حاصلولو دپاره سفر کول يو نا آشنا او عجيبه کار وؤ. په مینگوره کښې د مارتونگ 
بابا رحمه الله او د هغوئ فرزند مولانا رشید احمد مارتونگی رحمه الله په نگرانئ کښې د برادر 
محترم نه د فارسئ کتابونه . لکه: گلستان. بوستان. زلیخا وغیره ووئيل. اودغه شان د علم نحو 
کتابونه لکه کافيه وغیره ئ هم د دوئ نه اووئیل. 


پیش ګفتار ٤‏ د مؤلف ٢‏ تعارف اومختصر حالات 


والد مرحوم رحمه الله به فرمائیل چه په دغه څلورو کالو عرصه کښې دَ مذکوره استاذانو په 
تربیت او د برادر محترم په محنت او شفقت سره راته ډیر ثمرات او فوائد حاصل شو. فجزاهم الله 
خير ويجعل الله آخرنهم خيرا من الدنیا,. 

دې نه بعد بیا چه کله مارتونگ باباجی رحمه الله او مولانا رشید احمد صاحب رحمه الله 
مارتونگ ته تشریف راوړو نو والد محترم ورسره تقريبًا د اته «۸/ کالو په عرصه کښې د منطق 
کتابونه د مولانا رشید احمدرحمه الله نه. او د فلسفې کتابونه د حضرت مولانا امان الله صاحب نه. 
او د علم نحو . علم بیان. علم میراث او د علم اصول کتابونه د حضرت مولانا لطف النه صاحب نه 
اووئیل. 

اعلی تعلیم او فرانغت : والد محترم په سنه ,۱۹۹۷ع) کښې په ریاست سوات مدرسه 
«دارالعلوم سیدو» کښې موقوف عليه او بعضې نور متفرق کنابونه اووئيل او په سنه زو 
کښې د حضرت مولانا ځان بهادر چه په «مارتونگ بابا» سره معروف دې دورۀ حدیت مکمل کړه. 

اجازت حدیث او يقت : والد محترم ته په سنه ,۱۹۶۹ع) کښې با قاعده د احاديثو اجازت 
د حضرت مارتونگ بابا نه ملاؤ شو. او حضرت مارتونگ بابا رحمه الله په احادیثوکښې د 
عبدالرحمن الامروهی رحمه الله شاگرد وؤ . د هغه نه ورته د احاديثو اجازت ملاؤ شوې وؤ .اوهغه 
ته د حضرت مولانا رشيد احمد گنگوهی رحمه الله نه اوهغه ته د شاه عبدالعزیز رحمه الله نه د 
احاديثو اجازت ملاؤ شوې وؤ . او په سنه «۱٩٧۱ع‏ ) کښې ئې د موصوف محترم رحمه الله نه د 
سلسله «قادریه او چشتیه» تصوف سلوك او منازل طې کړل. 

درس او قدویس : والد مرحوم نورالله قبره د طالب علمئ په زمانه کښې د بعضو کتابونو 
درس کړې وؤ . مثلا : کافیه. شرح تهذيب. قطبی. سلم العلوم وغیره. لیکن د فراغت نه بعد ئ با 
قاعده د مارتونگ باباجی په اصرار اوحکم سره د هغوئ په مصاحبت کښې په مارتونگ کښې 
درس شروع کړو. او تقریبا اته«۸ کالو پورې په مارتونگ کښې ئ د منطق. حکمت او دعلم اصول 
خدمت اوکړو . په سنه ۱۹۷٩١,‏ ع؛) کښې د حضرت مارتونگ باباجی د وفات نه بعد د ځپل مشفق 
ورور په ځواهش د شوال په میاشت . سنه ٩۳٣١,‏ ه, کښې په دارالعلوم حقانيه اکوړه خټك کښې 
ئ تقرری وشوه. او تر دولس ٢١‏ کاله پورې ئ د شیځ الحدیث حضرت مولانا عبدالحق رحمه الله 
په لاس جوړه شوې د علم باغیچه سیرابه کوله 


رتد الفران اول جلد ه٥‏ دی نشتترايات القر 


د والد محترم رحمه الله سره د حضرت سخ رحمه الله ډیر لوئ محبت او عصدات وؤ. .ای چه 
حضرت شيځ رحمه الله د ژوند په آخری کالونو کښې د پو 070 
مسجد د جمعې وعظ او تقریرئ والد محترم نه حواله کړې وؤ. په دارالعلو م حقانيه اکوړه خټل 
کښې ئ دوران درس د مختلفو فنونو کتابونه لکه : .رح ح جامی. کافيه. شرح عقائد. حمدالله. 
قاضی. سلم العلوم. میبذی. صدرا . هدايه رابم. نورالانوار. او په احاديثو کښې موطائین. درس 
کړل. او د مازديگر د مونځ نه بعد به ئ هرکال طالبانو ته د قرآن تفسیر کولو چه د درس حلقې ته به 
په ډیر لوئ تعداد سره طالبان او دعلوم فرآن شائقِین حاضريدل . اود سنه ,۱۴۰۹ ھ) پورې ئ دلته 
کښې د علم دین خدمات اوکړل رلجزاهم الله احسن اججزاۍ . 

حضرت والد محترم نر الله فبره سره د محبوب مدنی صلی الله عليه وسلم د احاديثو درس او د 
انوارانو د حدیث حاصلولو ډیره تمنا او ځواهش وؤ او چونکه په دارالعلوم حقانیه کښې د اکابرو 
علماؤ د موجودگئ په وجه دې مقام ته رسیدل په زمانه قریبه کښې مشکل وؤ .نو په دې غرض او 
تمنا د حضرت شیخ رحمه الله د وفات نه بعد په سنه (۱۹۸۶ع , کښې دا رالعلوم اسلامیه زرگری 
ضلع هنگو ته ئ تشریف يوړو او هلنه ئ د علوم عقليه سره سره د احادیثو د درس خواهش هم پوره 
کړو. اوبیا د مکمل صحاح سته ؤ درس دپاره ئ دارالعلوم وزیرستان وانا ته تشریف يوړو. او بیا د 
مختلفو وجوهاتنو په بناء ء باندې د هغې ځائ نه ئ تشریف راوړو .او په دار العلوم تعليم القرآن 
ولیسه اټك او انجمن تعلیم القرآن کوهاټ او تعليم القرآن راجه بازار پنډئ کښې ئ د حضور صلی 
الله عليه وسلم د احادیثو خدمت وکړو. نو دَ محبوب حقیقی جل جلاله سره تر وصاله پورې ئ د 
قال الله او قال الرسول خدمت وکړو .ذلك فضل الله یؤتیه من يشاء» 

تفسيو د حضرت والد مرحوم «بردالله مضجعه. سره د طالب علمئ په دوران کښې د قرآن 
مجید د تلاوت. ذکر. اذکار او د 8 و حاصلولو ډیر شوق وؤ. د دې دپاره دوئ د 
مختلفو علماؤ نه افادات حاصل کړل. د درس نظامی مشهور کتاب «تفسیر بیضاوی» ئ د 
مارتونگ بابا رحمه النه نه وئیلې وؤ چه د د هغه نه ئی د قرانۍ علومو ډیره ذخیره جمع کړه او د بعضې 
مشکلو مقاماتو حل ئ ورنه زده کړو. څه حصه د قرآن مجید د تفسیر ئ د مولانا رشید احمد رحمه 
الله مارتونگی نه وئیلې وه. . وڅه حصه ئی د مولانا زرداد صاحب کوهستانۍ رحمه الله نه وئیلې وه. 

با د ران مجيد بافاعده تفسیر ئ د ملك دوه )٢(‏ مشهورو علماؤ نه اوکړو )١(‏ مولانا 


بش ګفتار ٩‏ د مؤلف ''َ تعارف اومختصر حالات 


عبد الهادی المعروف به شاه منصور باب رحمه الله ء جه د دوئ نه ئ دوه ځله دوره تفسیر کړې وه. او 
بل مشهور مفسر شيځ القرآن حضرت مولانا غلام الله ځان صاحب وؤ د دوي سره ئ هم دوه ځله 
دوره تفسیر کړې وه او د دوئ په صحبت کښ ئ ډیر فوائد حاصل کړل. 

والد مرحوم رحمه الله په یو خود نوشته تحریر کښې ليکلی دی چه مونږ د مولانا غلام الله خان 
صاحب رحمه الله نه جرآت اوکلمۀ حق وئیل ازده کړیدی او د شاه منصور بابا رحمه الله نه مون 
تواضع او عاجزی ازده کړې ده «فاحمد له علی ذلك» . 


اخلاق حسنه او صفات عالیه 


د حضرت والد مرحوم «اعلی الله درجاته» ښه اخلاق او لوئ صفات بيیانول مصداق دې د «لیس 
الغبر کالمعاینه» . الله جل جلاله دوئ ته د زهد او تقوی او په علم باندې د عمل کولو نه ډیره لویه 
حصه ورکړې وه. د صفات باطنيؤ مرضيو عند الله مخزن وؤ بنده ته باوجود د نا اهلئ اوعدم 
تفتیش نه د دوئ بعضې صفات په مختلفو اوقاتو کښې معلوم شول, .ملا : صفت د تواضع 
اوتوکل. استغنا عن الخلق. خشیة الهی وغیره صفات په حضرت والد محترم کښې په ډي بر اعلۍ 
معیار کښې موجود وؤ. شکل او صورت ئ مصداق وؤ د دې قول د حضور صلی الله عليه وسلم : 
«نظر یه مر أُتِةمقالی مسسساأګلِکث) . 


چال چلن او رفتار ئ مصداق وؤ د و وباد لتتړالیت َسْشُونَ علض هَبٌا -الایه 4 او 
عقل او فراست ئ مصداق وؤ د «اتَقُو فَراسَةُ امن فَانهنظر بنور الله - الحدیث)) » عمل او 


کردار ئ مصداق وؤ د 8 تخشی اَللَهَ مِنْ عِبَاده , ان -الایه 4 د تکلف. تصنْع او د رياء» 
نمود. اود شهرت د خواهش نه مبرأ وؤ «التجای عن دار الفرور» او «التهئ اِلی دار الو . فکر 
آخرت هميشه ورسره ملگرې وؤ. د قرآن مجيد سره تعلق او قلبی محبت د دوئ د ژوند حصه وه . د 
دې اندازه د دې نه لگیدلې شی چه والد مرحوم به هرکال د مازديگر مونځ نه بعد بالالتزام د قرآن 
مجید تفسیر کولو . د : شوال په میاشتې کښې به ئ شروع کړو او رجب کښې به ئ ختمولو. ددې 
تعلق او د محبت په وجه باندې ورته الله جل جلاله د ژوند آخری عمل هم د قرآن تنفسیر کول او په 
قران کښې مشغولیدل ورکړی وؤ چه ددې ذکر ورستو راځی. 


رشد القران «اول جلد, ٧‏ فی تفسیر آيات القران 


تصنیف او تالیف او دینی خدمات 
والد مرحوم «غفر له الله» د حضرت مارتونگ بابا رحمه الله په قابل قدر او معتمد شاگردانو 
کښې وؤ. د دوئ په افاداتو باندې مشتمله شرح. «رشدالعلوم ے تصورات (عربى ‏ شرح سلم العلوم, 
.او «رشد العلوم » تصدیقات) «عربۍ او «هدیة الملکوت شرح مسلم الثبوت» (پښتو او دا تفسبر «رشد 
القران» تر ۱۴ پارې پورې د والد محترم په تصنیفاتو کښې شامل دۍ 
د درس او تدریس مشغلې او تصنیف سره سره د والد محترم دَ دعوت او تبيغ سرههم تعلق وؤ. 
چههرکال به ‌ئ د رجب په چهټيانو کښې د چلی اهتمام کولو. د عوامو تعلق د الله سره جوړول . دین 
او دینی علومو طرف ته راغب کول. د الله جل جلاله يقین زړونو ته راتلل او د دنیا یقین له زړه نه 
لرې کیدل. د والد مرحوم د دینی خدماتو يوه لویه حصه وه. د طلباؤ د تربیت او د اصلاح په سلسله 
کښې په هفته کښې د اجتماعی بیان اهتمام وؤ. 
جونگه حضرت والد رحمه الله په سلاسلو اربعه ؤ کښې ماذون وؤ نو ورسره ورسره ئ د طلباؤ او 
عوامو د اصلاح باطن تربیت او تزکيه نفس اهتمام هم کولو. او طلباؤ او خپلو شاگردانو او علما 
کرامو ته به ئ په کثرت سره د ذکر الله هدایت کولو. 
هغه په خپل یوه نوشته تحریر کښې ليکلی : زه خپلو دوستانو او ملگرو ته عرض کوم چه اصل 
موجب د تقرب الی الله هغه صفات باطنيه او کیفیات دی چه مرضيه عند الله دی. او صرف په 
معلوماتو حاصليدو سره وصول الی الله او تقرب ال الله نه راځی. نو لهذا د علوم ظاهریو د حصول 
سره د صفات باطنيؤ د حصول اهتمام ضروری دې. او ذریعه ئ کثرت د ذکر الله او د صلحاوؤ 
صحبت اختیارول دی او خروج دې لپاره د دعوت او تبلِیغ. 
او په یو بل ځای کښې فرمائی : «وینیغی للمشتغل فيه ايض کثرة ذکر الله والخروج فی الدعوة الی الله 
والمشارکة فی مجالس الصلحاء والاتقياء کی لابحدتث فيه العجِبْ والکبر» اعاذنا الله بفضله وکرمه» . 


اللْقاء الی الرفیق الاعلی 


والد مرحوم په . )۲٢(‏ ربیع الاول سنه (ر۳۰ ۴ه مطابق ر۲۴) مارچ (۲۰۰۹ع ) کښې د 


پیشګفتار ۸ د مؤلف ۰ نعارف اومختصر حالات 
دم لسوط پنتنسنسننننانننن٤ننع‏ یی يييچ و سټچ 


مازدیگر مونځ نه مخکښې د قرآن مجيد د نفسیر په خدمت کښې مشغول وؤ او د سورة ابراهي 
آت ١۴,‏ َو وللټمستنكُه لص من يدهم ديلک لن حَاف مقَای وَحَافَ وعيد (ک) ‏ نمښ 
ئْ کولو او دهغی يوه توجيه ئ دا اوليکله جه :یا د مقام نه مراد قيام دې په حضور د الله تعالی 
کښې» . او د ور 7 ګ47--407اااا د پر د 0 
جل جلاله په حضور کښې ئې قبام وکړو و 1 
«قَلمِْونَلَيِ غوت»«(تََِْاآَعَنَوَنَمَاع ََيْ ایا 

رفلتصبر وللحتسب . اللّهم لاتحرمنا اجره ولاتفتا بعده. اللَّهم ارزقنا رفاقة اللبيین والشهداء والصاځین 
وحسٌن اوليك رَفُّقا). 

د والد رز ورالد قر( اهرږه علقو علر عار د ناه ري بر د 
وشوه چه د پوره صولې د جنویی. وسنی او شمالی اضلاعو نه بلا مبالغه په زرگونو علما 
محدئين. مفسرين. بلغین. مشائځو او عوامو او خواصو شرکت وکړو 


د دې تفسیو (رُسَالّقَرَن) د تالیف سبب او تعارف 


حضرت والد مرحوم «یردالله مضجعه» ته د وفات نه یوڅ وکاله وړاندې بعضې علماؤ او 
متعلقینو په پښتو ژبه کښې د یومعتمد او محققانه طرز باندې د تفسیر لیکلو مشوره ورکړې وه. 
ځکه چه په پښتو ژبه کښې داسې یو تفسیر چه طرز ئ هم محققانه وی او د هغې مطالب عام فهم هم 
وی. نه وؤ موجود. . اگرچه په نزدې زمانه کښې یو محقق عالم په پښتو ژبه کښې یو تفسیر ليکلې 
دې لیکن یو خو دهغه انداز ز محققانه ندې. او بل د موصوف معهود په ډیرو ځایونو کښې قدمونه 
حوئیدلی د ینکله شردفنا را فرشا شي او ځینې فروعی مسائلو کښې 
د جمهورو او د سلفو صالحينو نه مخالف دې. نو ددې وچې نه په اهل حق علماؤ باندې دا یو فرض 
پاتې وؤ چه داسې یو تفسیر وليکلې شی چه په هغې کښې دعقایدو په باره کښې د د صحیح عقايدو 
وضاحت عوامو ته وشی او د صفات الهيه ؤ او متشابهاتو په باره کښې چه د سلفو صالحینو کوم 
محيح مسلك دې د : هغې بيان خلقوته واضح شی 
اوبل به هغې کښې د د قرآن کريم لفظی ترجمه «چه دا د تۀ تفسیر اهمه حصه وی» د ترګیبی ترجمې 


هدو وشی. ملا والد مارم رحمه الله د (َعْوَذُ من الشَيْطانِالرَجِيْم)) ترجمه داسې 


رشد القرآن اولجس - : فی تفسی رآيات القرآن 
کوی . ,پناه نیسم په الله سره د شيطان رټلی شوی نه . او فرمائ چه داسې ترجمه غلطه ده چه. «پناه 
غواړم د خدائ نه . . 
او دغه شان د ((عذِْالْمَعُْوبعَلِِمْوَلالضَِْنَ)) ترجمه داسې کوی چه : په هغوئ نه ستا 
غضب شوې دې اونه هغوئ گمراه دۍ. او داسې ترجمه کول چه :نه لار د هغې خلکو چه غضب 
پرې کړې شوې دې- الخ د ترکیب په اعتبار سره غلطه ده.. دغه شان نور هم ډیر مثالونه شته 
چنانچه والد مرحوم « غفرله الله» د صحاح سته ؤ د تدریس د مصروفیت با وجود دا «بار گران» 
په سر اوچت کړو او تقريبًا په سنه ۲۰٠٢,‏ ع) کښې ئ د دې ابتداء وکړه. او د سلفو صالحینو د 
تفاسیرو خلاصه اود ځپل (۴۰, کلونو درس قرآن نچوړ ئ په دې کښې پیش کړو «چونکه والد 
محترم رحمه الله د قرآن ابتدائی علوم او اهم او مشکل مقامات د مارتونگ استاذانونه حاصل 
کړی وؤ «کما مر»نو په دې وجه ئ د ځپل تفسیر په نوم کښې هغوئ ته د نسبت کولو لحاظ وکړو . 
لیکن «یا اسفۍ» چه د حضرت والد محترم رحمه الله د قلم نه دا تفسیر مکمل نه شو. اکگرجه د 
دوئ د مقصد اصلی اکثره حصه حاصله شوه او د قرآن محيد نيمه حصه تقريبا د دوئ د قلم نه 
اولیکلې شوه 
زمونږ ځوش قسمتی داده چه دوالد محترم «غفرله الله» درس قرآن چه کوم به دوئ هرکال بعد 
العصر طلباؤ ته کولو د کيسټو په شکل کښې او د.بعضې معتمد علماؤ سره کتابة محفوظ وؤنو د 
هغې په ملاويدو سره د تفسیر باقی حصې باندې «وروسته د سورة ابراهیم ددې آبت نه 
ې رټسسیتنک الاض مهم دلکلمن عا مَقلى وَحَاتَ وَعيد (۳) # د هغه د فرزند 
ارجمند محترم مولانا ثناء ال ‌صاحب په لاس او د برادر محترم شیخ الحدیث حضرت مولانا مغفور 
الله صاحب د نظر لاندې کار شروع دې او ډیر زربه دا کار ان شاء الله تعالی پايۀ تکميل ته ورسیږی 


ددې تفسیر یو څو خصو صیات 
دې تفسیر مکمل خوبیانې خو به په دوران دَ مطالعې کښې منکشف شی. البته دلته یو څو 
اهمو امورو طرفته اشاره کو : 


. مخکښې تحریر کښې د دې خبرې وضاحت وشو چه حضرت والد محترم د تفسیر علم با 
قاعده طور باندې د مولانا غلام الله ځان رحمه الله او د مولانا عبدالهادی شاه منصور بابا رحمه الله 


نه حاصل کړيدې او دا رل رات رت هراانا حسین علی رحمه الله شاگردان دی . لهذا په 
تنفسیر کښې د د مولانا حسین علی رحمه النه انداز ز ښکاره په نظر راځی. 
(۲ د هر سورة په ابنداء کښې د مخکښې سورة سره په دوو طريقو سره «ربط اسمی . ربط 
معنوۍ» په جامع انداز کښې بیانیږی 
۴ د هر سورة په ابندا ء کښې د سورة خلاصه اجمالاً او تفصیلاً او د هر سورة د مضامينو ذکر 
وضَاخه 
,۴ د هر آيت د بل آيت سره ربط یا صراحتا یا اشارةً ذکر شوې دې. 
۰ فقهی مسائلو کښې د احنافو مسلك او په نورو اختلافی مسائلو کښې د علماء دیوبند 
معتدل طرز اختيار شوې دې . 
۶ د معاشرې دخوبيانو ذکر او ځائ په ځائ په هغې باندې ناصحانه کلام . 
۷ د تفسیر بالماثور سره سره د څلويښتو (۴۰) کالودرس او تدریس نچوړ. 
۸٨«‏ علمی او الهامی نکاتو باندې مشتمل لا جواب اوعلمی عبارتونه. 
(۹ د سلفو صالحينو تفاسیرو لکه روح المعانی. تفسیر قرطبی. تفسير الخطيب. حاشیه شیځ 
الهند. جواهر القرآن. بيان القرآن وغیره . خلاصه په يومؤثر انداز کښې. 
«۰٠)متداول‏ پښتو تفسیرونو کښې د بعضو غلطیانو او کوتاهیانو نشاندهی. او د خپل مسلك 
دحقانیت بيان اوپه دلائلوسره دهغې تائید او د توحيد او سنت طرف ته دعوت اود شرك او د 
بدعاتو رد په ((وَجَالْهْبٍَََ)) طريقې سره «ِلّْكَ عَشرَةٌ كَاَِق. 
ابهاتر ويد تمامو معززو لوستونکو په خدمت کښې درخواست کوؤ چه حضرت والد محرم 
شنيخ القرآن والحدیث مولانا اسة التنصاعب اود هف ذربه اوخاندان به خيلو دعا ء.ګانو او ایصال 
7:0 » او الله جل جلاله دې په خپل دربار عالیه کښې د دوئ دا سعې قبوله او 
مشکوره وگرځوی او د دوئ دپاره دې صدقه جاريه وگرځوی. او مونږ ته دې الله جل جلاله دخپلې 
مرضئ توفیق اود والد محترم په نقش قدم باندې د تلو توفیق نصیب کړی. 
«امين . ثم أمين . یا رب العالمین» . 
وصلی الله نعالی علی خير خلقه محمد وعلی آله وصعبه وسلم اجمعین برحمتک يا ارحم الراحمین 
«ستاسو دعاګو : خادم العلماء والطلباء والمشانخ مولانا تقی الله؛ حفظه الله» 


ند القران ,اول علد. : ئی تسب رآيات القرآن 


دم 


مقد مه 
«أصول القرآن» 


ړو اللوالَحُِن الحِيُ 


أَْدُ لر ليه ا مي اه يليټ الټڼي ۵ لات نبد يبن هين 
العَرَاطَالمسْتَقيمشْصِرَاطا ٩‏ : لت عَلَُمِمعَرالَ , وب عَلَهِ لاله له - و 


اللهم صل علی حمد و علی آل حمد کما صلیت علی ابراهيم و علی آل ابراهيم انک مید 
جید. اللهم بارک علی حمد و علی آل حمد کما بارکت علی ابراهيم و علی آل ابراهيم انک 
يد جیيد. اللهیم صل علی سیدنا حمد و آله صلوة دانمة مقبولة تؤدی ها عنا حقه العظيم. 
جزی الله عنا نبينا حمدا هاهواهله. اللهم اجزعنا نبينا حمدا صلی الله عليه وسلم افضل ما 
جازیت به نبیا عن قومه و رسولا عن امته و اجزعنا اهل بیت نبينا افضل هاجازیت به احدا من 
اهل بیوت امرسلی واجزعنا اصحاب نبينا حمد صلی الله علیه وسلم افضل ماجازیت به احدا من 
اصحاب امره لین. 

ربنا اغفرلنا ولاخواننا الذین سبقونا بالایمان ولاتجعل فی قلوبنا غلا للذین آمنوا ربنا انک رؤف 
رحیم. 

اللهم اجز عنا مشائخنا و من خدم القرآن کتابک الکری . قال رسول الله صلی الله عليه 
وسلم : ((انا الاعمال بالنیات وانما لامرئ ما نوی)). و قال علیه الصلوة والسلام : ((خیرکم من 
تعلم القرآن وعلمه)) . . 

اللهم انفعنا بما علمتنا و علمنا ما ينفعنا وزدنا عللها- وصلی الله علی البی الکرم. 

اما بعد : پس وائی بنده عاجز دا یو څو مباحث دی لپاره د فهم د مطالبو د قرآن چه مائی استفاده 
کړيده د اساتذه کرامو او د بعض کتب د مشائخ عظام نه - والله السؤل ان یجعله نافعا بفضله و کرمه 


فد "٢‏ في اصول القران 
مبحث اول 
په بیان د علم تفسیر کښې 
د تفسیر لغوی او اصطلاحی تعریف 

لغوی تعريف : 

تفسیر د فسر؛ یفسر .باب تفعيل مصدردې. مشتق دې د «فسر» نه .چه دهغې معنی 
«رکشف» ده . اوبعضو حضراتو ئ معنی «التعريه» کړيده. یعنی د . اسپې ملا برینډول. لکه‌وئیلې 
کیږی . (فسرت الفرَّس ای عريته لینطلق) .یکن مرجع ددې دواړو یوه ده چه کشف دې . 

بعضې علماؤ وئیلی دی چه تفسیر ماخوذ دې د «التفسرة» نه. يعنې د مرضونو د معلومولو 
آلې ته وائ نو چونکه په علم تفسیر سره هم انسان ته د قرنی آياتونو مراد معلومیږی نو د دې وجې 
نه‌ورته تفسیر وئيلي کیږۍ 

بعضي علماء وائ چه تفسیر مقلوب دې دَ «سفر» نه او سفر وضاحت او روښانه کيدو ته وائ. 
لکه «اسفرالصیح». 

البته په «فسر» او «سفر» کښې لر شان فرق دې چه «فس د معقولاتو د کشف او اظهار باندې 
دلالت کوی او «سفر» دَ اعيانو او ذواتو په وضاحت باندې دلالت کوۍ 

د علم تفسیر اصطلاحی تعريف : 

د علم تفسیر متعدد تعریفونه شویدی. دلته کښې صرف‌ديو په ذکر کولو باندې اکتفاء کوو 

«علم نيحث فیه عن کیفیة النطق بالفاظ القرآن ومدلولاقما واحکامها الافرادیة والترکیبیة ومعانيها التی 
تحْمل علیها حالة الترکیب ونتماة لذللك» . 

د تعريف د الفاظو مختصره تشريح لفظ د «علم» په درجه د جنس کښې دې .تماموعلومو ته شامل 
دې .و په« کیفیة النطق بالفاظ القرآن» کښې علم قرائت طرفته اشاره ده. یعنې چه په هغې کښې د 
الفاظ ة قرانيه ؤ تلفظ او د اداء کولو متعلق بحث وی. او په «ومدلولاقا, کښې علم لغت طرف ته 
اشتا ووو او په «احکامها الافرادیة والترکبیة» کښې علم صرف. .لو . علم بيان او علم بديع طرفته 
اشاره ده. ,ومعانيها الق 0 »یعنې د لفظ ظاهری او غیر ظاهری دواړو معنو نه پکښې بحث کیږی 
او دامتعين کړې شی چه دلته ظاهر معنی مراد ده يا غير ظاهری معنی. نو پدې سره حقيقت 
اومجاز طرفنه اشاره ده. «قتعاة» د دې نه مراد علم ناسځ. منسوځ. اسباب نزول وغیره دی 


رشد القران ,اول هلد. ۳" فی تفسیر آيات القرا 
موضوعه کلام الله . 
غوض دَ علم تفسیو والفرض من معرفة معان النظم . یعنی غرض ئ معرفة د معانيؤ او مطالبو د قرآن دې 
په تفسیر او تاویل کښې فرق 

تاویل د اول يول باب تفعيل مصدر دې. مشتق دې د اول نه په معنی د رجوع اوگرځولو سره 
او تاويل ته هم تاويل ځکه وئیلې يږی چه په دې کښېآيت متعددو احتمالی معنو طرف ته 
گرځولې کیږی. او د علامه زمخشری رحمه الله قول دې چه تاويل د «ايالةُ» نه مشتق دې په معنی دَ 
تاره : 

د تاويل او تففسیر په مینځ کښې د فرق په باره کښې ډير اقوال دی: )١(‏ بعض وائ چه دا 
مترادف دی . غلامه ټيوطن رحمه الله بالافغان: ص : «۴۴۶) . ح ۲ کښې لیکی . ږ«لو سُيلوا غین 
الفرق بین الفسير والتاويل ما اهتدوا الیه» . 

,۲ امام ترمذی رحمه الله فرمائی چه په دواړو کښې فرق شته دې اوهغه دا جه تفسير قطعی 
وی او تاويل قطعی نه وی بلکه محتمل وی . 

۳ د امام راغب رحمه الله په نزد تفسیر عام دې. کتب سماويه او غیر سماويه دواړو دپاره 
استعمالیږۍ او تاویل خاص دې صرف کتب سماویه د مراد او د وضاحت لپاره استعمالیږۍ 

تفسیر د مفرد الفاظو د تشریح لپاره وی او تاویل ه پورهآیت او دَ جملې د وضاحت لپاره وی 

(۵) تنفسیر د کلام وضاحت او بيان ته وائی او د دینه چه کوم مراد حاصل شي هغې ته تاویل وائ. 

تفسیر دَ کلام ظاهری معنی لپاره راځی او تاويل د باطنی مراد او معنی لپاره راځی 

دعلم تفسیر تاریخ او تدوین 

په علم تفسیر باندې درې دورونه تیر شویدی : 

اول دور تفسیر فی عهد النبی صلی الله علیه وسلم والصحابة. حضرت جېرئيل عليه السلام به چه 
کله وحی راوړله نو حضور صلی الله عليه وسلم به د ځان سره په جلدئ جلدئ تکراره وله چه هيره 
نشی. نو الله جل جلاله د قرآن د حفظ ذمه واری هم واخسته: )نع مع وَقَُانهُ 4 «سورة 


١ ٠ 37‏ 1117۹ . ء : 2م و نا 
القيامة, ایة: رد او ددې سره‌ئ د قران د فهم ذمه واری هم واخسته ‏ ف من علیّنا نه ٩‏ (سوره 
القامه. اه : ۹). 


اه 1 في اصول القرآن 

او هرچه وؤ صحابه کرام رضی الله تعالی عنهم اجمعین نو هغوئ د مخاطبينو اولینو په وجه د 
معاشرې د حالاتو نه او د اسباب د نزول د قرآن نه واقف وؤ. نو پدې وجه هغوئ به د ران په ظاهری 
احکامو او مطالبو باندې په اسانئ سره پوهيدل . لیکن چونکه بعضې دقائقو او مشکلو آياتونو 
باندې پوهیدل هرچا ته آسان نه وؤ نو ددې وجې نه به هغوئ ته د تفسیر ضرورت راتلو چنانچه د 
صحابؤ لپاره یو څو مصادر وؤ : 

(١قرآن‏ يعنې د قرآن په ذريعه به ئ د قرآن تشريح کوله 

٢‏ ذات د نبی کریم صلی الله عليه وسلم : يعنې د حضور صلی الله عليه وسلم نه به ئ د ایت 
تفسیر او تشريح معلوموله چه د دې مثالونه په کثرت سره موجود دی . 

٣(‏ وت احتهاد او استنباط : یعنې چه کله به د قرآن او حدیث نه دوئ ته معلومات ونشونو 
بیا به ئ د اجتهاد او استنباط نه کار اخستلو 

۴۰ اهل کتاب يهود اونصاری-یعنې کله به ئ د بعضو واقعاتو تفصيلی معلوماتو لپاره د 
اهل کتابو علماؤ لکه عبدالله‌بن سلام. کعب احبار وغیره طرف ته رجوع کوله. 

دویم دور: تفسیر فی عهد التابعین : تابعینو د قرآن پاك د فهم او تشريح لپاره دې مذکوره 
څلورو مصادرو ته هم رجوع کوله او «۵ اقوال صحابه‌رضی اللذتعالی عنهم دهغوئ لپاره د قران د 
تشريح ذريعه وه 

حضرات تابعینو د قرآن ډیر خدمت وکړو او د خلقو د تعلیم او تربیت سلسله‌ئ جاری وساتله. 
تاریخ دَ تابعینو تقريبا درې طبقات بیان کړی دی: 

)١(‏ اوله طبقه اهل مکه: چه د دوئ استاذ عبدالله‌بن عباس رضی الله تعالی عنه دې . چه ده په 
تابعینو کښې د مفسرينو لوئ جماعت تيار کړو او ددوئ متعلق ابن تیميه رحمه الله فرمائی: «اعلم 
الناس بالتفسیر اهل مکة لانهم اصحاب عبدالله بن عباس رضی الله تعالی عنه» 

۲١‏ اهل مدينه : په دې کښي مختلفو صحابه ؤ رضی الله عنهم د قرآن پاك د تعليم او تفسیر 
خدمت وکړو. مثلاًأبی بن کعب. زيدبن اسلم. ابوالعاليه رضی الله عنهم وغیره 

١‏ هل عراق. د دوئ استاد حضرت ابن مسعود رضی الله تعالی عنه وؤ. د ده په شاگردانو 
کښې مشهور حضرات: علقمه. مسروق. حسن بصری. قناده رحمهم الله وغیره وؤ.: 

په دې دواړو دورونو کښې د «تناقل روایت» طريقه وه . يعنی صحابه کرامو به د حضور صلی 
اشغلیدوبيل نهروابت ولو اوتانفيتو له فضخانه کزافو ند رواب کولو . 


دریم دور النفسیر فی عصور التدوین ايعنې د تفسیر با قاعده يو مستقل شکل اختيارول 
نس لک نو ونان د 
بالماثور او تفسبير عقلی طريقه رائجه شوه لیکن بيا چه کله نور علوم مدون شو او د علم دائره فراخه 
شرورنا هقرمدر شلف ماو یس ولو مافی ياد تراکدود منظر فطابي نره 
د فقهې مطابق اونحوی به د نحوې مطابق تفسیر کولو. او دې ته د تفسیر مناهچ ویلې کيږی. نو 
بعضې مفسرين «تفسیر علی منهج الاحادیث» کو ۍچه دنه تفسیر بالماثور هم وئیلې کیيږی چه په 
هغې کښې دوئ احادیث او اقوال د صحابه کراموجمع کوی. لکه طبری. در منشور وغيره شو. او 
بعضې منهج د متکلمينو اختياء ره وی چه په هغې کښې توجه هغه أیتونو طرف ته وی چه په کومو 
کښې صفات خداوندی او اسماء الهيه دی. نو دوئ د هغې توجيه کوی او د خپل مسلك تانید کوی 
لکه د امام رازی رحمه الله تفسیر «مفاتیح الغيب» وغیره شو 

او بعضې مفسرين د فقهاؤ منهج اختیاروی. دې ته منهج الفقهاء وائ چه پدې کښې زياده تر 
توجه هغه آیاتونو ته وی چه د هغې نه احکام مستنبط کيرږی . لکه احکام القرآن, الجامع لاحکام 
القرآن وغيره شو. او بعضو په ځپل تفسیر کښې د نحو . لغت وغيره نه بحثونه کړی وی لکه البحر 
المحیط. اعراب القرآن. معانی القرآن للزجاج وغيره. او بعضو پکښې دا نهج اختيار کړې وی چه 
هغوئ په ځپل تفسیر کښې دا مذ کوره تمام امور ذکر کړی وی لکه د شهاب‌الدین سید محمود 
الوسی رحمه الله تفسیر «روح المعانیۍ» 

دویم مبحت 


حقیقت د وحی او د دې ضرورتټ 

الله جل جلاله انسان ته د علم د حاصلولو لپاره درې ذرائع ورکړی دی: )١(‏ حواس ټولو نه اول 
انسان د دې په ذریعې سره د علم حاصلولو کوشش کوی که چرته هغه علوم د محسوساتو. 
مبصراتو . مسموعاتو د قبيلې نه وی. لیکن چه د دې سره ئ تعلق نه وی نو بیا 

٢١‏ عقل ‏ دې لیکن عقل لره هم يوه انتهاء وی چه د هغې نه بعد بيا عقل کار نه کو ینو بيا د 
عقل نه کار اخیستل لويه خطره وی نو بیا ,۳ وحی: ده . او د وحی ابتداء د هغه ځائ نه کیږی چه په 
کوم ځائ کښې د عقل انتهاء وینو د عقل په ځائ بيا د وحی اتباع کو ل ضروری وی جچه د انسان 
صحيح لارې ته رهنمائی وکړی . مکمل تفصیل ملاحظه کړئ په ,علوم القران, د مولانا شمس الحق افغانی 


۱٩‏ فی اصول القرآن 
رحمه الله كښې 
د وحی لغوی او شرعی تحقیق 

وحی لغوی: «و .ح. ی» پدې ماده کښې د پټوالی او دَ سرعت معنی موجوده ده نو چه کوم 
ځائ کښې دا ماد راشی نو هلته به دغه معنی ملحوظه وی لم آن سيو بَكْرَ يبا ) 
«سورةمریم. يه .)١ ١١‏ دلته وحی په معنی د اشارې سره ده. ظِ ناك ړَ مومع ٩‏ 
«القصص. آَية ۷» نو دلته د غوره قول مطابق وحی په معنی د «زړه کښې خبره اچول» سره ده. 
ځکه چه وحی اصطلاحی ښځې طرفته نده شوې. فو وَعََرسلَالَ الا ِجَالا-الايه 4 اوبعضې 
ځایونو کښې د وحی اطبلاق په فطری هدایت او په علم باندې شوې دې لکه هؤ وأ رَيَْلُ 
»4 سور ةالنحل. آَية ٨۸‏ او شیطانی وسوسې ته هم وحی ویلې شویدی لکه : ود 
لش نَوَحُونَ ال أَنلبَِه ‏ «سورةانعام. آیة: .)١١۱‏ 

د وحی نسبت چه کله ذی روح څیزونو ته اوشی نو په صله کښ ئ «الی» راځی. کما رایست ق 
لأَِلَةِ الذکورة. او کله چه ئ نسبت غیر ذی روح څیزونو ته وشی نو په صله کښ ئ «فی» راځی 
لکه . وی فی كُل سَمَآء اَْرََا لایم) . اوکله‌ئ په صله کښ «لام» راځی لکه: ((باَن رَبّكَ 


ری لَهَا) . سورةزلزال. آیة: ۵ 
د وحی شرعی تعريف : علماء کرامو د وحی شرعی تعریف داسې بیان کړې دې : ((اعلام له 
تعا ی لبیً من انبياله محکم شرعی وحوه)). يعنی الله تعالی خپل نبی لره د څه حکم شرعی وغيره 


احکاماتو نه آگاه کولو ته وحی وئیلې کيږی. 
په وحی او الهام کښې فرق 


د دواړو په مینځ کښې فرق دادې چه د وحی مُصدر معلوم او متیقن وی چه دا د الله د طرف نه 
ده. لیکن الهام کښې دا یقینی نه وى بلکه د الله د طرفه هم کيدې شی او د شيطان د طرفه وسوسه 
مر بدړنئي 


رشد القران اول جلد, ٧۷٧۷‏ فی تفسر آیات القرا 

د وحی د اقسامو لپاره بنياد داآيت کريمه دې: له وَمَاكانَ لکړان ملَمَه الله الا مرن 

- ررسک‎ ٩ 

ورکې جاب أَوْرْسِلَ رَ مُلَا فَمَِ يدو مَابََُّ ) . «سورةشوری. آيۀِ ١‏ 

تفصيل ئی دادې چه وحی په دوه قسمه ده : ټَ 

١١‏ وې بلا واسطه : دا هغه وحی ده چه په هغې کښې د فرشتي واسطه نه وی. بلکه براه 
راست الته تعالۍ نبی ته پيغام ورسوی. د دې دوه صورتونه دی . اول مدرک بالحواس لکه 
هوم له موس ليما ې او دې ته اشاره ده په یت کښې چه «او من وراء حجاب) دې. ليیکن 
دا آواز د مخلوقاتو د آواز نه جدا او په عجیبه کیفیت سره وی. او چه دا ثابښه شی چه د معراج په 
موقع د . حضورصلی الله عليه وسلم د الله پاك سره کلام بالمشافهه شوې دې نو دا به د مدرك 
بالحواس بلا واسطه. دويم قسم وی. اول قسم هغه چه «من وراء حجاب» وی اودويم دا چه بغير 
حجاب وی او دویم: غیرمدرک بالحواس وی دې ته «وحی قلبی» وئيلې کیږی. دا که چرته په 
حالت د بيدارئ کښې وى نو ديته«الهام» وئیلې کیږی او که چرته په خوب کښې وى نو ديته «رؤيا 
صادقه» وئیلې کیږی. کما فی الحدیث: «اوٌل ما بدئ به رسول الله صلی الله ليه وسلم من الوحی 
الروبا الصالحة فی النوم» . بخارۍ . او دې قسم ته په «الاً وحیا» کښې اشاره ده. 

) " وحې بالواسطه : ١ه‏ ناه َزَلٍ به ارح اَلَمِنُ ٩‏ . «شعراء. آية: ۳) او دې ته . و 

٤ 2 2 : 

ملکی وئیلې کیږی. او دې قسم ته اشاره په: اول رما فَيْْحَِ يديو مَايِتَُ 4 کښې 
شويده. او داهم په دوه قسمه ده: ١(‏ یو مدرك بالحواس چه ددې یو څو صورتونه دی 

الف : وحی تصلصلی : جه د دې اواز د جرس «گهنټی» په شان وی لکه حدیث کښې دی ,احیان 
این مُل صلصلة الجرس» بخارۍ, 

به : وحی تملی : چه په هغې کښې فرشته د یو انسان په شکل کښی راشی لکه حدیث کښی 
دی «واحبانٌا بټمئل لی الملک رحلاً» : بخاری» او یا لکه په حدیث دعمر رضی الله تعالی عنه کښې 

٢ ٢ ٧‏ 4 شی او دا څلور ځلې شوی دی اول ځل به غار 
حرا کښې . دویم ځل. بعد الفترة. لکه په روايت د بخاری کښې دی «ان جایر بن عبدالله الانصاری 


مقد مه ۱٨۸‏ فی اصول القرآن 
ېړ1ړ11ړ1ړ1ړ1111ې0::::1ووسوروووټاټټټنټناوکټټنټټټوټټوټټاټټاټاکټټټفیتنففنتانتتنتنننسږ٠ږ۱::ږ١فګکثځححځششسسملللپپپپپا‏ 


قال : وهو يحدث عن فترة الوحی فقال فی حدینه : وبينا انا امشی اِذ سمعت صوتا من السمآء فرفعت بصری 
فاذا املكث الذدی حاء وؤ هوی و وواونو و ووو احدیث)», .هویم ځُل: د حضورصل الله عليه وسلم په فرمائتش ‏ 
,وروی انه علیه الصلاة والسلام سال جبرئیل ان یترای فی صورته فقال مث څلورم ځل: د 
عراج په موک باندې : و 

۲ غیر مدرک بالحواس : دینه وحی روعی وئیلی کیږی لکه حدیث کښی دی: «ان روح القدس 
نفث فی روعی» . 

"٢‏ اوه 0 ص یچ« حریى ځوم ته ړه سو م م‌ 

د قران تعلق د وحی ملکی سره دې. هؤ هن(۵ نز لع ال 9 » 


نوا 


«سورة شعراء» هين له عَل لق دن للَّهِ 4 «سورةالبقره». 


دریم مبحت 


تنزلات قران 

علامه زرقانی رحمه الله په مناهل العرفان . ص: ۴ کښې د قرآن مجيد نزول په درې طریقو 
سره ذکر کړيدې : 

١‏ لوح محفوظ ته نزول: غؤ بل ي٩‏ د اج نف 4 «سورة البروج» . د دې 
د نزول کیفیت او د وخت علم هیڅ چا ته نشته دې. البته دا نزول نجِما نجِمًا نه وؤ شوې. بلکه جمله 
واحدةً شوې وؤ. . 

٢‏ آسمان د دنیا طرفته نزول: او دا نزول هم جملة واحدةً وؤ په میاشت دَ رمضان المبارك او 
په ليلة القدر کښې . هو که راد لف أَرلَ هه الْقُرْمَانُ 4 «سورةالبقره. . ونا لهو 
نَلَةٍَلقَدْر () 4. سور ة القدر» . او د بیت العزة تذکره هم په احاديثو کښې راځی. حاکم د 
حضرت ابن عباس رضی الله تعالی عنه حدیث ذکر کړې دې « ...... فوضع قی بیت العرة من النماء 
الدنیا احدیث» 7 

۳۱ دنیا طرف ته نزول دا نزول په واسطې د جبرئیل عليه السلاه سره په ,۲۴ کاله کښې وشو 
نجما. نجما . حسب ضرورت اومصلحت. ابنداء د وار پس رد لی خَقَ() » تغونونار 
انتهاء ئ په هه ووا وما مرْجعُوس في ال الله 4 باندې وشوه 

بعضې علماؤ دا درې تنزلات په بلې طريقې سره کړیدی ١(‏ اول ځل نزول په لیلة مبارکه. 


رشد القران ,اول جلد. ۱۹ 


٨.‏ فی تفسيرآيات القران 
کښې دشعبان پنځلسم شپه» نرق فَرَكَة -الايه 4 دې نه نزول تقدیری وائی ٢٢‏ ( 
اسمان د دنیا ته ۳ دنا طرف ته نزول. 

بیا زده کړه دا خبره چه دلته یو څو امور قابل د بحث دی . 

١١‏ د حضړت جبرئیل علیه السلام د وحی اخذ کولو کیفیت څنگه وؤ ؟ 

نو ددې متعلق د علماء کرامو یوڅو اوال دی ١‏ بعضې حضرات وائ چه حضرت چېرئيل 
علبه السلام ته يه آلهاممکېد واو د الهادپه دریعۍ شره خاصلولونه بډ به ئ حضور صلی الله عليه 
وسلم ته وحی راوړله ٢٢.‏ بعضې وائ چه ايحاء د نقوشو به اوکړې شوه په لوح محفوظ کښې او 
جبرئيل عليه السلام به د هغې نه قرآن اخذ کولو او د یادولو نه بعد به‌ئ وحی راوړله 6 

٣‏ بعضې فرمائی چه د : جېرئيل عليه السلام په ژبه باندې به الفاظ د قران غير اختیاری جاری کیدل. 

۴۱ صحیح او غوره قول د شیځ اشعری رحمه الله دې چه حضرت جبرئيل عليه السلام به د الله 
آواز اوریدلو په سماع غیر صوتی سره چه ندې متکيف په کیفياتو د اصواتو سره . بييا به جبرئيل 
عليه السلام حضور صلی الله عليه وسلم ته وحی راوړله او د دې تائید په حدیث کښې هم راځی. په 
روایت دَ طبرانی کښي دی : «اذا تکلم الله بالوحی اخذت السمآء رجفةٌ شديدةً بن خوف الله فاٍذا سَمِع 
اهل السماء صَعقوا وخرٌوا سجَّدًا . فیکون اوهم يرفع رأسه جبرئیل . فیکلمه الله بوجهه با اراد .......» 

۲١‏ آیا د قرآن الفاظ او معنی دواړه منزل من الله دی او که صرف معنی ؟ 

د دې متعلق يو څو اقوال دی )صرفامعنی منزل من الله ده او الفاظ د جانبه د جېرئيل عليه 
السلام نه دی. « ٢‏ معنی منزل من الله ده او الفاظ د جانبه د حضور صلی الله عليه وسلم نه دی. د 
لیکن صحيح قول دادې چه الفاظ او معنی دواړه د الله جل جلاله د . طرفه دی ځکه چه هه ان أَرْلَه 
و عَريا مه . لاله ولك لَجَل هه په دې باندې واضح دلائل دی ثږ 

۳ په قران» حدیث قدسی او حدینی نبوی کښې فرق : 

قرآن. حدیث قدسی او حدیث نبوی په دې درې واړو کښې قدر مشترك دادې چه دا درې واړه 
وحی من جانب الله دی. لیکن فرق په مینځ د دوئ کښې دادې چه .)د ران الفاظ اومعانی دواړه 
په حالت د بيدارئ کښې په مخصوص طریقې سړه نازل شوی دی او دا الفاظ متواتر. متعند 
بتلاوة او معحز دی. او په حدیث قدسی کښې د یو معین مضمون القاء یالذات من جانب الله یا په 
واسطه د فرشتې سره وی چه نسبت ئ حضور صلی الله عليه وسلم الله پاك ته کړې وی. الفاظ ئی 


مقدهه : فی اصول القران 
متواتر نه وی اونه متعبد بنلاوة وی او نه معجز وی. او که نسبت ئی الله پاك ته ونشی نو بيا ورته 
حدیث نبوی صلی الله عليه وسلم وئیلې کیږی«التعلیق الفسیح» . 

او بعضو پدې درې واړو کښې فرق داسې بيان کړې دې چه: قرآن او د حدیث قدسی الفاظ من 
جانب الله دی او حدیث نبوی کښې صرف معنی من جانب الله ده او ييا په قران او حدیث ګدسی 
کښې فرق دادې چه : (١؛د‏ الفاظ د قرآن تحدی «چيلن, شوې ده فل َأَُ ور من مِشْلهِ. وَدَعُوا » 
او د حدیث قدسی د الفاظو تحدی نه ده شوې. 

۲٠(‏ الفاظ د قرأن متعبد بتلاوة یعنی تلاوت ئی عبادت دې دی . او حدیث قدسی متعبد 
بتلاواندې. 

۳ قرآن پوره پوره متواتر دې او د احاديثو قد سیه ؤ اکثر حصه غير متواتر ده «مناهل 
العرفانء ص: ٣۴‏ 1-- د 


څلورم بحٍث 
د قران کریم تفسير 

د قرآن پاک د صحیح فهم لپاره او د قرآن پاک د نور زړونو ته راتللو لپاره دوه امره ډیر ضروری 
دى: اول امر : د هغه علومو تحصیل چه په هغې باندې فهم د قران موقوف دې چه هغه څوارلس 
علوم کسبيه دی : علم لغت . علم نحو . علم صرف. علم اشتقاق او درې فنون د بلاغت جچه معانی. 
اومنسوځ. او د هغه احاديثو علم چه د قران پاک د مجمل آیتونو په تفسیر کی راغلیدی . 

دې ټولو فنونو ته ضرورت نه وو په زمان مبارکه د نبی عليه السلام او صحابو کښې په برکت د 
صعبت د نبی عليه السلام او د قرب د زمانې دده سره اوروسته چه څومره بعد راتلو د زمانی د نبی 
عليه السلام نه نو د فهم د قرآن لپاره حاجت راتلو فنونو ته نو الله جل جلاله حسب وعده چه ه تا 
مُنْرلناالدِر وَللممَمِطَ() » او ؤ څ نان( 4 الهام وکړو آئمو د فنونو ته دهرفن 
د قواعدو او ضوابطو او د هغې د اصطلاحاتو حسب ضرورت. او منبع د کل علومو قرآن دې 

جمیع العلم ی القرآن لکن تقاصر غه الهام الرجال 


رشد القران «اول جلند, یی فی تفسيرآيات القران 


تنبيه ليکن ددې مطلب دا ندې چه چاته دا علوم حاصل نه وی نو هغه د قران سره هيڅ تعلق نه 
لری. بلکه دا علوم ضروری دی لپاره د کمال تفقه په قرآن کښې او د قرآن نه هر څوک نفع اخستې 


ورځموغوې يه 


شی. هه ولقَد را لن لفن من مُذکر (() ه.,مالايدرک کله لایترک کله» مثل مشهور دې 
او ددې څوارلسو علومو نه بعد علم وهبی دې چه د الله جل جلاله خاصه عطيه ده چه په خپل 
فضل سره ئی ورکوی. هغه چاته حه عمل کوی په علم باندې چه دیته اشاره ده په دې حدیث کښې . 
,من عمل با علم ورثه الله علم مال يعلم». او د علی رضی الله عنه نه چه کله سوال وکړې شو چه آیا 
تاسو خاص کړی يئ رسول الله صلی الله علیه وسلم په یو شی سره چه بل چاته نوی ملاؤ شوې؟ 
«وفی روایة هل عندکم کتاب» نو هغوئ اوفرمائيل . لا الا کتاب الله او فهم اعطیه رجل مسلم س 
احدیث, ددې فهم نه مراد علم وهبی دې چه حاصل يږی په سبب د عمل کولو سره په علم باندې. 
علامه سيوطی رحمه الله فرمائی چه شاید ستا به دا خيال وی چه د علم وهبی حاصلول د بنده د 
وس نه بهر دې خو حقیقت داسې ندې بلکه ددې د حاصلولو طریقه د هغې اسبابو حاصلول دی په 
کومو چه الله جل جلاله دا موقوف کړیدی. مثلاً په علم باندې عمل کول او د دنیا نه بی رغبتی 
وغیره وغیره. علم کسبی او وهبی ته اشاره د قرآن پاک په اول نازل شوی سورت کښې ده : وار 


نئال و )26795 للب رر( 4 داعلم کس دو- 
او چونکه پدې باندې د عمل کولو نه بعد علم وهبی حاصلیږۍ نو ځکه ئی وهبی وروسته ذکر کړو. 
او وې فرمائيل لعل لن امل 4. - 

او دويم امر اجتناب دې د کباثرو نه او د تقوی اهتمام دې. د بعضې مفسرينو قول دې چه مراد د 
فوق او تحت نه پدې یت کښ: 

(ولذ َجُم قَامُا لته وآلمجيل وَمَآ ول لتم ٌن نِم لأصلُوْ ِن فَوَقِِھ وین تت 
َرجُلیم مَ مهم ام مُقَتَصِدَة وکدير مُِْم سَآء ءَمَ يَفَْلُونَ دچ 4 

مد 0 ه٢‏ 7 
اند ابت ۴۷ 

امام غزالی «رح په کیمیائی سعادت کښ لیکلی دی چه د قرآن کریم تفسیر په درې قسمه 
کسانو نه ظاهریږی. اول په هغه چا چه څوک د علم عربیت نه واقف نوی دویم په هغه چا چه کبيره 


رف ٢‏ فی اصول القرآن 
89۶9۶۶88۶ ھ چؤه۳خ۶۶۶۳آ7څ۳۳تگکگنح څل کب ۍککيييا 
گناه بياسيا کوی یعنې بدعتی وی چه د گناه او د بدعت په وجه د هغه زړه تور شی او د قران د 
معرفت نه محروم شی. دریم هغه کس چه په څه اعتقادی مسئله کښ د ظاهر قائل وی او د قرآن 

شریف کوم عبارت چه د هغې خلاف وی هغه ئی طبیعت نه منی نو دې کس ته هم د قرآن د پوهې نه 
حصه نه ملاویږی . اعاذنا الله ماخوذ | ز فضائل قرآن بتغیر حدیث ۸۸ 


د قران نومونه 

علامه سيوطی رحمه الله په الاتقان فی علوم القران کښې د بعضې علماؤ نه نقل کړیدی چه 
اسماء د قرآن چه مذکور دی په قرآن کښ هغه پنځه پنځوس دی. قرآن عَلَمْ او اسم محضه دې او 
باقی اسماء صفتیه دی. 

د قران لغوی او اصطلاحی تعریف 

په لفظ د قران کښې دوه قوله دی يو دا چه دا مهموز دې لکه دا صحيح او مشهور دې. او بل 
غیر مهموز او پدې تقدیر باندې نون اصلی دې . زائد ندې. 

قال الزجاج : ((هذا سهو والصعیح اد ترک اهمزة من باب التخفیف و نقل حرکة الممزة ا ی الساکن 
قبلها)). بنا په دواړو تقدیرونو سره یعنی که مهموز شی یا غیر مهموز. راجح قول دادې چه قرآن عِلّم 
دې او مشتق ندې ((و به قال الشافعی (رح) وابن کلیر (رح) و کنیر عن الالمة) - او بعضې وائی چه 
مشتق دې نو چه غیر مهموز شی نو بعض(ا وائی چه مشتنق دې د ((قرنت الشئ بالشئ)) نه (اذا 
ضممته الیه لانضمام السور والایات وا حروف بعضها ا ی بعض و هذا عندالاشعری (رح) وغیره). ۲ او فراء 
وائی چه ماخوذ دې د قرائن نه : (لان الایات منه يصدق بعضها بعضاویشابه بعضه بعضا وهی القرائن- 
(القرائن و القمرنیان ‏ الثوران اذا ج۱عتهما فی نيرواحد والبعيران اذا ججعتهمای حبل - النجد) او جه مهموز 
شی نو بنا په قول راجج علم غیر مشتق دې او چه وصف شی نو عندالبعض دا مصدر دې د قراءت 
لپاره کالرجحان والغفران. می به الکتاب القروء من باب تسمیة الفعول بالصدر )- اس د عضو 
باندې وصف دې په وزن د فعلان . مشتق دې د قٌرء نه په معنی د جمع سره. (و منه قرات الماء ققی 
ا حوض ای جعته می به القرآن لانه جمع السور بعطضها الی بعض). ٢١‏ وقال الراغب لانه جمع تُرات الکتب 


رشد القرآن ,اول جلد, ۳ 
السابقة امرزلة ,۳ وقیل لانه جمع انواع العلوم کلها : 
جیع العلم ‏ القرآن لکن تقاصر عنه افهام الرجال 


فی تفسيرآيات القرآن 


د قران کریم اصطلاحی تعريف : القرآن کلام الله الزل علی رسوله. الکتوب فی دفات 
الصاحف. النقول الینا علی الأحرف السبعة الشهورة نقلاً متواترا. 


نور اسماء د قرآن پدې جدول کښې دی. 


اسماء القران و کم مرة ذکر قی القران | الایات الق فيها اسم القران 


وجه التسمیة بالقرآن قد ذکرناه واما وجه التسمیة بالکتاب فلان الکتاب لغ ا جمع والقرآن جمع انواع 
العلوم والقصص رالاخبار علی 0007 وجه الحسمیة بالمِین لانه ابان ای اظهر الق من الباطل - وجه 


راس مد |یه د 
دزن 


لکونه فارقابین الحق والباطل 


لانه سبب الشفاء الظاهری والباطنی. 


وشفاء ثاق الصرر 
ذ‌ وهذا ذکر مبارک انزلناه 
وانه فی ام الکتاب لدينا لعلی 


حکمة ٥١‏ حکمة بالهة ره ۰ 
72839۶١‏ 
انا لل (ومهماعله 
۶6ص2؛2ىې7۶۳ 
صراط دبع 1 وان هذا صراطی مستقیما 
قيمالیندذر 

انه لقول فه 


بتساءلون عن النباء المظ 
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۲٢-٥‏ |احسن ادف ائ؟ الله تزل احسن احدیث 

۷ متشابه ١‏ کتابا متشابها مثایئ 

۸ تویل ٤١‏ وانه تيل رب العلمين 

وکذلک اوحینا الیک روحا من 
امرنا 
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تذکرة ۷٧‏ وانه لتذکرة للمتقين ا حاقة۸ ٤‏ 

رق وق تت ا فد سک برق اوق ابق ٥٢٢‏ 
والذدی جاء بالصدق زمر ۴٣۳٣‏ 

وتمت کلمة ربک صدقا و عدلا 
سم منادیا ښنادی للاعان 


ال عمران ۱۹۴١‏ 


رشت القران «اول جلد, ٥‏ فی تفسیر آيات القرآن 


قائده . اذاکان الراد من النادی القرآن فالراد من الابمان هوالتوحید وان کان الراد من النادۍ هوالبی 
صلی الله علیه وسلم فالراد من الایمان اما التوحید اوالقرآن. 
7777 7 »|| 


رد ٧‏ د وول بپ قرآناعرا لقوم یعملون بشیرا و نفیرا أ حم السجدة ٤‏ 


١٤ السجدة‎ 
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ان هولاذکری لسن اسم.ه ٢‏ 
: 

بل هو ایات بینات ق صدور 

الذین اوتوا 


قل بفضل الله و برحته فبذلک 
فلیف رحوا یونس ٠٥‏ 


ابس-س مكح ته 


مقدمة ٢‏ فى اصول القران 
٧‏ 


الله الذی انزل الکتاب باخق | , 
والیزان :ی 
قل فلله احجة البالفة 


٨-و‏ قد ماه شاهدا کقوله تعا ی: ((افمن کان علی بينة من ربه و یتلوه شاهد هنه)) ((هود ۱۸)) 
والشاهد من الله تعا ی هو القرآن . 


شپږرم (")مبحث 


د قران جمع کول 

زده کړه دا خبره چه قرآن په ٣٢‏ کلونو کښ مکمل شويدې لیکن په زمانه د حيات مبارکه د نبی . 
علیه السلام کښې قرآن پاک نه وو جمع شوې په یو مستقل مصحف کښې ځکه چه په حياة مبارکه 
د نبی عليه السلام کښې احتمال د نسځ د بعضې احکامو او د تلاوت هم وو. او بعد د حیات 
مبارک نه دا احتمال منقطع شو . او بل دا چه نبی صلی الله علیه زسلم په خپل حیات کښ مشغول 
وؤ په ډیرو امورو عظامو کښې او فارغ نه وو جمع د قرآن ته . او پس د حیات د نبی صلی الله علیه 
وسلم نه الله «ج الهام وکړو خلفاء راشدینو ته نو هغوئ جمع کړو قرآن لره - او جمع د قران دوه کرته 
شوې ده : اول په زمانه د خلافت د ابوبکر صدیق کښ شويده په مشوره د حضرت عمر ٠٠'‏ سره او 


رشد القرآن «اول جلد, 3 فی تفسي رآيات القرآن 
رضی الله عنه سره او دیته جمع ثانی وئیلې شی- او په بعضې روایاتو کښې «کمارواه الحاکم) جه 
راغلیدی چه جمع د قرآن درې کرته شويده اول په زمانه د نبی عليه السلام کښې او دویم په زمانه د 
ابوبکر رضی الله تعالی عنه کښې او دریم په زمانه د عثمان رضی الله عنه کښې نو مراد د جمع 
اولی نه پدغه روایت کښې صرف کتابت دې نه جمع په یو مصحف کښ ځکه جمع په مصحف واحد 
کښې په زمانه د حیات د نبی صلی الله علیه وسلم کښې نه وه. کما هو مصرح فی حدیث البخاری 
وغیره. نو صحيح خبره داده چه جمع د قرآن دوه وارې شويده. او باعث د جمع اولی او باعث د جمع 
ثانی او فرق په مابین د جمع اولی او د جمع ثانی کښې معلومیږی د هغه روایتنو نه چه روایت ئی 
کړيدې . امام بخاری رحمه الله : 

اول روایټ : زید بن ثابت رضی الله تعالی عنه (کاتب د وحۍ فرمائی چه ماته ابوبکر رضی الله 
عنه قاصد راولیږه او زه ئی طلب کړم په زمانه د قتل د اهل يمامه کښې « چه دا قتال وو د بنی حنیفه 
سره چه پدې کښې مسیلمة الکذاب لعین قتل شوې وو. او وه سوه ره ٠‏ پکښې قراء د قرآان 
شهيدان شول او په ناموس رسالت ئی خپل ځان قربان کړې وو.«فجزاهم الله عنا احسن الجزاء او په 
روایت د بخاری کښې د اویا )٠۰٧‏ کسانو ذکر دې - نو چه زه حاضر شوم نو حضرت عمر هم هلته 
حاضر وو. نو ابوبکر رضی الله عنه وفرمائيل چه عمر رضی الله عنه ماته راغې او وې وئیل چه دیا 
ابا یکر) ييشکه قتل شديد شويدې په ورځ د يمامه کښې په قراء د قران - او ما ته خطره ده کچرې 
جنک زیات سخت شی په قراؤ په نورو مواقعو د جنگ کښې«نو قراء به شهيدان شۍ نو ضائع به 
شی ډبر وران او زما رایه داده چه ته امر وکړې په جمع د قران - نو حضرت ابوبکر رضی الله عنه 
فرمائی چه ما اوویل عمر رضی الله عنه ته چه ته به څنگه هغه کار وکړې چه نوی کړې رسول الله 
صلی الله علیه وسلم نو عمر رضی الله عنه وویل : والله چه دا خير دې نو همیشه وو عمر رضی الله 
عنه چه ماته ئی مراجعه کوله حتی چه الله جل جلاله ځما شرح صدر وکړه ددغه کار لپاره او ځما هغه 
رایه شوه چه کومه رایه د عمر رضی الله عنه ده - زید رضی الله عنه وائی چه ابوبکر رضی الله عنه 
اوفرمایل چه ته یو ځوان سړې ئی« په قواوو کښې دې ضعف ندې راغلې او عاقل ئی او متهم نه 
ئی په کذب اونسیان سره او ته په زمانه د نبی صلی الله عليه وسلم کښې کاتبْ د وحی وې لپاره د 
رسول الله صلی الله عليه وسلم نو ته د قرآن تتبع او تفتیش وکړه او جمع ئی ه! 

نو زید بن ثابت رضی الله عنهما فرمائی چه په خدای قسمْ کچرې دوئ زه مکلف کړې وې په نقل 


مقدمة "٨‏ في اصول القران 
کولو د یو غر بل ته نو دا به په ما زیاته ثقيله نوې لدې امر نه چه جمع د قران ده-او ما دوئ ته ووئل 
چه څرنگ به تاسو وکړئ یو کار چه نوی کړې رسول الله صلی الله عليه وسلم «یعنی د قران جمع نو 
ابوبکر رضی الله عنه وفرمايل چه والله چه دا خير دې. نو همیشه وؤ ابوبکر رضی الله عنه چه ماته 
ئی مراجعه کوله حتی چه الله جل جلاله ځما شرح صدر وکړه لپاراد هوې شرې په ر همي لبرو 
جل جلاله شرح صدر د ابوبکر او عمر رضی الله عنهما کړې وه نو ما تتبع وکړه د قرآن او جمع کولو 
مې قرآن د عسب نه يعنی پټو د کجورونه او د لخاف یعنی د وره وکن ره 
متفرق طور سره مکتوب وو او د صدور رجال نه حتی چه ما وموند آخر د سورة توبه د ابوخزیمة 
الاتصاری سره چه د بل چاسره م نه وو موندلې مکتوب يعنی دا آيت لق جَاَكُمْ رَسُول مِن اَلفِسكُمْ 
ال اخر السورة» -تو کله چه قرآن مکتوب شو نو دغه مکتوب د ابوبکر رضی الله عنه سره وو 
او بیا پس د وفات دده نه د حضرت عمر رضی الله عنه سره وو او د هغه د وفات نه بعد د حفقصه 
رضی الله عنها سره وو - انتهی . 


دویم روایت د حذيفه بن يمان رضی الله عنهما ته روایت دې چه دې راغې عثمان رضی الله عنه 
ته. او عثمان رضی الله عنه د فتح ارمینيه او اذربيجان لپاره اهل شام سره د اهل عراق نه د جنگ 
لپاره تيارول« او حذيفه وليدو اختلاف د قراء . چه بَعْض قراعت د ابی ابن کعب رضی الله عنه وئیلو 
او بعضو د ابن مسعود رضی الله عنه او بعضو د ابوموسی رضی الله عنه او بعضو د بعضو تردید 
کولو او تغلیط او تکفیر ئی کولو. نو حذیفه رضی الله عنه پدې باندې گبراؤ شو او عثمان رضی 
الله عنه ته ئی وويل : «ادرک هده الامة قبل ان يختلفوا فی الکتاب اختلاف الیهود واللصاری» یعنی د دې 
امت د اصلاح غور وکړه پخوا لدې نه چه په دوئ کښې د يهود او نصاری پشان اختلاف راشی 

نو عثمان رضی الله عنه حفصه رضی الله عنها ته قاصد ولیږه چه مون ته هغه مصحف 
لیکلي شوې وو په زمانه د ابوبکر رضئ الله عنه کښ چه مونږ د هغې نه ليکل وکړو نو بیا به ستا 
مصحف تاته واپس کړو. نو خفصه رضی الله عنها دغه مصحف ولیږلو نو عشثمان رضی الله عنه 
اکمیټی جوړه کړه امر ئی وکړو زيد بن ثابت او عبدالله بن زيیر او سعید بن العاص او عبدالرحمن 
بن حارث بن هشام رضی الله عنهم ته اووئی لیکه په مصاحفو کښ او عثمان رضی الله عنه وفرمایل 
دې درې قریشینو ته «عبدالله بن زبير . سعيد بن العاص . عبدالرحمن بن حارثم چه کچرې 
ستاسو اختلاف راشی د زید بن ثابت رضی الله عنه سره نو فاکتبوه بلغة قریش ځکه چه اول نزول د 
قرآن په لغت د دوئ شويدې نو هغوئ پدې ترتيب قرآن جمع کړ او وې ئی لیکه او اطرافو ته ئی 


رشد القران .اول جلد, ٩‏ فی تفسي رآيانت القرآن 
-۷۴٩۷ -۴۵‏ 
ددي دواړو حدیثینو نه معلومه شوه چه باعث د جمع اولی خطره د ضائع کیدلو د قرآن وه په 
سبب د شهيد کيدلو د قراؤ سره او باعث د جمع ثانی دفع د اختلاف وه چه مفضی کیدې شوه 
ډیرو مفاسدو ته 
او فرق په مابین د جمع اولی او ثانی کښې دادې چه په جمع اولی کښ لغت د قریش او د غیر 
قریش ټول موجود وو او دارنگه منسوځ التلاوة او په جمع ثانی کښ اقتصار وشو فقط په لغت د 
قرش باندې او همدارنگه په جمع اولی کښ ترتیب نزول مرعی وو او په جمع ثانی کښې ترتیب د 
لوح محفوظ مرعی دې -هکذا افادنا استاذنا العلامة الموسوم باسمه الشريف ځان بهادر عرف 
مارتونگ مولنا صاحب رحمه الله . 
اووم )٧(‏ مبحث 
د قرآن د مضامینو په بیان کښې 
زده ه دا خبره ؛ چه اهم مضامين د قرآن اته «۸» دی : 
١-توحيد‏ . ٢-رسالت‏ . ٣‏ - قیامت دیته اصول ثلانه وئيلی شی . ۴-تخویف . ۵- بشارت 
.۰-احکام . ٧-جهاد‏ . ٨-انفاق‏ 
ددې مضامینو باهمی ربط او مناسبت دادې چه توحید اصل الاصول دې ٢‏ او رسالت ميین د 
توحيد دې. او قِیامت لپاره د جزاء او سزاء دې او تخویف لپاره د توکو دې او بشارت لپاره د 
منونکو دې او احکام لپاره د انتظام د امورو دمسلمانانو دې. او جهاد لپاره د اعلاءد توحيد دې او 
انفاق ته په جهاد کښې ضرورت راځی. 
تفصيل د مسئلةُ توحید 
د توحید معنی په شرح المقاصد. ج : .٢‏ ص: ۲۴ کښې دا کړې ده : «اعتقاد عدم الشریک فی 
الالوهیة وخواصها» : توحید صيغه د مصدر ده د باب تفعیل نه او باب تفعیل کله راځی لپاره د ايجاد 


راځی لپاره د انتنساب د ماخذ الاشتقاق لکه فسققه یعنی نسبت د فسق م وکړو فلانی ته. دلنه 


مقدمة 08 : اصول القرآن 
3:٩۴8:‏ ۴ -146-۹:: 
باب تفعیل لپاره د انتساب دې یعنی نسبت د یو والی. او انتساب نه مراد عقلی انتساب دې 

چه اعتقاد دې یعنی اعتقاد په یو والی او متفرد والی د الله تعالی په خدائ توب » او په 
خواصو د اولوهیة کښ چه هغی ته صفات الوهيه وئیلې شی ( د خدائ توب صفتونه لکه 
خالقية رازقية وغيره شو. 

زده کړه دا خبره ' چه دا بات د توحيد لپاره په قرآن مجيد کښ درې قسمه دلائل بیانیږی: ۱١‏ 
عقلی. ٢-نقلی.‏ ٣-وحی‏ -وجه د حصر داده چه منکر د توحيد به خالی نه وی یا به وجه د 
انکار دا دمه ونو ووو -0- »وې 
وَمِنةَكَنَالَيَهُ عب لص ۵ه نو ددې د رد لپاره دليل عقلی ذکر کولې شی . او یا به وجه د 
انکار دا وائی چه پدې مسئله کښې ته متفردئې بل چا دا مسئله نده کړې بلکه دا نوې «جدیده 
مسئله ده لکه دا قول د دوئ شو: وما مومنا اق اَلِلَهٍ الخ اد هنا لالنيْلقُ () ې ص ٧)نو‏ 
ددې د رد لپاره دلیل نقلی پيش کیږی. او یا به دا وه وائی چه توحيد زمونږ د مزاح رواج سره 
موافق ندې بلکه دا مسئله فتنه انگیزه ده لهذا نور مسائل بیا نوه او توحید پریده کماقال تعالى: 
وين لأحْرَاب من يُبربَعْصَُُ »#رعد : ۳۲ وکهماقل ت‌لی : واد ك عَلَِّمٌ ءَايَاننً 
قالً نیرت لَا يَرَجُون لِفَآءِتا اټ يرتا عَمَدَآ لوب ۀ ُلَ ما يَكُورُْل 
أَنَبَذله ین ټلقآې نَفَيِیَ 1 ما یو ح 8 #یونس :١۱۵«‏ 

نو ددې په رد کښې دلیل وحی راځی کماقال تعالی: هل مایکتالپ ات نه ې پس دلیل 
عقلی په دوه قسمه دې : 

١(‏ یو عقلی محض دې: او دا هغه دلیل دې چه پدې کښې د خصم نه اقرار نه وی اخستې شوې 
-٢٠او‏ بل عقلی علی سپيل الاعتراف من الخصم ډې -دا هغه دلیل دې چه د خصم نه پکښې اقرار 
اخستلې شوې وی رچ والفضل ماشهدت به الاعداء -: 

مثال ددې قسم لکه - ؤ قُلّ من يَرَرّفكُم مَنَ َلشَمَآء وَلْأرض أُمّن يَمْلِكُ اَلسَمَعَ وَلأبَصَرَ 


رشد القران «اول جلد؛ 0 فی تفسی رآيات القرآن 


رس ۸ه موی ره لم روامور ر سوا ږر ار درو عم اا رو 2 ۸2 هو ٨‏ 
وَمَن رج الْحی من اَلْمَيْتِ رح مت الْحَيْ وَمن يُدَبْ لص فسَيَقُولون الله فَفُل 
هس ېب ھ ر 

افلا تَتّفُونَ یونس ٣٣-‏ 


او عقلی محض يا په دوه قسمه دې یو افاقی دې دا هغه دې چه امور خارجی د ذات د انسان نه 
دلیل وگرځولې شي په توحيد د باری تعالی باندې ۲٢‏ او بل انفسی دې او دا هغه دليل دې چه خود 
ذات د انسان او هغه امور چه داځل دی په ذات کښ دا دلیل وگرځولې شي په توحيد - کما قال 
٢ ۴۴ 0007 72‏ ره سدوردوان وص رھ 
تعالی : فس ریش :انا فی فاق وق نيب حَیُ يبن لَهُمْ انه اق » حم سجده ۵۳, 
او آفاقی بيا په درې قسمه دې )١(‏ علوی- یا سماوی . ٢٢‏ جوی . )٣(‏ سفلی. یا ارضی مثالونه 
ئی دادی : 
, م‫ ام وش له ٩‏ مسر عم ر :4 8 : 
و لاس َعْبُدُو» مدعۍ َربٌکُم زی خلَقَكُم وَلذِينَ ين فلکم دلیل عقلی محض 
1 2622 ظْ مه 7 در مه ږا 3 دح : 
انغسی َلَعَلْكُمْتَتُقُونَ. ای جَعَلَ لَكُمْ لْأَرَض فِرََا» ‏ دلیل عقلی محض آفاقی سفلی دې 
0177 سه دا یړ زغم زیر ص) را اغ در ٣‏ بب ۱ 
وَلشمَآء ن4 دلیل علوی هوول مِن اَلشَمَآء ما فََحَرَجَ به مِن اَلّمَرَتِ رِزْقَا لَكُمْ »دليل 
جوی «ِقَلا َبعلُواللَهِ ناد وتم تَعَلَمُورتَ» ننیجه 
او دلیل نقلی په دوه قسمه دې یو اجمالی دې دا هغه دلیل دې چه پدې کښې د یو خاص نبی یا د 
یو خاص کتاب نوم نوی ذکر شوې. مشال لکه: ومآ أَرْسَلَا مین قبللکک مِن رَسُولٍ ال و 


. و 


ليه أَنه. لآ له لآ نأ فََعْبُّدُونِ » انبباء: ۲۵ 

و بل نقلی دې: او دا په شپږ قسمه دې: ١١‏ نقلی د انبياؤ نه لکه: درف اقب رهم 
نه ان صِدِيقًا نا  .‏ قا لاأببه بت لم تَعبْدُ ما لا يشم ولا ُْصِر وا 
يغ عَِكَ شَيَا مرم ۴۲-۴۱ 

فائده . دا قسم دلیل نقلی په درې طورنو سره ذکر کیږی کله د انيياؤ هغه بیان نقل کړې شی چه 


مَقدَمه ٢‏ فی اصول القرآن 
خپل قوم ته ئی کړې وی لکه دا مذکور آیت - اوکله د هغوئ طرز او طریقه نقل کیږۍ په وقت د نزول 
د تکالیفو او مصائبو کښې لکه: طوَلَّقَدُ تَادَدِنًا تُوځ فَلَّيعْم لْمُجِيبُونَ وچ » صافات ۷۵ 


یعنی انبياؤ په وقت د مصیبت کښې صرف د الله جل جلاله بلنه کوله . او کله د هغې ابتلاء ذ کر 
کولې شي چه په انبياؤ راغلی وی لکه وَلقَدْ فا سُلَيْمَاذ ‏ الایه » ,ص ۳۴ لکه طوَظِنَ دَاو.د 
اَنْمَا فَعنّهُ فَآَستَغْفْر ره » ص ٣۴‏ . 
٢,‏ دلیل نقلی د مؤمنین سابقینو لکه : ؤ لن اهم م کب يَتلُوَه. حَق يَلَاوَتِفَ 
ولك يُؤْمِنُونَ به » بقره ١١۱‏ 
,۳ د جناتونه لکه: وکل ُو ان نه فَمنَ لي فقَالْاً َْنَاْهاتا )دع ال انر 
فَامنّبوَكِِْبَلَان)» 
جن .)۲--١‏ 
م د کتب سابقینونه لکه « و ينا موی الکقب وَجَعَلَهُ هدی لي (شوويل ال 
َتُخِدُواْ م ین دُو وَصِیلاً » نی اسرائیل: ٢‏ 
,۵ د ملالکو نه لکه «َأَوَِكَ لفن بذفوت ټټقفوت ال َو رَبَهه هم اَلَوياة ۳ب 
وَيرجُون رحمتهء و / وعافورت عُدَابف ان عَدَابَ رَ بلق ان ُو نی اسرائيل . ۵۷ 
(۲ دليل نقلی ؛ 117 .لکه «قالٌت تَمَة ينَأَُهَا امل 
خا مَسَِتَحم لا حمِمنکم سُليَمَنْ وَجَُوُُ وهَمْلَ فا نمل ٨۸‏ 
او هد هد ووئیل ه وَجَدتهَا قم يَتَجِدُونَ لِلفْمَس مِن دُون الله وَزَيرَ من لم 
لفن أَغْمَلَُمفَصَدهُمْ عَنِ آلشبيل فَهُمُ لا بَهعَدُونَ وي الا يَتَجدُواللهِ لی 
خر الْحَبَ ق اَمَو وَالَأَِض وَيَعلَّرُ ما غُُفُونَ وَمَا نُظُونَ وي ٨‏ نل ۲۴- 
۵ ۱ 
او دا اخیر قسم دلیل د توحيد په قران پاک کښې قليل او نادر دې : 


رشد القرآن «اول جلد, ې فی تفسی رآيات القر 


(١٤ز‏ انيياء مابقین(٣)‏ از مؤمنین سابقین 
۳ ازجحتات,# از کتب سابقه :۵ ازملالکه 


(۷ از وحوش طيور 


نو مجموعه اقسام د دلیل عقلی پنځه شو. 

۵ عقلی محض (۳ افاقی علوی ۴۰ جوی‎ )٢( . عقلی علی سبيل الاعتراف من الخصم‎ )١ 
شو - یو نقلی اجمالی او شپږ تفصیلی - یو دلیل‎ ٧ سفلی او مجموعه اقسام د دلیل نقلی اوه‎ 
: شو.‎ ٣١ وحی نو دا ټول دلائل‎ 

پس زده کړه دا خبره چه په قرآن کښې لکه څنگه چه اثبات د توحید کیږی په دلائلو سره نو 


٤ 777‏ في اصول القرآن 
دارنگه رد د شرک کیږی ځکه چه دا ضد د توحيد دې نو په قرآن کښې د یوولسو قسمونو د شرک رفع 
کیږی ,۱) شرک اعتقادی ۲٢‏ شرک فی العبادة .۳ شرک فی الدعاء ۴ شرک فی اعم ۵؛ شرک فی 
الب رکه )١(‏ شرک فی الخوف ٧۱‏ شرک فی الرجاء «۸) شرک فی المحبة ( (۹) شرک فی التسمة ٠۰١‏ 
شرک فی الشفاعة ١١١‏ شرک فعلی - او ددې په ضمن کښ څلور مسائل دی. 

)١(‏ اول نفی او رد د شرک فی التصرف. او دیته شرک اعتقادی هم وئیلې شی او دا عبارت دې 
لدینه چه په غیر د الله تعالی باندې دا اعتفادراشی چه مالک دې د نفع او د ضرر او متصرف دې په 
جمیعو امورو کښې فوق الاسباب یعنې په غیر د اسبابو نه . او چونکه دا فسم شرک مبدا ده لپاره د 
شرک فعلی نو ددې قسم شرک رد او نفی ډیره کيدې شی په کلام الله کښې 

او دلته دوه عنوانه ذکر کیږی : اول اثبات د تصرف الله جل جلاله لره . دا کله په ذکر د لام 
التخصیص سره کیږی لکه : له مالی السموات والارض) او کله په لفظ د مُلِک او ملکوت سره 
کیږی لکه : «له ملک السموات والارض» «بیده ملکوت کل شئ» . او کله په لفظ د حکم سره کیږی 
' لک : ران احکم الال . 

او دویم عنوان : نفی د تصرف د غیر الله نه. یا په طریقه د خصوص سره د نبی صلی الله علیه 
وسلم نه لکه :فل لآ أَمَلكُ لِتَفْيی دم وا عا ما شَآء نه اعراف ۸۸۸٨‏ 


مر 


یالکه :ومن يرد الله نه فلٌن ثَمَلِك له ه بر الله د مائده « ۴۱ 
6 و ٢‏ ان 
یا په طریقه د خصوص سره د معبودانو باطلونه لکه :ؤ قُل أَفَعَذنم من دوت أَوِْيَآء لا 
١۹ ۶ 77‏ ۸ هي ےد هے رڅ 
يَمَلِكُونَ لأفِيِهِم نَفْکَا وَلا صا »رعد ١۲‏ 
یا لکه رای عون ذونه ميه بَََقطمٍ 0 
راصوش ۰ ۶ 
177720000 
او یا په طريقه د عموم سره لکه : «یوم لا تملک نفس لنفس شيناً والامر بومنٌد لله» 


٢‏ دویم نفی اورد دشرک فی الدعاء: شرک فی الدعاء ديته وائی چه طلب دا مداد وکړې شی او 
سوال وکړې شي د غیر الله نه پدې عقیده سره چه دغه غیر مالک د نفع او ضرر دې بغیر د اسبابو نه 


رشد القرآن «اول جلد, ۳۵٥۵‏ فی تفسيرآيات القرآن 
مص طج٢رختتختخفبب‏ همهموم مفمممممب اټ - :۶ه تصوجووهووهوجحمو وس هوې 
. : ٌِ َ وره سرص‌و ٣‏ مه رھ 

مثال د نفی د شرک فی الدعاء ۸ ذَلُِم الله رَبّكُمْ له َلْمللفُ وَالذِينَ تذعُوت من 
ُ سر دس .۱ 
دوه ما ببلکوت مِن فَطْمِمِړٍ )فاطر . ۱۳ 

دلته هم اثبات د دعاء او سوال او استعانت من الله کیږۍ دا یوعنوان دې. لکه : «ادعواريکم تضرها 
وخفیه). او نفی د غیر الله نه کیږی دا بل عنوان دې لکه ‏ ؤ ولا تدع ِن دُون الله ما لا يَفعِك ولا 
- 
دازون رشا رڅ ر با 
يَضْرِكِ فاٍن فلت فاٍنكَذا مِنَاَلطِلمِنَ وي« یرونس ١۰٨‏ 

۳ درم نفی د شرک فی العبادة په طریقه د اثبات سره ده لپاره د الله تعالی او نفی د غیرالله نه 

۹ د« 1 ووي : سسدررڅدووو ګل روو َِ‫ و‎ ٢ 
» لکه هق يَأا لتاس اٍن کن فی مَلَ ين بې فَلَآ أَغبُدُلِينَ تَْبُدُونَ ِن دُون اللَّهِ‎ 
‫َ سسره ووو صي هل ني و یوکه - ۰ه د‎ 

دا د لا اله معنی ده - ډوَلیکن أَعْبدُ الله لی يَتَوَفكُم وات أَن أَُونَ ِنَ أَلْمُؤْمِيِينَ » 
یونس ۱۰۴, داد الالله معنی ده. 

او عبادت په لغفت کښ غایت خشوع یا نهایت تذلل یا نهایت تعظیم ته وائی - او بهترین تعریف 
ئی علامه ابن قیم رحمه الله په مدارج السالکین کښ ۰ دا کړی دې : «العبادة عبارة عن الاعظاد 
والشعور بان للمعبود سلطة غیبیق)) (اى فی العلم والتصرف ) مافوق الاسباب يقدرها علی النفع والضرر فکل 
دعاء ولاء و تعظيم ينشا من هذا الاعتفاد فهی عبادة- نو معلومه شوه ددې عبارت نه چه چالره علم او 
تصرف ما تحت الاسباب ثابتول شرک ندې او دارنگه هغه تعظيم یا نداء غیرالله ته چه ناشی نه وی 
د اعتقاد مذکور نه هغه شرک ندې لکه چه شاه عبدالعزیز رحمه الله په فتاوی عزیزیه کښې لیکلی 
دی چه فرق په مايین د سجده تعظیميه او سجده عبادنيه کښې صرف د نیت او د عقیدې دې . نو 
که د چا عقیده په غیرالله باندې دا وه چه دې کار ساز . حاجت رواء مشکل کشادې نو هغه ته 
سجده کول شرک دې او که ددې عقیدې نه په غیر ئی چاته سجده وکړه نو دا سجده تعظیمی ده. 
شرک ندې اگر چه حرام قطعی ده -/ماخوذ از مقدمه جواهر القران ۳۹) 

,۴ څلورم نفی د شرک فی العلم یعنی غیرالله لره په کل غيب باندې عالم گنړل او جميع ماکان و 
مایکون باندې عالم گنړل. او د غيب نه مراد دلته غيب حقیقی دې چه عبارت دې د ,«هالایدر ک 
با حس ولابالعقل ولابالوحی» نه. او دینه علم غيب حقیقی او علم بغیر سبب وئیلې شی. 


مقد مه ٩‏ فی اصول القرآن 
ششسسشسیيييسساسس0دددچ۸٢ي۸ممممیمکیکیییییدددبم/ثت|ض»(-(-س(‏ ۱ 
او نفی د شرک فی العلم چه کیږی نو دا په طريقه د نفی د علم غيب سره کیږی د غیر الله نه او 
اثبات سره لپاره د الله تعالی. او نفی د غیر الله نه به یاعموما وی لکه: «قل لایعلم من قی السموات 
والارض الغیب الا اط" 6 نمل ۲۵ او یا به خصوصاً وى د ملائکو نه لکه : «سبحانک لا علم لنا الا ما 
علمتنا». یا د انيیاؤ نه لکه : «یوم جمع الله الرسل فیقول ماذا اجبتم قالوا لا علم لنا» . «مائده: ۱۰۹). 


یا لکه . ولوك أَعْلَمُ اقب سرت مِنَ اَلْخَِر وما مَشِيَ الشُوَهُ ‏ اعران 
٨‏ یاد جناتونه لکه . وان لا تَذرئ أَكأَرِيدَ من فی الْأَرض أُمأُرَاةَ مِْ نَُم رَقَّدا 


جن 4,٠۰‏ 
پس زده کړه دا خبره چه مغیبات په دوه قسمه دی : بعضې د جنس احکامونه دی او ددې کلی 
علم الله جل جلاله نبی صلی الله علیه وسلم ته ورکړيدې. لکه : «البوم اکملت لکم دینکم». «مائده ٣‏ 

او ددې جزئیاتو تفصيل او تبویب اذکیاؤ د أمت کړيدې. 

(۲ او بعضې د جنس دا کوانونه دی . او دا دوه قسمه دی یو زمانی بل مکانی : زمانې دوه 
قسمه دی : یو دنیوی بل اخروی او دنیوی بيا درې قسمه دی : ماضی. حالی. استقبالی. او دا پنځه 
واړه علوم کليه خاصه د الله تعالی ده. قال تعالی : «ان الله عنده علم الساعة» ,زمانی اخروۍ ږو یزل 
الفیث» زمانی ماضی . دا مضارع په ځائ د ماضی استمراری راغلیده یعنی باران چه راځی خو 
معلومیږی لیکن دا چانه نده معلومه چه د مخکښې نه څه څه اسباب ور له فراهم کړې شوی ؤ: «و 
یعلم مال الارحام, زمانی حالی. «و ما تدری نفس ماذا تکسب غدا» زمانی استقبالی . «وهاتدری نفس 
بای ارض تموت» مکانی .ان الله عليم خبير» . القمان ۳۴)- 

او دې پنځو ته په احادیثو کښ مفاتح الغیب وئیلې شویدی او ددې کلی علم خاصه خداوندی 
ده. البته ددې د بعضې جزئياتو اطلاع ډیرو خلقو ته حسب استعداد ورکړې شوې ده او نبی کریم 
صلی الله علیه وسلم ته لدینه یو وافره حصه ورکړې شوې ده. البنه د قیامت دپاره چونکه جزئیات 
نشته دې نو ددې اطلاع هم بل چاته نده ورکړې شوې.,فوائد عثمائی). 

(۵) پنځم قسم نفی د شرک فی البرکة کیږی یعنی غیرالله لره برکت د هنده گنړل : لکه «تبارک 
الذی نزل الفرقان علی عبده لیکون للعلمين نذیر» «برکت ازوست شاه ولی الله ) : «هو الذدی جاء بکل 
خير و برکة, ابن عباس رضی الله عنهما. «البرکة ثبوت ایر الاهی لی الشئ» - امام راغب . 


شد القران .اول جلد, ۷ فی تفسیرآيات القرآن 

ظِ 171-2582 فی الخوف يع: یعنی د غیرالله نه غائبانه یره کول لکه :«وایای فارهبون» دبقره ۴۰ 
٧‏ اووم قسم نفی د شرک فی الرجاء یعنی د -----س سي 
ولا تفْيدُوا یی لأَرِض بَعْدَ اصْلَحِهَا وََدعُوهُ حَوَفًا وَطَمَعَا ان تخمت 


لُمُحْيِيِينَ ري« اعران ۵۷ 
پس زده کړه دا خبره جه رجاء د غیر الله نه ماتحت الاسباب جائز ده خو ذلت دې او مافوق 
الاسباب شرک دې او د الله تعالی نه عین ایمان دې او هم دغه تحقیق دې په خوف کښې. 

(۸ اتم قسم نفی د شرک فی المحبة یعنی د غیر الله سره داسې محبت کول چه هغه مناسب وی د 
الله تعالی د ذات سره یعنې هغه څالق. مالک. کارساز. مشکل کشا. منل لکه : ((وّمِنَ التاس مَنْ 
ُتُخِدْ مِنْ دُون الله ادا و كَحُب الله وَالذِْنَ امن َد حا لل)).بقره ۱۲۵ء 

(نهم قسم نفی د شرک فی التسميه کیږی يعنی داسی نوم ایخودل چه په کښې ايهام د شرک 
وی او دا حقیقی شرک ندې ځکه چه حقیقی شرک راځی په فساد د عقیدې سره. لکه . (فلّمًا اهم 
صَلِحًا جَعَلاًلۀُ شرََاءُ ما اناهُمَا ََلّی ال عَمَ يُشْركُوْنَ)) «اعراف ٨٨۹١‏ ,. 


ت الله رب مت 


وو ی8 


٠۰‏ لسم قسم نفی د شرک فی الشفاعة کیږی لکه : ؤ وَيَعْبُدْوتَِ ین دُوي اللَِّ مَا لَا 
بما 


راي و 6م ردو 


يَصرْهُمٍ ولا بََفَعُْه وقوللوت مَؤلَآء شُفَعَونا ىد الله قل أاثتبکوت ال 
اَمَو وای الأَ۶ِض سُبُحَسَة ون عا يكوت 4 یونس ۸۸ 

پس زده کړه دا خبره چه مشرکين قائل دی د شفاعت قهری یعنی شفاعت بلا اذن او معتزله منکر 
دی د شفاعت نه راساً لقوله تعالی :لیس هم من دونه ‏ وي ولا شفيع». (قلنا معناه لیس لهم من دون ذاته 
ولی ولا من دون اذنه شفیع). . ولقوله تعالی : ((وََتّقوا وما لا تَجْرئ نفسً عَنْ لفُس شَينا ولا بقل مْهَا 
شَفَاعًَ) .قلنا یعناه ئی حق الکفار؛ او په نره د افل ستت والجماغه باندې شفاعت مشروط دي په 
شروطو ثلانه ؤ سره: اول: کون د شفيع مؤمن لقوله تعالۍ ؤولَا ایت يدغوټت» ای 


يدعونهم من دونه بيان الذین ظ ِن دُونه اَلشْفََةِّ من گېد ّ بَالْحَقِ وَهُميَعُلمُونَ» زْخرف ۸٨‏ 
«لکن يشفع من اقر بکلمة الامان مع العلم والتصدیق» . 


7 77-۶ د77 ققفوت ږٌ اتح وه هم 


من خَُشْيَتِف مُفْفِفُونَ» رانساء ده 
دريم شرط : بعد د اذن الهی نه به وی لقوله تعالی : «هن ذا الذی يبشفع عنده الاباذنه, بقره (۲۵۵) 
١١(‏ یوولسم قسم د شرک فعلی نفی او رد کیږی : او ددې په ضمن کښې د څلورو امورو ذکر 
کیږی : اول : نفی تحریمات غیرالله. يعنی د غیر الله دوجی نه یو شی ته حرام ويل او حرام گنړل 
یعنې یو شی ته بغیر د حکم د الله تعالی نه حرام مه وائئ او اعتقاد د حرمة یی مه لرئ او که تاسو 
تحریمات کړی وی يعنی یو شئ مو د ځان نه بغیر د امر د الله تعالی نه حرام کړې وی نو دغه 
تحریمات ختم کړئ مشال ددې لکه ييا لنَّاسنُ نوا ِمّا فی الأَاِضِ حَلَلدً طَيَبا و 
: ے هه څ , 
ُو خَُطْوَتِاَلشْيَطَانِ نه لَكُمْ عَدُوُ نن وي » بنر ٠۲۸‏ 


یا لکه احلت لکم یمة الانعام) رمائده ١‏ لکه ما جَعل الله که ِنْ صيرة ولا سَيبَةٍ ول 


وَصِِلَةٍ ولا حَام » مائده: ۱۰۳ 

دویم نفی او رد د نذر لغیر الله یعنۍ نذرلغیر الله حرام دې بلکه اشد حرام دې دا مه کوئ لکه : «و 
ما اهل به لغیر الله » «بقره: ) 

دریم تحريمات الله یعنې هغه شې چه الله تعالی حرام کړې وی د هغې د حرمت عقيده لرل او هغې 
ته حلال مه وائئ ؛ لکه: «غیر حلی الصید و انتم حرم» «مائده١).‏ 


څلورم نذر لله يعنی نذر لله صحيح دې او دا قائم ولرئ لكه : «جَعل الله اَلْكَعَبَة البيت 
صا رېر اس پا ٣‏ زاهشلارزرار #صڅږۍ ارب سا ٤‏ 
انَحَرَامَ يما لاس وَالدُّْرََلْحََامَ ودی وَالْقَلَِدَ » مانده ۸۷ 

حاصل دا چه تحریمات غیر الله یا تحریمات العباد. یا تحریمات الشیاطین باطل دی دا ختم 


کړئ او تحریمات الله صحيح دی ددې حرمت باقی وساتئ او نذر لغیر الله باطل دې هغه مه کوئ ' 
او نذر لل دصحيح دې ایفاء‌ئی کوئ! ردا تفصيل ددې مسئلې دې. 


رشد القران «اول هلد, ٩‏ فی تفسير آيات القرا 
سعسېیسسلمقمق#مکقڅمچلججي٥٢)ېېمپ٨پچې-‏ جچونچجسمسش٥۴مې۳سمپېممممچچي‏ 
مسئله د اله 
د اله معنی او ددې مسٌلې تعبيرات 


د قرآن کریم ډیره اهمه موضوع او مرکزی مضمون دادې چه نشته دې بل څوک اله غیر د الله نه او 
ددې لپاره ډیر عنوانات او تعبیرات ذکر کیږی : ر١‏ رلا اله الا الله». لکه دا په سورة محمد ایت ۱١‏ 
او صافات ۳۵ کښې دی ٢٢‏ «لا اله الا انا سورة نحل ٢‏ طه ۱۴ انبياء ۲۵ . ۳ . لا اله الا انت, 
سورة الانبياء ۸۷ . ۴۰ . «لا اله الا هو». آية الکرسی . آل عمران ۵ . ۵ه . «لا اله الا الذی» یونس 
۰ . رماهن اله الا الله» . آل عمران ۲۳ (۷). ږو ما من اله الا اله واحد» . مائده ۷۲ 

٨(‏ , «هالکم من اله غیرم, -اعراف ۵۹ . ۹ له مع الله». نمل ,)٠۰( . ٠٢‏ «هن اله غیرالله». 
انعام ۷ ١١,‏ .«واظکم اله واحد» یقره .)۱١(‏ «اغا هو اله واحد -انعام ۱١١-١ ٨۹‏ «اغا اظکم 
الله الذی, . طه. 

د «اله» لغوی معنی ده مطلق معبود - د لها له نه ماخوذ دې په معنی د «عبد يعبد» سره نو 
اله په معنی د معبود سره دې» او په عرف د شرع کښې مستعمل دې په دوه معاینو کښې )١(‏ یو 
معبود بر حق لکه پدې تیر شو ی آیتونو کښې. ٢٢‏ او بل اطلاق ئی په موصوف د هغه صفاتو کیږی 
چه هغه صفات د خواصو او د لوازمو د الوهیة نه وی. لکه څرنگه چه په شرح المقاصد کښې د 
توحيد معنی داسې کړيده : «اعتقاد عدم الشریک ف الالوهیة و خواصها» مشال ددې لکه په سورة نمل 


وه ۹ي ھ 


کښې دی فا لوب ولج و سی لکوم اشنا به رق اس به ما 
‪‫ سدې دم و,رر لا 

سات لا نْبتُواْمَجَرِما 4 
پدې آیت کښې استفسار دې چه پيدا کوونکې د آسمانونو. زمکو. او د آسمان نه د باران 
1 -ای |ئ- . مه د : ٢‏ چو ره 

ورونکې او د تازه باغونو پيدا کوونکې څوک دې؟ . نو بيا فرمائی : فو لُوله ته ې نو معلومه 

شوه جه د اله نه اأسمانونه زمکې پيدا کوونکې او بارنونه ورونکی مراد دې چه دا د لوازمو د الوهیة 


نه دی . دغه شان بيا ذکر دې : امن جَعَلَ الاصَ فَرَارا وَعَصلَ خَللَهَآ نر وَََلَ انم بَمَسََ 


ېښ اأَليحْرَفيَحَلًِا 4 نو پدې پسی بيا فرمائی : للم لَّهِ 4 نو معلومه شوه چه د اله نه مراد 
دادې چه بل څوک زمکی لره قرار گرزونکې او پدې کښې نهرونه جاری کوونکې او پدې کښې 


مقدمه 1 في اصول القرآن 
ساسا :ېک ګشظځځځځيشسسسبسسسسبڅسسسګسسپپس ساسا 
غرونه پيدا کوونکې او د دریابونو په مینځ کښ پرده جوړونکې نشته دې . 

دغه شان بیا فرمائی ؤم بب اَلْمِطَر عا رَمَيِفَ شوه وَيَجْمَلُْْ خُله ال 4 
پدې پسی فرمائی فَأُولَنةٌ َو نو معلومه شوه چه د اله نه مراد هغه ذات دې چه دعاگانې 
قبلوی اومشکلات لرې کوی. دغسې روستو دوه آیاتونو کښې د دغه استفسار نه بعد فرمائی چه 
ولت اللَّهِ نو د اه معنی دلته دا شوه چه رهنمائی کوونکې په ظلمات البر والبحر کښې او 
هواگانی رالیږونکې مخکښې د باړان نه او اول پيدا کوونکې د مخلوق او دوباره پيدا کوونکې د 
مخلوق او رزق ورکونکې د آسمان او زمکې نه. او ددې نه بعد بطور تعلیل ذکر دې چه فل لا 
مر مد لوت وَالأٍ لب لاد نو معلومه شوه چه اه به هغه ذ ات وی چه عالم الغیب وی. 
او د لوازمو د الوههة نه دغه صفات مذکوره دی. 

ددې وجه نه حضرة ة الشیخ الاستاذ المحترم د رلا اله» ترجمه داسې کوی چه نشته کار ساز. 
حاجت رواء مشکل کشاء متصرف فی الامور . خالق. مالک . عالم الغيب. «الا الله» مگر صرف 
اللهدې. 

وجه داده چه مشرکینو چه خپل معبودان د الله جل جلاله سره شریک گرزول نو په ذات کښې ی 
شریک نه گرزول بلکه په صفاتو د الوهیة کښې ئی شریک گرزول او په ټولو صفاتو کښ ئی هم 
شریک نه گرزؤل. 

مُشرکین د څه قا وو 

١‏ منیرو شود قائل وو -ر٢)-‏ په مندرجه ذیل صفاتو کښې ئی د الله جل شانه سره 
څوک شریک نه منل : .)د آسمانونو او د زمکی مالک ٧‏ نغزاو سوفن لر چلونکې په 
هرشی غالب ,۴ لوئی علم والا ۵ د آسمانونو نه د خپلی مرضئ موافق باران ورول ۷ د اوبو نه 
مړه زمکه تازه کول ۷ هر شي لره پناه ورکول -دا امور معلومیږی د قران نه لکه په سورة عنکبوت 

اختلاف د مشرکینو د نبی پاک صلی الله عليه و آله وسلم سره په دې کښې وؤ چه دوئ خپلو 
معبودانو ته آلهه وئيل او هغه ئی هم حاجت رواء مشکل کشا ګنړل او د هغوئ په نامه به ئی نذرونه 
کول هغوئ ته به ئی سجدې کولې او د هغوئ نه به ئی مدد غوختلو. 


رشد القرآن «اول جلد, ١؛‏ فی تفسير آیات القرآن 
ساحر.مجنون.کذاب الزامونه ئی پرې لگول.اودارنگه خلاف ئی د نبی صلی الله عليه و آله وسلم 
سره په حشرجسمانی کښې وو .اوپه اعمال صالحو کښې ئی ورسره خلاف نه وو لکه 

َأجَعلكَ صِقَاَةاََآجَ وَيِمَاَةلَمَشحِدِ رام تبه ۱٩۹‏ 


وَمَا كَانَ صَلاُمْ عِىدَ ابت مُحَآء وَتَصَدِيَةٌ انفال ۳۵» 

عمر رضی الله عنه په جاهلیت کښې د اعتکاف په مسجد حرام کښې نذر کړې وو . بخاری ٩٩٩‏ 
عثمان رضی الله عنه اوفرمائل : «ما زنیت فی الجاهلیة». ثمامه رضی الله عنه په جاهلیت کښې 
دعمرې نت کړې وو. مشرکینو به حج. عمره کول. عرفات له به تللۍ 

څوک څوک معبُودان گرزولې شويدی 

.۵۷ ملائتک و ون ليب بدغوت پننغومت ې -الایه» بنی اسرائیل‎ ١ 

١۱١ انيياء کرام . وو ال له پلویسی اب مرم ې -الایه» . مائده‎ ٢ 

١۱ -الایه .توبه‎ ٩ مولیان .۰ اوپيران :و ادا سار ومقسته‎ ٣ 

را وَجَدُها وَقرْمَهَاَجدُوَ لل مد لل الایه» نمل ۲۴ 

.)٧٧ ستوری: «فَلَمَا جنٌ عَيْه لل مها تب َال هَدَامَق -الایه» انعام‎ ١ 

۷ جنات ونان يال نيال مَدَلِنْ -الایه». اجن آ‌ 

.۴١ شیطان : «ؤبل نوا يبد سَدُونَ ولا کې . -الاڼه» . سا‎ ٨ 

رد انيياؤ قبروئه او د کومې ونې لاندې چه دوی ناست وُؤ . 

وفی الحدیث : «لعن الله اليهود والنصاری اتخذوا قبور انبيانهم مساجد؛ اذامات فیهم رجل صا لځ بنوا علی 
قره قبّ 

و قال عليه الصلوة والسلام : «اللهم لا تحیعل قبری و ثنا يعبد, .أوعمر فاروق رضی الله عنه 
شجرة الرضوان ځکه پریکړه چه عبادت ئی شروع نشی . د بخاری شریف په روایت کښ ٣٣٧‏ دی - 
چه «ود» وغيره اسماء د رجال صالحينو دی د فوم د نوح عليه الصلوة والسلام 


قانون د لفظ د اله 

چرته چه په قرآن کښې نفی د «اله یر الله و شۍ نو هلته به نفی د الوهیة د هر غيیر الله وی خواه 
ولی وی او که نبی وی او که فرشتې وی او که بل څوک وی. او دارنگه مراد به نفی د الوهِة او 
معبودیت او د لوازمو د الوهیة وی چه هغه کار سازیت. مشکل کشا. حاجت روا او غیر ذالک دی 

الوهیة او صفات د الوهية لازم ملزوم دی نو چه یو نفی کيږۍنو بل به هم نفی کیږی. 

رسالت 

زده کړه دا خبره چه اثبات د رسالت د جناب محمد رسول الله صلی الله عليه وسلم په قرآن کښي 

په مختلفو وجوهو سره کیږی: اول ايحاء : یعنۍ وحی کول د الله جل جلاله لکه :۸ نا أُوْحَيَِّآ لي 


ے سلو ھچ يې و یړ 8 و 5 
كُمَأَوْحَيَا تُوح وَالِْيَعَ من بَعْدِه ‏ :نساء: ٢٢۳‏ 
یا لکه: رنحن نقص علیک احسن القصص ما اوحینا الیک هذا القرآن» . (يوسف: ٢‏ 


دور هو 


دویم انباء او اخبار صادق عن الامور الماضیة لکه ذَلِلق من أُبَآو لق تُوحمه اَي وَم 
دا روان وو ھم سی رب 8 غوړ نل ھ عيبر ړد ۶2 ر بخری ۹ي پس ط هم 
کت لَدَيْهِم اذ بلفور اقلمَهِم أَيُهِم يکفل مَرْيمَ وما حکنت لَديهِم ذ بختصمون » 

ال عمران ۴۴) «ذلک من انباء القیب نوحيه الیک وماکنت لديهم اذا اجمعوا امرهم و هم يمکرون» . 
یوسف: )٠۰۲‏ 

دریم انباء عن الامور الانیة وهی فی الاحادیث کثیرة لا تحصی ومثاله فی القرآن : «فان م تفعلوا 
ولن تفعوا فاتقوالنار الی وقودها الا الأ» . بقره ۲۴ 

څلورم : وصف دې په امی سره يعنی نبی عليه السلام با وجود ددې چه امی دې. نه ئی خط 
لیکلې دې او نه ئی لوستلې دې او نه ئی انشاء د شعر کړې ده خو ټول فصحا او بلغاء ئی لاجواب 

ِ دوخن كً ای اڅ ات ه یر 

کړیدی کما قال تعالی : ؤ وَمَا کُمت تَنقُو مین قَباِمه .ین کس ولا محُطهه بلک ادا لََرِنَابِ 
الْمبعلوت » عنکبوت ۴۸ . قال تعالی : «وما علمناه الشعر وماینبغی له ان هو الاذکر و قرآن 


شبین» (یس : ٩٨‏ 


رشد القران ,اول جلد, مّ فی تفسیرآيات القرآن 
وقال تعالی ۵ أَلذِينَ ټئبوت اَلوَسُول لن آلْأَے ای غېدُونه. مکنُونا عِدَهُمْ فی 


مُوْرَنةِ ولا يل الاعراف ۱۵۷ 


تُْ ٢ 1 ٢‏ ۰ ۰ 
په رسالت باندې شبهات او دهغې جوابونه 

منکرين د رسالت د جناب محمد رسول الله صلی الله علیه وسلم معاندانه سوالات او شبهات 
ذکر کوی او دا کثیر دی. بعضې د شبهاتو د دوئ نه چه دوئ به بار بار په کثرت سره ذکر کوله هغه 
دا وه جه ستا رسالت ځکه نه منو چه ته بشریې او بشر رسول نوی. شاه ولی الله رحمه الله فرمائی 
چه د دوئ په زعم کښې دا خبره راسخه وه چه رسول به د مرسل سل لیگونکۍ سره مجانس او مشابه 
وی نه د مرسٌل اليهم سره او الله جل جلاله په جواب کښې فرمائی : چه تمام انيياء چه تیر شویدی 
هغوئ بشر وو او فرق ئی د نورو عامو انسانو او بشر سره صرف په وحی سره وو لکه چه فرمایی. 

٣ 0 -‏ دی ل و وس ٣‏ ییا دل َ‫ 

ومآ ادسلنا قبل الا رځلاً نو اٍلَيَمْ فَنوا أُهلَ اللَْر ان کس لا 
تعلمُوت يي ٣١‏ بيا۰:٧‏ 

او مرسٌل د مرسٌل الیهم سره ممائل او مشابه پکار دې نه د مرسل سره کما قال تعالی. قل لو 
کا آلأِض مَلَبَِةبَمْفُوت مُعَمَِنَ لَقلنا عََيم پ اَلشَمَآء ملعا ُسُولاً ‏ 
بنی اسرائیل ۹۵ 

او بعضې ددغه شبهاتو نه مطالبه وه د اخبار د هغه امورو غيبۍ نه چهعلم د هغوئ خاص دې په 
لل تعالی پورې لکه علم د قیامت ؤ ُو عَن اَلشَاعَةِيانَ سه 4 ها فل نما لها ِد تی 
اع وبا ُو َلَ موس وَلْأَرِضِ لا زا َفمَة مول مك حر عَبا 
قُلَ ٍنمَا عِْمُهَا عِىدَ اللَِّ لن أَطْرالنّاسي لا يَعلَمُونَ » اعراف : ۱۸۷, . ریستلک الناس عن 

او بعضې ددغه شبهاتو نه مطالبه وه د معجزاتو مقترحو يغنی فرمایشی معجزی کما قال تعالی 


مقد مه ٤٤‏ فی اصول القران 


وَقَالُوا لو زّلَ عَلَيَهِ »امن و قا . له قَاد عَل أٌن يُوْلً »اه وَلَکن أَمعَهُمٍ لا 
يعَلّمُونَ» انعام: ٧۷‏ : 

وقال تعالی . ۸ وَيقُولُّذِينَكفُوا ولآ ول عَلِ اَم وتم قُل رت اَقَهِيُضلُ من َفَآء ووی 
ليه مَنْأنابټ» رعد ۲۷ 

او بعضې ددغه شبهاتو نه دا وه چه د دوئ زعم فاسد وو چه ستا نه نور غوره خلق هم شته نو 
هغوی ته نبوت ولې نه ملاویدو؟ ؤأکنزل عَلَيَه لگ مِنْ بيع بل هوق لوين ری بل لما 
يَذُوقُواعَدَابِ » ,ص: ۸ 

وقال تعالی : هه وَةُ لوا نل حَدَا مان عَلَ تل يم لي عَظم » . وقال تعالی : وؤ أَهْرَ 
يمون مت رَيقَ 4. حم زخرف: ۳٣-١٣‏ . وقال تعالی هو لق الد عَيهِ من ينا بل هوكَذَاب 
ير ې . وقال تعالی : هه سَيَعلُوعَدَا مي لاب لر 4 ,قمر: ۳٣‏ 

او بعضې ددغه شبهاتو نه داوه کچجرې ته پيغمبر وې نو ستا به ازواج نه وې. 

قال تعالی :ؤ ولَقَأَرِسَلَا رسد ين بل وَجَعََْا هُمْأَزَوَج وَدَِْةِ رعد : )٣۸‏ 

بعضې ددغه شنبهاتو نه دا وه چه کچرې ته نبی يی نو زمونږ لپاره دا کارونه وکړه ! 

وَقانُو لن نی لق حَ تَفَجرلََا من الْأَرضِيبُو پو َو نون لل جَنَةُ من خپيل وَعِتس 
فمُفجْرَلأترخَلَلَهَا فْجِمً أُؤسَفِطَ اَلمَآء كُمَارَعَمْت عَلينَا كِسَفًا أُونَاقَ بِللَّهِ وَالْمَلَِ 

٠‏ له 


قبیلاً أَُويَكُونَ لك بي من رُخوْفِأوتتق تی ف السَّمَاءِ 9 لرك حی تتزل عَليتا كِتًا 


وح دو 


نقروهء قُل سُبْحَانَ ت هل کت لا مَقَرا وسُولاً » بنی اسرائیل : ۹۴-٥۰‏ .دې نه علاوه 
منعدد شبهادت دی چه مذکور دی په مواضعو متعددو کښې سره د جوابونو نه. 


رشد القران ,اول جلد, س فی تفسیر آيات القرآن 
مسٌله د قمامت 

دا اصل ثالت دې د اصول لاو نه او د ضروریاتو ددین نه دې او ایمان په فیامت مدار د نحات 
دې او سبب دې لپاره د احسن صفاتو او اعمالو او انکار د فیامت سبب دې لپاره د هلاکت او 
مصاتبو او اساښ دی لپاره د قبائحو. تعببر د قیامت نه په قرآن کښې په ۳۵ اسماؤ سره شوې دې 
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پس زده کړه دا خبره چه باری تعالۍ په قرآن کښې اثبات د قيامت کوی په مختلفو وجوهاتو سره 

الا اتد 0750 

(قذ عَفْنا ما تَفْصَْلْأَرِضُ مِهُم وَعِندَنا تې حَفِيطم . الم يَظرُوا ای السّمَآء فوَقهُم 
كَيْفَبَنَيهَ وه وَمَافا وې 

٢(‏ دويم ژوند په اول ژوند قیاس کول «افعيينا باخلق الاول؛ رق ۱۵, . «قل ييا الذی انشاها 


اول مرة و هو بکل خلق علیم» یس ۷۹ 
۳د یعث بعد الموت قیاس کول په زمکه باندې د شنې گياه پیدا کیدلو باندې. 


و در اچ دي بهار در گت د وء و 
وَنَرلَنا مِن السَّمَاء ما ُبَرَگ فَأنْبَتّا به جَمٌستو وَحَب احَصيد وچ وَالتُخل با ته طَلْمَ نضيا 


٨ يهر‎ 


ززقاللعِبَاد .وَأَحَْنا به بَلَةمَيَعَاكدَلِدَنقمْْج» رق ١١١٠۰-۹‏ 
,۴ قیاس کول دبعث بعد الموت په خوب او 0 دخوب نه:« وَهُوَاَلّذی يتَوَفحم ِليْلِ 
وم ما جرخم بهار ُميَعُْمْ يه لُِفْعَ أَجَلَ و زور " 
0-0 لی لن تمتف مَنامه يد لی قَضئ عََبا مت َيزِي 
أْخْرَئ ال أَجَل سی | اٍنَفی د بلک لََيَسولَقَْمِبََفُوتَ» زمر ٢‏ 


مقدمة 2 في اصول القرآن 
مه2۶٢ -----٢‏ کات بخ 
۵۰ قیاس کول د بعث بعد الموت د دنيا په بعضې نا اشنا واقعاتو چه په هغې کې پس د مه 
کولو نه د بیا ژوندی کولو ذکر دې لکه واقعه د عزیر عليه السلام بقره : ۹٩۵۹یا‏ بس د طويل 
(۲ اثبات د بعث : په قسم سره په ځپل ذات : «قل ای ورب انه حق وما انتم بهعجزين» «یونس ۵۳), 
«قل بلی و ربی لتبعشن شم لتنبئن با عملتم و ذلک علی الله پسیر» . «تغابن )٧‏ 
۴ تخويف : 
دوه قسمه دې یو تخویف دنیوی چه د هغې نه شاه ولی الله رحمه الله تعبیر کو په تذ کیر بایام 
الله سره او بل تخویف اخروی دې چه د هغې نه شاه ولی الله رحمه ألله تعبیر کوۍ په تذکیر بما بع 
الموت سره. 
1 سه تس ه تي هږک و ده ار کو ئي .ؤو 
مثال د تخویف دنیوی لکه: وَكُم اهلَكَْا همين قو هل يس ېم من أَحَ أَوَسْمَع ني 
ِ .۰ . . - 
رکرا ٧‏ مريم: )۹٩‏ مثال د خویف اخروی لکه: «ونسوق ا جرمين ای جهنم وردا» . «مریم : ١۸٨‏ 
,۵ بشارټ: 
دا هم دوه قسمه دې یو دنیوی دې لکه : «ولیتصرن الله من ينصره». یا لکه : انا للتصر رسلنا 
والذین آمنوا فی الیوة الدنیا» . 
اوبل أخروی دی لکه: «ان الذین آمنوا و عملوا الصاحات کانت هم جنات الفردوس نزولا». شاه 
ولی الل‌صاحب رحمه الله د بشارت نه تعبیر کوی په تذ کیر بألاء الله سره. 
۲ احکام: 
دا درې قسمه دی . یو سیاسة المدینة یعنې هغه احکام چه تعلق لری د سلاطینو د حکمرانۍ 
سره لکه قصاص؛. دهۀ- حدود وغیرها شو . بل تدبير المنزل لکه احکام متعلقه د حقوقو د زوجبه 
سره. لکه : مهر . نفقه. سکنی؛ طلاق. عدت وغيرها شو . دې دواړو قسمونو ته امور انتظامیه 
وئیلې شی. دریم قسم : تهذیب الاخلاق دی لکه : صوم. صلوة . زکوة. حج شو او ديته امور 
ر٧١‏ جهاذ : يعنې د اعلاء کلمة الله لپاره پل ځان قربانول . جهاد په دوه قٌسمه دې . یو دفاعی 
او بل اقدامی. دواړه قسمونه د قرآن نه ثابت دی . 


رشد القرآن ,اول جلد, ٧‏ فی تفسي رآيات القرآن 

۸٨‏ انفاق ‏ فی سبيل الله یعنی د اعلاء کلمة الله لپاره ځپل مال قریانول . انفاق هم دوه قسمه 
دې »یو واجبی دې لکه زکوة.. مهر او نفقه د زوجی وغيرها. بل غير واجبی دې 

بقيه باحث 

١١‏ مکوی يعنی منکرين داعی د حق لره عاجز کول او ذلیل کول غواړی چه خلق دده اتباع 
پریږدی. پدې باندې شکایت ذکر کیږی. د شکوی په اول کښې لفظ د قال او قالوا وی. او جواب د 
شکوی کله مذکور وی او کله نوۍ. 

۲ زجر: : یعلې د منکرينو په ناجائز قول يا عمل باندې زور نه ؤرکول نان خلاف 
اولی فعل په | رتکاب باندې هم زورنه ذکر کیږی لکه عَنا لل عُنلک لم أَقت لَهُه حَقّ ََقَ 
لک ال صََفا وتم الکزيت 4 .تبه 

وه منکرینو د طرفنه تکلیفونه رسیږی په هغې باندې تسلی ورکول 
چه غم زائل شی او تکلیفون هآسان شی لکه: «قد نعلم انه لیحزنک الذی یقولون فانهم لایکذبونک 
ولکن الظالمین يآيات النه یححدون» رانعام ۳۳). : 

۴۰ مثال : کله باری تعالی د وضاحت د مسئلې لپاره مثال ذکر کوی لکه تل لیت 
اَكسَذُوا من پوټ للَهِ أَوْليَاء كَمََلِ لوب اََدَتَ شا لن أَنَهَ أَلْيِْتِ يت 
لست . 

۵ تزهید من الدنیا : یعنې د دنیا سره بی رغبتی بیانولء چونکه محبت ددنیا سره سبب دې لپاره 
د هر معصیت نو ددې وجه نه کله باری تعالی تزهيد مڼ الدنيا ذکر کوی لکه بل فُودِرُو بل 
دي زګ وا الد وق (. يالکه :الک الق" () حَ يُالقار () ملر سک 
تعلمون لن ده سو تلمون لك کلانو دم لقن ( 4 الايه 


ده شا : کله باری تعالی د عذاب ذکر وکړی نو د عذاب د دفعبه لپاره امور 
لانه ذکر کوی ابيماری او علاج د بیمارۍ دوه امور سلبيه یو دا چه شرک مه کوئ. بل دا چه ظلم 
سه کوئ ' یو امر ایجابی چه احسان دې . لکه : «ان الله يامر بالعدل والاحسان وايتاء ذی القربی وینهی 
عن الفحشاءوالمنکر والبغی یعظکم لعلکم تذکرون» .نحل -۹٩‏ 

۷۱ طریقه برای اصلاح منکرین : کله باری تعالی د اصلاح د منکرينو لپاره درې طریقې ذکر کوی 
افلصتانمانشامھعاټ فا . ثږ 


رشد القرآن «اول جلد» ۸ في تفسي رآيات القرآن 
2 مچ کت کس کت لح اا 


سورة الفاتحه 


سورة الفاتحعة مکیة وهی سبع آیات : نزلت بعد الدثر رقمها )١(‏ تسلسلها حسب الرول ۷ 


| 7 ٍ 
أَعَوذْ پاللو ‏ هن ي لي لرَجِيْھ | 
ناه نيسم بدالل سره د شیطان رټلی شو نه سم 
, الله 8 لرَحِيْوِ ٣‏ 00 
اص پْ ُ رر د و" ٠‏ شم سن | 
األسِمد يلو .. لْعُلََمَِ د لن ځبن 
ټول صفتونه ' «داولوهیت دخدائې توب) خاص ال لره دي" " چې پالونکې دټولومخلوقاتودې '" ' چې بيحده مهربان ' 
لِحئۀ ئلكها يغرھ لش 8 اك تب 
اوډېرزیات رحم کوون دې" مالک اوواکداردهرڅه) دې په ورځ دقيامت کم ام تالره عبادت کوؤ مون 
لك تَتَْدُۀ !مين لِطً الْسْتََه صطً لن أَنَبْتَ 


اوخاص نان مد د غواړومون(" ( روان کړه مونرپه سمه لاره ٩‏ 1 لاردهغه لاره (آ لاردهغه خلقوچې انعام,اوسود)کړيدې تا | تا / 


|- ربسم الله اى قولوا بسم الله له » الله حصه اول اشاره ده دلفظ دالله نه . وصف مشهور مراد دې یعنی 
خالق. : 

2- ال رمن الرحیم» دریمې حصې ته اشاره ده صراحة او دویمې ته ضمنا. 

3 لمداله ». ای قولوا الحمد لله. صفات دخدائې توب مراد دی. 

4- «لله» حصه اول تۀ اشاره ده. 

5 رب العلمین) حصه نانی ته اشاره ده. 

6-«ال رمن الرحیم» دریمې حصې ته اشاره ده. 

7- هالک وم الدین» څلورمې حصې ته اشاره. 

8-ایاک نعبد) د سورة زمر دعوې ته اشاره ده. 

0-,ایاک نستعین ») دحوامیم خلاصی تۀ اشاره ده. 

۲0 «الصراط المستقیم » یاپوره شریعت مراد دې یا خاص توحید. 


٩‏ سورة الفاتحة 


ليم كَيْر المَغْصُمْبِ عَْهِمْ د لَالضََة 


په هغوئ باندې '". چې په هغوئ نه ستاغضب شوې دې '" اون هغوئ ګمراه دی ٤"‏ 


۱ 


سريع : 

لفظ د سورة یا مهموز دې ماخوذ دې د سُؤر نه «و هو ما بقی من الشراب ق الاناء» او سورة هم 
يوه قطعه د قران ده -يا غیر مهموز دې ماخُوذ دې د سور البلد نه او سورت محيط وی په آیاتونو 
لکه چه سور البلد محيط وی په بیوتو ‏ 

یا د سورة لغوی معنی ده «المنزلة الرفعیة ) او سورت چونکه جزۀ د کلام الله دې نو مرتفع دې 
سان او منزله دده. : 

او سورة په اصطلاح کښې . ,قرآن يشتمل علی آی ذی فاتعة و خاتمة و اقلها ثلاث آیات» يعنی 
یوه حصه د قرآن مجید ده چه مشتمل وی په آیاتونو - چه اول اخرئ معلوم وی «یعنی توقیفاء او کم 
از کم در ې أيتونو وی- : : 

«و قیل السورة الطائفة الترجمة توقیفا» اى المسماة باسم خاص بتوقیف من اللبی صلی اله علیه وسلم 
(اتقان) یعنی سورة یوه حصه د قرآن ده چه مسمی وی په اسم خاص سره په توقیف سره د نبی عليه 
الصلوة والسلام نه - د سورتونو تقسیم او ترتیب پخپله رسول الله صلی الله علیه وسلم کړيدې او د 
هغه د حکم مطابق د سورة ابتداء او اختتام دی. او کل سورتونه )۱١۴«‏ دی. چه ۸٨‏ مکی دی او 
٨‏ مدنی دی . 
' آيت په لغت کښې علامې ته وائی اوپه اصطلاح کښې «قرآن مرکب من جمل ولوتقدير ذو مبدا 
ومقطع مندرج فی سورة, - وقيل فی حده : «طائفة. من کلام الله علم اوله و آخره توقیفا)). ((و قيل 
طائفة من القرآن منقطعة عما قبلها و ما بعدها, وجه تسميه داده چه ایت علامه ده په صدق د نبی 


صلی الله علیه وسلم. 


یا دا علامه ده په عجز «د متحدی بها» باندې. یا دا علامه ده په انقطاع د ما قبل د مایعد نه . 


| - رالذین انعمت علیهم » ددې نۀ مرادیاڅلوردرجې دي يا څلور جماعتونۀ. 

2 - «الطقضوب علیهم 1 دې نۀ مراد هغه دي چې دمهرجباریت تحت راغلي دی. 

وضالین)») ددې نۀ مراد هغه دي چې د مهرجباریت تحت نۀ دي راغلی او صرف يهود اونصاری نه دې 
مراد. : 


دا 


رشد القران «اول جلد» ڼ : فی تفسي رآيات القرآز 
٢‏ 89888888۶88 ھه۶۴۶؟۶؟شپکحکککککککححپصتا 
علامه سیوطی رحمه الله په الاتقان کښې د ابن عباس رضی الله عنهما روایت نقل کړيدې چه کل 


ايتونهه قران مجيد کې زره شپوښوه غضارښ ٧١۱‏ دى: 

دالانی رحمه الله وئیلی دی چه اجماع ده پدې چه کل آيتونه خو شپږ زره دی ,بيا اختلاف دې 
بعضې وائی چه زیات ندی په شپږ زرو. او بعضې وائی چه زائد په شپږ زرو باندی دوه سوه څلور 
دی يعنی کل آيتونه ۲٢۰۴‏ دی او بعض وائی چه ۲٢١۴‏ دی بعض وائی چه ١٢١٢‏ بعض وائی چه 
۵ او بعض وائی چه ۲٢۳٢‏ دی دا اځری عدد موافق دې د مصاحفو زمونږ سرۀ - لیکن کوم 
چه مشهور عند الناس دی يعنی ۷٧۲٢‏ دې صحت مونږ ته ندې معلوم او سبب د اختلاف په 
زیاتوالی او کموالی کښ اختلاف دې د قُراوؤ چه د یو حد نه تربل حد پورې په نزد د بعضو یو آیت 
دې مثلاً او په نزد د بعض آخرو دوه ایتونه دی مثلاً په فاتحه کښ د (رصراط الپذین انعمت علیهم) نه 

تر أخره پور په نزد د بعض ویو یت دې او په نزد د بعضو دوه آّیاتونه دی . 

علامه سیوطی رحمه الله وائی چه په بعضې سورتونو کښې اختلاف ندې شوې اصلاً ل٤‏ 
هغوئ عدد ۰ دې او په بعضو کښې اختلاف شوې دې تفصیلاً نه اجمالا يعنی په مجموعی 
تعدادکښې اتفاق دې اوددې تعداد څلور دې. او په بعضې سورتونوکښې اختلاف شوې دې هم 
اجمالاً او هم تفصیلاً او ددې تعداد ۰ دې مزید تفصيل په اتقان کښې ملاحظه کړئ! 


مکی او مدنی اصطلاحات 

مکیه : ملوب دې مکه ته مک الشئ ای اهلکه او بکه هم ورته وائی : بک الشئ ای خرقه و قیل 
الیک الدق : یعنی دا بلد خپل مخالف هلاکوی. د مکی او مدنی سورت په تعریف کښې درې اقوال 
دی : اول تعریف چه اصح او اشهر دې دادې چه مکی سورت هغه دې چه نازل وی قبل الهجرة او 
مدنی هغه دې چه نازل وی بعد الهجرة خواه که په مدینه کښ نازل وی یا مکه کښې په کال د فتح 
مکه نازل وی او که په حجة الوداع کښې نازل وی او که په سفر کښې نازل وی. 

او تعريف ثاڼی : دادې چه مکی سورة هغه دې چه په مکه کښې نازل وی اگرچه بعد د هحرت نه 
وی او مدنی هغه دې چه په مدینه کښې نازل وی بناء پدې تعریف واسطه راغله په مايین د مکی 
سورة او مدنی سورة کښې ځکه سفری أیتونه مکی هم نشو او مدنی هم نشو. 

دریم تعریف دادې چه مکی هغه سورة دې چه پکښې خطاب اهل مکه ته وی اگر که نازل وی په 
مدینه کښې او مدنی هغه سورة دې چۀ پکښې خطاب اهل مدینه ته وی. مکی سورتونه ٢‏ دی او 


ل5 ١٥٢‏ سورة الفاتئ 
مدنی سوزتونه اته ویشت )٨٢(‏ دی. 
د مکی او مدنی سورتونو فرق 
په لسو وجوهو سره فزق بیان شوې دې لیکن دا وجوه د فرق اکثری دی نه کلی. )١(‏ کل لفظ په 
مک ستورتونو کښې به بنحلس بنورتونو کښې په نصف اخير کنټې شمه دې او په مدنۍ سورنونو 
کښې ګلانشته ٢‏ آیات سجده په مکی سورتونو کښې شته او مدنی سورتونو کښې نشته نشته مگر 
صرف په سورة حج کښې ده ,۳ د آدم علی نبینا وعليه الصلوة والسلام او د ابلیس عليه اللعنة قصه 
په مکی سورتونو کښې ده په مدنی سورتونو کښې نشته الافی سووة البقوة ۴۰ په مکی سورتونو 
کښې د جهاد حکم نشته او مدنۍ سورتونو کښې شت په مکی سورتونو کښې د منافقینو ذکر 
نشته او په سورۀ عنکبوت کښې چه ذکردمنافقینو دې نودغه څُوآیتونه مدنی دی او په مدنی 
سورتونو کښې ذکردمنافقینو شته . 
په مکی سورتونو کښې اکثر خطاب په یا ایها الفاس» سره دې او په مدنی سورتونو کښ 
خطاب په «يا ایماالذین آمنوا» سره دې . (۷) په نکی سورتونو کښې صرف مضامین د توحيد. 
رسالت. قیامت. صبر. تسلی دی او په مدنی کښې امور اتتظاميه هم وی نه په مکی کښې - ١۸٨‏ 
مکی سورتونه اکر مختصر دی او مدنی طويل دی (۹) په مکی سورتونو کښې مقابله د منشرکیتو 
سره او په مدنی کښې مقابله د منافقینو او اهل کتابو سره ده - ٠۰‏ په مکی سورتونو کښې 
استعارات. تمثیلات. تشييهات دی. او د مدنۍ سورتونو انداز بیان ساده دې. 
د مکی او مدنی سورتونو تعداد 
اقرب الی الصحة قول دادې چه د مدنی سورتونو تعداد )٠٢(‏ دې او د مکی سورتونو تعداد 
۸۲ دې او د مختلف فيه سورتونو تعداد )١٩(‏ دې. 
هکی زندگی او د هغی ادوار 
د نبی صلی الله عليه وسلم کل عمر ٣۳‏ کلونه دې څلويښت کاله قبل د نبوت نه او ٣٢‏ کاله د 
نبوت عمر دې پدې کښې ٣١‏ کاله د مکی او ٠‏ کاله د مدینۍ عمر دې د مکی عمر په څلورو 


ادوارو تقسیم دې : دور اول : درې کاله خفيه دعوت. دور نانی دوه کاله علانیه دعوت بغبر د 
ايذاء د کفارونه ځکه چه غلبه د دعوت نه وه. دور ثالث: پنځه کاله دعوت سره د ایذاء د کفارونه: 


رشد القرآن «اول جلد, ٠٢‏ فی تفسیرآيات ال" 
لیکن سره د مانع د ايذاء نه چه حیات د ابوطالب او خدیجه رضی الله عنها وو. . څلورم دور: دون 
سره د ایذاء نه مع عدم المانع چه دا ډیر آزمایشی دور وو. او د مدینی زندگی شاهی دور وو. و 
او دریم دور ته دور متوسط هم وائی په دریم او څلورم دور کښې الله جل جلاله بنی کریم صلی ان 
عليه وسلم او اصحابو رضی الله عنهم ته تسلی او تلقین د صبر ورکوی. 
د سُورت فاتحه اسماء «نومونه» 

علامه سيوطی رحمه الله په اتقان کښې د سورة فاتحه«۲۵ اسماء نقل کوی. منجمله د هغوز 
نه دادی : )١(‏ سورة الشفاء : قال عليه )اصلوة والسلام : فاتحة الکتاب شفاء من کل دای «دارمۍ ٢,‏ 
سورة الکنز قال الله تعالی : «الفاتعة کز من کز عرشۍ «مدارک ۴-۳۱ فاتحة الکتاب و فاتِئْ 
القرآن لافتاح الفرآن ها - ۵ سورة الصلوة آلتوقف الصلوة علیها و قيل لحدیث : ,قسمت الصلون 
بینی و بین عبدۍ . «الحدیث (؟) الم ااعتاني .لها سبع ایات واما الثایئ فاما ښِ التاء ای ب 
آیات مشتملة علی الثتاء و اما من التثنیة لافما تدنی ئی الصلوة و اما من الثنیالان الله استناها هذه الامة 

۷ سورة الرقیة «۸ الکافية زیلافه تکفی فی الصلوة عن غيرها ولایکفی غيرها عنها ,۹ الوا 
١ .‏ الشافِة -لمامر ١١م‏ القرآن «١۱)؛‏ اساس القرآن ,۱۳ء, القران العظيم «۱۴, تعليم المسه- 
وجهه ظاهر «۱۵) سورة الدعا١١١٧١)‏ سورة المناجات. 

وجه د تسميه په ام القرآن او اساس القرآن او په القرآن العظیم سره داده چه کل هغه مضامين جه 
په ټول قرآن کښې بالتفصيل مذکور دی هغه په سورۀ فاتحه کښ اجمالا موجود دی. او دا سورت 
په هغه ټولو مضامینو مشتمل دې. 

او ددې لپاره دوه تقریره دی : اول تقریر: حضرت مولانا شببر احمد عثمانی صاحب فرمائی چه 
په قرآن مجید کښ کل شپږ مضامین دی )١(‏ توحید )٢(‏ رسالت ۳ احکام «۴)قيامت «۵) دمنونکو 
احوال بشارات ۷ د نه منونکو احوال «تخویفات او په سورت فاتحه کښې دا تمام مضامین 
بالاجمال موجود دی. ,المدللم نه د الرحمن الرحیم پورۍ توحید ,مالک يوم الدین کښې د قیامت 
ذکر او پهایاک نعبد او ,اهدنا الصراط الستقیم کښې د احکامو بیان دې او په ,صراط الذین انعمت 
علیهم کښې د رسالت بیان هم دې ځکه چه منعم علیهم څلور قسمه خلق دی چه یو قسم پکښې 
انيياء هم دی او د منونکو د احوالو بیان هم دی چه په دوی هر قسم انعام د الله رج د طرفه شوې دې 


ال ٣‏ سور الفاتحهة 


او په ,غیرالغفضوب علیهم ولاالضالین, کښې د نه منونکو د احوالو بیان دې. 

دویم تقریر ځُمونر د شبوځو. شیخ مولانا حسین علی «رحمة الله علیه , فرمائی چه امام ربانی 
مجدد الف ثانی رحمه الله د حضرت علی رضی الله عنه نه نقل کوی چه د ټولو آسمانی علومو او د 
قران مجيد خلاصه په سورت فاتحه کښې ده. 

ځکه جه د اوه اشپارشهنا ن پاک څلور حصې دې او هره حصه په «الحمد لل سره 
شروع ده. .و له حصه د سورة فاتحه نه تر سورة انعام پورې ده. پدی کښې زیاده تر مضمون دخالقیة 
بيانیږی یعنې د هرې هرې ذرې د کائناتو خالق صرف الله جل جلاله دې. 

دویمه حصه : دسورة انعام نه ترسورة کهف پورې ده. پدې حصه کښې زیاده تر مضمون د ربوبية 
بیانیږی یعنی د هرې هرې ذرې د کائناتو پرورش کونکې او حد کمال ته رسوونکې صرف الله جل 
جلاله دې دریمه حصه .د سورت کهف نه تر سورة سبا پورې ده. پدې حصه کښې مضمون تصرف 
و برکت بیانیږی یعنی په هر شئ کښ تصرف کونکی او برکات ورکونکی صرف الله جل جلاله دې. 

او څلوومه حصه : د سورة سبا نه تر آخر پوری ده او پدې حصه کښې مضمون قیامت او نفی د 
شفاعت پلا اذن بیانیږی يعنی قیامت حق دې او مشرکین چه پدې امید کښې دی چه د دوئ دا 
فرضی خدایان به د دوی سفارش کوى او نجات به ورته ورکوی. نو دانشته نو پس دا کل څلور واړه 
مضامین په سورة فاتحه کښې بيان شویدی. اولی حصې ته اشاره ده په «احمدلله» سره ځکه چه د 
الله نه وصف مشهور مراد دې چه خالق دې او دویمه حصی ته اشاره ده په «رب العلمین, سره او 


دریمی حصی ته اشاره ده په «ال رمن الرحیم» سره . 

اوڅلورمې حصی ته اشاره ده په ,هالک یوم الدین» سره.اوپه «ایاک نعبدوایاک نستین» کښې 
بيان دې د خلاصې د قرآن یعنې پدې کښې بیانیږی مضمون د سورة زمر او حوا ميم او هغه دادۍ 

,فاعبدالله مخلصا له الدین, - زمر «فادعوا الله خلصن له الدین» رحم مؤمن ع ٢‏ شوره زهر 
خلاصه په «ایاک نعب) کښې ده . 

او د حوا ميم خلاصه په «ایاک نستعین» کښې ده او حوامیم د کل قرآن لب لباب دی 

اين کشير وانئ ,الفاحة سر القرآن وسرها هذه الکلمة, ,«ایاک نعبدوایاک نستعین, او په ,اهدنا 
الصراط الستقیم الایه» کښې سوال دې د استقامت په قرأن مجید . او لکه څرنگه جه کل مضامیز 
د قران په فاتحه کښې دی نو دغه شان مضامين د فاتحه په تسمیه کښې دی 


رشد القرآن راول جلف, : . - . ِ. في تفسبر ايات القرآن 


ضمنا دې او په«ال رمن الرحیم» کښې مضمون ثالث یعنی مضمون برکت او تصرف صراحة دې . او 
مضمون رابع یعنی مضمون قیامت پکښې ضمنا دې. 

او دا مضامين بيا د بسم الله په اول حرف یعنی «ب» کښې مندرج دی او موجود دی گویا د کل 
قرآن اصل مقصد د حرف «ب ‏ نه معلومیږی. ځکه باء په يسم الله کښې لپاره د استعانت ده. 
مقصود دادې چه په هر کار کښې استعانت صرف د الله جل جلاله نه حاصلوم حضرت الاستاذ 
رحمه الله د خپل شیخ حضرت مولانا حسین علی رحمه الله کلام داسې ذکر کوی: «اعلم یا اخی ! ان 
جميع الفرآن منقسم الی اربعة احاث کل بحث يبتدا با حمدلله الاول من فاتحة الکتاب الی آخر سورة 
اللساء والثائ من الانعام الی آخر سورة بنی اسرائیل والكالث من الکهف ال ی آخر الاحزاب والرایع من 
السباء ال ی آخر القرآن ». 

فاجمعت الضامین الاربعة فی الفاتحة والفاتحعة فی بسم الله الرمن الرحیم. وبلفظ اخر ام القرآن 
فی الفاتعة فان لباب القرآن فی حوامیم و خلاصة اواميم فی حم المؤمن ای ادعوا الله مخلصين له 
الدین کما نبینه فی تفسیر اوامیم و ذکر فی السور السابقة انه تعا ی هوا الق لاغیره قاعبدوا اف 
مخلصين له الدین و هذا امذکور ثابت فی الفاتحعة والفاتحة فی بسم الله و بسم الله فی الباء کان لفظ 
الله جمعت فيه الالوهیة والربوبیة. 

والقصود من امصر فی المدله هو حصر العبادة ال اعظم شعاما الاستعانة فاذا قرا القاری 
بسم الله استعين بتقدعم ا ار فهم حصر الاستعانة ای بسم الله استعين لابما اشرک به امشرکون 
فالفاتحعة جامعة و ام للقران و هی ی الیسملة والبسملة فی الباء - نقل عن علی رضی الله عنه ان 
الباء ئی بسم الله جامعة کذا فی المکتوبات للامام الربان قدس سره والله اعلم بالصواب. فشروع 
القرآن بح۱صر الاستعانة واحتم علی قل هو الله احد و قل اعوذېږب الناس. 

فالشروع بالاستعانة منه وا لتم علیها کدا سنة رب العلمین ف الاشجار الا تری ا ی حبة تتبت 
فالبدأ والمتهی غ الثمرة ای هی البة وهذا يشعر ان امبدا منه والیه الرجع والصير - 


ال ٥‏ سورة الفاتحة 
َُوْْبِنَالفْيْطِلرَجِيُھ 
پو لزم ِالرَحِيْھ 


نون : 

تعوذً یعنی «اعوذبالله الایه» وئيل د آدابو د قراءت نه ده. لوجه ددې قول د الله تعالی نه : 
واذا قرات القرآن فاستعذبالله من الشیطن الرجیم». دا امر د بعضې علماؤ په نیز د وجوب لپاره دې 
او د جمهور علماؤ په نیز د وجوب لپاره نه دې. ' ھ 

د امام ابوحنيفه رحمه الله او د امام شافعی رحمه الله په نیز د تعوذ لپاره دا الفاظ متعین دی چه : 
اعوذبالله من الشیطان الرجيم - لقوله تعا ی : ((فاستعدبالله من الشیطان الرجیم)) و قدجاء قی بعض 
لاحادیث ایضاً . او امام احمد رحمه الله فرمائی : چه بهتر داسې وئیل دی : «اعوذبالله من الشیطان 
الرجیم ان الله هوالسمیع العلیم». او بعضې اهل علم وائی چه داسې الفاظ بهتر دی : «اعوذبالله 
السميع العلیم من الشیطن الرجیم». چنانچه په بعضې احاديثو کښې دغه شان مروی دی . 

د تعوذ ترجمه : 

شاه ولی الله ‌صاحب رحمه الله داعوذبالله ترجمه داسې کوی:پناه می گيرم بخد ا»یعنی پناه نیسم 
په خدائ سره د شیطن رټلی شوی نه . او داسې ترجمه غلطه ده چه : «پناه غواړم د خدائ نه) 

اعوذ: د عوذ نه مشتق دې او د عوذ دوه معانی یوه معنی «التجاء او پناه نیو دویمه معنی ملاو 
ول ده یعنی ملاوول د خپل نفس د الله د رحمت او فضل سره . او د امن د شیطان نه - او شيطان 
مشتق دې د شطن نه معنی ئی بُعداو لرې والی دې یعنی ډیر بعید د د رحمت او د محل دخیر نه - 
او بعض وائی چه شيطان مشتق دې د شيط نه او د شيط معنی هلاک او باطل والې. او رجیم په 
معنۍ د مرجوم یعنی لعنت کړې شوې او رټلې شوې د رحمت د الله نه. 

نکاټ : 

علماء مفسرينو د قرات نه قبل د تعوذ ډیر حکمتونه او نکات ذکر کړیدی . )١(‏ منجمله د هغې نه 
داده چه انسان په هر امر کښې خواه که دینی وی او که دنیوی وی بالکل محتاج او عاجز دې یعنی 
نه نیکی په غیر د اعانت د الله تعالی نه کولې شی او نه د گُناه نه بچ کیدیشی نو پکار شوه چه په الله 


شد القران «اول جلد, -- فی تفسیر آيات القرآن 
چو قانون دې چه څوک په عظيم ذات پناه اونیسی نو د شر د دشمن نه په امن 
کښ وی. د انسان محتاح والې او عجز لدينه ظاهریږی چه هر انسان دا غواړی چه زما اعتقاد 
صحيح او حق وی او د جهل کفر او نا حق نه لری وینو که دا امور د بنده په اختیار کښ وی نو ټول 
به په عقائدو حقو باندی وی لیکن فی الواقع داسی نه ده بلکه حق عقائدو والادومره کم دی لکه د 
تور غوايه په خُرمن سپين ويخته کما فی الحدیث . 

او دارنگه انسان دا غواړی چه زما عملونه نیک او صالح وی نو که بنده په نیک اعمالو کولو 
کښ محتاج نه وی نو پکار وه چه دده ټول عملونه صالح وی لیکن فی الواقع داسی نه دۀ بلکه اکثر 
د غوگونو او سترگو او باقی حواس خمسو ظاهريه ؤ او دارنگه د حواس باطنيو او قوة شهوانيه او 
د وة غضبی استعمال په صحيح نهج باندی ندی. 

نو په اعوذبالله کښې د خپل عجز اقرار دې او د الله جل جلاله د قدرت اقرار دې او په حدیث 
شریف کښ دی : من عرف نفسه فقد عرف ربه - یعنی چا چه اوپیژندو خپل نفس په عجز 
اوقصورسزه چه زه عاجز اوقاصر يم نو ده اوپیژندو رب خپل په قدرت او کمال سره - او چا چه 
اوپیژندو نفس خپل په جهل سره نو ده اوپیژندو رب خپل په علم او عدل او فضل سره. 

)٢(‏ منحمله د هغې نه داده چه په اعوذبالله کښې رجوع ده د مخلوق نه خالق ته او د ممکن نه 
واجب ته او د الله جل جلاله د معرفت لپاره اول دا طريقه مقرر ده چه د مخلوق احتياج او گوری نو 
دا دلیل اوگرزوی په وجود د داسی ذات چه غنی او قادر دی . کما قال الله تعالی : ((فففرو ال الله . 

۳ منحمله د هغې نه داده چه چونکه شیطان سخت دشمن دې د انسان او الله رجح مولی او حافظ 
او سمونکې د کارونو دې نو چه انسان یو عبادت «لکه تلاوت وغیره شروع کوی نو ددشمن خوف 
په زړه باندی غالب وی نو ددې وجه نه دا انسان کوشش کوی د راضی کولو د الله رج لپاره ددې چه 
پچ شی د شر د دښمن نه او کله چه بچ شی نو با به ورسی پاک بارگاه د رب العزت ته او په قسمونو 
کرامتونه عزتونه ورته ملاؤ شی نو پس مقام د تیختی د دشمن نه په اعوذبالله کښ راغې او مقام د 
وصول د درگاه د رب العزت او د حاصليدلو د انواعو د کرامتونو او عزتونو راغې په بسم الله 
ال رمن الرحيم کښې 

۴۱ منحمله د هغي نه داده چه الله تعالی فرمائی : «لا یمسه الا الطهروت» نه به مسه کوی قران لره 
مگر پاکان او د انسان په زړه کښ چه کله د غیر تصور وی . یا په ژبه دغیر تذکره وی نو دا یو قسم 
آلودگی ,خچن والې دې نو ددې وجه نه چه کله ئی اعوذبالله او وئيل نو ژبه او زړه پاک شو نو د 
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تلاوت او د ذکر الله چه دا صلوة حقیقی دې لائق شو نو ځکه ئی ورپسی بسم الله اووئيله او هم دا 
وجه ده چه کله د تلاوت په درمیان کښ څوک خبری وکړی نو بيا ورله پکار دي چه اعوذبالله او 
وائی او تلاوت شروع کړی. 

,۵ منجمله د هغی نه داده چه د مؤمن زړه د ټولو ځایونو نه افضل او اشرف دې ځکه چه قلب د 
مؤمن محل او باغْ دې د ايمان او د الله ج د نوم او د الله جل جلاله د محبت او معرفت د حدیث 
قدسی مفهوم دې چه الله تعالی وائی اې بنده ؛ ستا زړه ځما باغ دې او ځما جنت ستا باغ دې پس 
اعصصصدد ده ت هقف فقف 

بځل بخل وکړم لدی نه چه خپل ځای تاته درکړم ! 

بل روایت کښې دی د مؤمن زړه عرش الرحمان دې . بل روایت کښې دی نه ځایه وی مالره 
اسمان ځا او ته زمکه ميا او ځایه وی مالره قلب د بنده حما چه مؤمن وی. گویا که الله تعالی 
فرمائی چه اې بنده ١‏ ما مقرر کړيدې خپل جنت ستا لپاره او تا مقرر کړې دې جنت ځپل یعنی قلب 
ځما لپاره پس ستا د راتلو نه مخکښې خو ما د خپل جنت ته ستا دشمن وباسلې دې کما قال تعالی 

7 اخرج منها مذموما مدحور نو اې بنده ' ته هم د خپل باغ یعنی قلب نه ځما دشمنی اوباسه نو زه 
به درته درشم . . نو گویا که بنده جواب ورکوی چه یا الهی صرف ته قادرئی دده په وباسلو باندې او 
زه خو عاجز او ضعیف یم. ځما قدرت نشته د ده د وباسلو. نو الله جل شانه فرمائی چه عاجز چه کله 
په حمایت د قادر مطلق بادشاه کښ شی نو قوی شی نو اې بنده ؛ ته ځما په حمایت کښ داځل شه چه 
قوۍ شی او دشمن اوباسی او اوايه : اعوذبالله من الشیطان الرجیم - او که څوک دا سوال وکړی چه 
کله د بنده زړه د الله باغ دې نو بنده ته ولې امر کوی د اوباسلو د دشمن پخپله دې براه راست بلا 
واسطه اوباسی -جواب . گویا که الله ج فرمائی : اې بنده؛ تابادشاه په خپل کور کښ میلمه کړي 
دې او په حجره د قلب د ورله ځائ مقرر کړې دې او دا قانون دې چه د فن مها لاشا: 
اکوربه ځائ جارو کو ی صفائی کو ینو ددې وجې نه بنده ته امر وشو. 

د تعوذ فضالل : 

د اعوذبالله وئیلو امر تمامو بندگانو ته دې. او د انبیاؤ طريقه ده. انبیاؤ استعاذه کړې ده نوح 
عليه السلام استعاذه اوکړه : «ائ اعوذبک ان اسالک مالیس لی به علم -:نو دوه انعام ورته ملاؤ شو 
یو سلام او بل برکات. قال تعالی: ,یا نوح اهبط بسلام هنا و برکات علیک ‏ الایه» یوسف عليه 
السلام استعاذه اوکړه : رقال معاذالله انه ربی احسن هثوایۍ -نو دوئ ته هم دوه انعامه ملاؤ شو جه 
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بچ کول دی د سوء نه اوبل د فحشاء نه , کما قال تعالی : «للصرف عنه الموء والفحشاء» . موسی 
عليه السلام استعاذه وکړه : «اعوذبالله ان اکون من اجاهلين» نو دوه انعامه ورته ملاؤ شو -(ا, 
تهمت لرې کول )٢(‏ او د مقتول زنده کیدل- «فقلنا اضربوه بیعضها کذالک یی الله اموتی» . 

او د مریم مور استعاذه اوکړه -انی اعیذها بک و ذريتها من الشیطن الرجيم -نو دوه انعامه 
ملاؤ شو )١(‏ قبول حسن )٢(‏ بهترین نشو و نما د مریم کما قال تعالی: ,فتقبلها ربا بقبول حسن ر 
انبتها نباتا حمنا» - او مریم چه جبرئیل عليه السلام په شکل انسانی کښ اولیدو نو استعاذه ئی 
اوکړه : «ابئ اعوذبال رمن منک ان کئت تقیا» - نو دوئ ته هم دوه نعمتونه ملاؤ شو یو په غیرد 
خاوند نه بچې «عیسی عليه السلام» او بل د تهمت نه بچ کیدل په واسطه د بچی (عیسی ) سره او 
رسول اکرم صلی الله علیه وسلم ته هم په کرات سره امر د استعاذه شوې دې په قرآن کښ -رواقل 
رب اعوذبک من مزات الشیاطین و اعوذبک رب ان بحضرون ‏ الایه, , «قل اعوذبرب الفلے 
اې .«قل اعوذبرب اللاس - اځ او احادیث هم پدې باب کښې ډیر دی د معاذبن جبل رضی الك 
عنه نه روایت دې چه دوه کسانو د 7-0د 170774717070777 
ات معلوم د يو کلمد کچرې دا دواړه کسان نۍ اوون نو خامخا به لرې شی د دوی نه خصومت 

جگړه او هغه کلمه ده «اعوذبالله من الشیطن الرجیم» - بل حدیث دې چه څوک اووائی درې کرته 
0 السمیع العلیم من الشیطن الرجیم» او با اولولی درې آخری آيتونه د سورة الحشر : «هر 
لله الذی لا اله الا هو عا م الفيب والشهادة هو الرحمن الرحیم ‏ الی آخر السورة » نومقر کړی ال 
تعالی پده باندې اویا زره فرشتی چه عاء ء کوی دده لپاره د ماښام پوری او که چرې دا شخص په دغه 
ورځ کښ مړ شو. نو شهيد مرړټتو او څوک چه دغه دعاء من کوره ماښام کښ اووائۍ نو هم دغتئ 
ثواب دې. 

او بل روایت دې چه څوک استعاذه اوکړی په الله سره په ورځ کښ لس وارۍ نو مقرر کړی الله 
تعالی په دغه کس یو فرشته چه لرې کوی لده نه شیطان او روایت دې د ابن عباس رضی الله عنه نه 
چه نبی صلی الله علیه وسلم به تعوذ د امام حسن رضی الله عنه او امام حسين رضی الله عنه لپاره 
وفرمائیل : «اعيذک بکلمات الله و بر وهامة و من کل عین 00 
اشاغ ونارن 

لفظ د د اعود په اعتبار د 44٢ ٣٢٣‏ 0 . گویا په 


ل2 ۵۹ شور الفانعه 
7--۹۷ظ0مووسممووووووووجووسوووسووووومووووسوسوسوسوسووسوووسهرههسسوسوووووهستیوقیکوهروسومې خوهوسوسڅګوسشسووڅو. 
منزله ددې عبارت دې چه اللهم اعذدئ. 


بسم الله الرحمن الرحیم 


)١(‏ اختلاف کړيدې علماؤ پدې کښ چه آیا بسم الله ال رمن الرحيم د خصوصياتو ددې امت نه 
ده او که نه ؟ اکثر علماء په اول دی او بعض علماء په ثانی - او راج داده چه «بسم الله الایه » 
سن ومد سر ن٧‏ او په اعتبار د مخصوص الفاظ عرییو سره 
خصوصیت ددې امت دې . 


۷1 اختلاف کړې شويدې چه «بسم الله ال رمن الرحيم» علاوه د سورة نمل نه «ځکه هغه بالاتفاق 
یت من القرآن دې). 

آيت د  -7‏ ھ ھک تک 70-7-4 سورة فاتحه نه دې او 
که نه ؟ او جزء د هر سورة نه دې او که نه ؟ د امام شافعی برح یو قول دادې چه دا صرف د ښورات 
فاتحه نه جزء دې. او بل قول ئی دادې چه دا د هر سورة نه جزء دې. او د احنافو په نیز بسم الله 
الرحمن الرحيم جزء د قرآن دې خو جزه د فاتحه نه یا د بل سورت نه ندې بلکه دا نازل شويدې لپاره د 
فصل په مابین د سورتین کښې . 

باء په ربسم الله ال رمن الرحيم» کښ لپاره د استعانت ده یا لپاره د مصاحبت او الصاق ده یا لپاره 
د تبرک ده. لیکن راجح داده چه باء ء لپاره د استعان ‏ شی ځکه چه بسم الله نازل شويدې لپاره د رد د 
مشرکانو چه هغوی به د خپل کار ابتداء داسی کوله باسم اللات والعزی نو الله ج او فرمایل قولوا 
پسم الله الرخمن الرحیم : بل لدې وجه نه چه د سورت فاتحه یو اسم تعليم المسئله دې يعنی الله 
تعالی خپلو بندگانو ته د سوال کولو تعلیم ورکوی چه تاسو استعانت د يو الله نه طلب کړئ نه د غیر 
نه . او جار مجر ور متعلق دی په ابتدا پورې چه مفهوم ئی عام دې هر فعل ته شامل دې يا متعلق 
دې په فعل خاص چه د هر مقا م مناسب به مقدر وی لکه دلته کښې په اقراأ پورې متعلق دې او په 
وقت د ذهاب ,تللو کښ په اذهب پورې او په وقتد خوراک کښ په! ۰ کل پورې و علی هذا القياس 
2000000 او متعلق 
ورله عامل وی د معمول حق تاځیر دې نو چه مقدم شی نو تقديم دما حقه التاخير ر راغې نو فائده 
کوی حصر و اختصاص لره نو مغنی به داشی چه خاص په استعانة او امداد د اسم د الله جح ره 


لولم. يا خوراک کوم یا سکل کوم وغیر ذلک- 
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قفييه : پکار ده چه د هر نیک کار په اول کښې چه بسم الله وائی نو دا استحضار د کوی چه ز, 
صرف د الله جل جلاله په امداد او اعانت سره دا کار کوم؛ «فلیجرب. 

اسم په معنی د ذات سره هم راتلې شی لکه: «سبح اسم ربک» ای ذات ربک. یا لکه «ها تعيدون 
الا ماءً ميتمو ها الایه» ای ذواتً او په معنی د علم سره هم رازۍ او صفت سره هم رازی او کله په 
معنی عام شامل داوړو ته یعنی ذات صفت. دلته عموم مراد دې نو شامل دې د الله ج اسم ذات ار 
صفاتو ته ځکه چه استعانت په ذات او صفات دواړو سره کيدې شی. قال تعالی : «لله الا مډ 
احمسنی فادعوه ها - يا «قل ادعوا الله او ادعوا الر من ایا ما تدعوا فله اااء احسنی» . 

او په لفظ د الله کښې اقوال متعدده دی . )١(‏ بعض وائی چه دا اسم مشتق دې )٢٢-‏ بعض وائی 
چه دا علم دې- ۳ بعض وائی چه صفت مشتق دې (۴ او بعض وائی چه دا لفظ سریانی دې. او جه 
مشتق شی نو بیا پدي کښ سبع ۷ اقوال دی: 

)١(‏ ماخوذ دې د له من باب فتح الهة نه په معنی د عبادت نو اله په معنی د مالوه معبود سره دې 
(۲) ماخوذ دې د اله نه من باب سمع په معنی د تحیر سره اله په معنی د مالوه یعنی هغه ذات چه 
متحیر دی خلق د هغه په باره کښ. 

۷0 ماخوذ دې د «رأشتً ال ی فلان » نه بمعنی السکون والاطمینان یعنې هغه ذات چه زړه ته 
سکون او اطمينان دهغه په ذ کر حاصلیږی. الا بذکر الله تطمئن القلوب ‏ الایه» ۱ 

ماخوذ دی د «له» نه په معنی د فزع دگبراهټ یره د مصیبت او په دې معنی سره د «الً) نه 
بعد آلّهه استعمالیږی په معنی د ازاله د خوف, نو د اله معنی ده ملجا یعنی زائی د پناهئ. 

مشتق دې د ( آ له الفصیل» نه يعنی پیوست شو بچې د اوخ په خپل مور پورې, اله معنی 
داده چه خلق په خپلو حوائنجو کښې په ده پورې پیوست شی او دده په ذکر ولگی «معنی الله گفت آن 
سیبويه. یولمون فی حرانجهم لدیه -۷۲) مشتق دې د وله نه په معنی د تحیر. خلق متحیر دی په 
معرفت د ذات دده کښ نو اله پدې مذهب په اصل کښ وله وو و او په الف بدل شو لکه اشاح په 
اصل کښ وشاح وو . . 

۷ مشتق دې د لاه يليه لها په معنی د احتجاب او ارتفاع سره لانه تعا ی حتجب عن الابصار 
و مرتفع عن النقائص. 


از ۶۱ سورة الفاتحة 
خصوصیانت د لفظ د الله 

(١‏ دځول د یا په الله باندې «سره ددې نه چه معرف باللام دې» ٢٢‏ نه حذف کیدل د همزه په 
حالت د وصل کښې (۳ تفخیم په لفظ د الله کښې چه ما قبل ضمه یا فتحه وی (۴ اعرف د معارفو 
دې او سره ددې نه چه عَلُم دې او مرتبه د علم په تعریف کښې روستو ده . 

حکابیت : سيپويه چا په وب کښ ولیدو پس د مرگ نه نو تپوس ئی ترینه وکړو 
سره وشوه نو هغه اووئيل چه الله رج ځما مغفرت پذې وجه اوکړو چه زما مذهب داوو چه لفظ د الله 
اعرف المعارف دې ,قهستانۍ یعنی په ده کښ تعریف د ضمیر متکلم نه زیات دې -۵۰) په عوض 
د یاءندائیه کښې میم مشدد په آخر کښ راوړل لکه اللهم په اصل کښې يا الله دې 

طاَعر اير ۸ دا دواړه صیغې د صفت مشبه دی مقید دی لپاره د مبالغی ځکه جه صفت 
مشبه په دوام او ثبوت دلالت کوی یا لدی وجه نه چه دا معدول دې د راحم نه او علامه زمخشری 
قول دې چه کل ماهو معدو ل عن اصله فهو ابلغ‌عن اصله. .او دا مشتق دې د رحم نه او رحم په لغفت کښ 
رت د قلب دې چه پيدا شی ترې نه تفضل اواحسان چونکه دا دکیفیات انفعالیونه دې اوالنه٤‏ د 
افعالاتونه منزه دې نو ددې وچه نه قاضۍ بیضاوی وائی چه دا صفات د باری تعالی په اعتبار د 
غایاتو سره دی اگرچه د بعضو صفاتو اطلاق په اعتبار د مبادیو او غایات دواړو سره دې لکه صفة 
العلم. خو د بعضې صفاتو اطلاق باعتبار د غایاتو سره هغه افعال دی. یعنی تفضل او احسان. نه 
انفعالات. 

لیکن تحقیقی خبره داده چه د صفاتو د خالق او مخلوق په مايین کښ صرف اشتراک په لفظ 
کښې دې. ځکه د لفظ د علم اطلاق په علم د خالق هم کيگی او په علم د مخلوق هم کیږی. لیکن د 
دواړو حقیقت او ماهیت بالکل جدا دې. دغه شان رحم صفت د مخلوق هم دې او تعریف ئی دغه 
مذکور دی چۀ رق القلب, او رحم صفت د خالق هم دې ځو هغه مجهول الحقیقت والکنه دې کما 
یلیق بشانه دې ) - دارنگه هر صفت د الله ج معلوم دې اطلاق د هغه او اثیات د هغه لپاره د الله 
تعالی لیکن مجهول دې کیفیت او حقيقت د هغه -«لیس کمثله شئ». « وم یکن له کفوا احد, 

او لدې وجه نه امام مالک رح د استواءعلی العرش په باره کښ فرمایلی دی . 

الاستواء معلرې. ای معلرم اطلاقه علی الله عا ی و اثباته له - والکیفیة جهول ‏ یعنی استواء لیس 
کاستواء ناح نعلم حقیقته وکيفِيَّهُ , والامان به واجب. والسوال عنه بدعة 2٢‏ 
او په رحمن کښ مبالغه زیاته ده په نسبت د رحیم ځکه چه زیادت د حروفو دلالت کوی په زب دن 


نه | 


چه څه معامله در 


رشد القرآن «اول جلد» ِ فی تفسر آبات القرآن 
د معنی باندې او لدی وجه نه شيخ الهند «رح ترجمه د رحمن کوی . بيحد مهربان او د رحیم ترجه 
کوی . زیات رحم والا سره - د یو لفظ په ترجمه کښ بیحد ذکر کول اشاره ده زیادت د مبالغی ته او 
د بل لفظ په ترجمه کښ نهایت مهربانی ذکر کولو کښ اشاره ده نفس مبالغی ته «فلله دره؛ 

علماء مفسرينو د رحمن او رحیم په مايین کښ فرق په ډیرو وجوهو سره ذکر کړې دې ۱۱ د 
رحمن تعلق د ټولو خلقو سره دې ځکه چه دا ذکر شويدې د استواء علی العرش سره -(ال رمن علی 
العرش استواء) او د استواء علی العرش تعلق د کل مخلوقاتو سره دې او د رحیم تعلق خاص د 
مؤمنانو سره دې لقوله تعالی : (و کان بالؤمنین رحیما) - )٢(‏ د رحمن تعلق د نعمتونو ورکولو سره 
دې او د رحيم تعلق د مصيبتونو لرې کولو سره دې ۳۱ د رحمن تعلق د دنیا سره دې او د رحيم تعلو 
د اخرت سره دې. ویرد علیه ماورد ئی الحمدیث : یا رمن الدنیا والآخرة و رحيمهما - ددې نه نورډیر 
وجوهات مفسرينو ذکر کړیدی ۴ حضرت الاستاذ شيخ القرآن د خپل شیخ نه فرق داسی نقل کوی 
چه د رحمن معنی داده چه رحم ئی عام دې هر هر ذرې ته بالفعل شامل دې. او رحیم (صفت مشبه 
معنی داده چه رحم ئی خپل ذاتی صفت دی. 

(لصندافقو نټ لی )4: الف لام په الحمد کښې یا لپاره )١(‏ دعهد دې لکه د رای د میر 
زاهد هروی«رځح ده معهود پدي سره حمد کامله دې چه هغه حمد د الله تعالی دې خپل ذات لره او په 
حدیث کښ ورته اشاره شويده : اللهم لک احمد کما ينبغی جلالک و عظیم سلطانک لا احصی ثاء 
علیک انت کما ایت علی نفسک - او حمد د مخلوق مخلوق لره ناقص دې په اعتبار د حامد سره 
او حمد د خالق مخلوق لره ناقص دې په اعتبار د محمود سره . او حمد د الله رج ځپل ځان لره کامل 
دې په اعتبار ده حامد او محمود دواړو سره . (۲) او یا الف لام لپاره د جنس دې کماهورای صاحب 
الکشاف - او بعض علماؤ وئیلی دی چه اختيار د کشاف لام الجنس لره بناء دې په مذهب اعتزال 
ځکه معتزله قائل دی پدې خبره چه خالق دا فعال العباد عباد دی. 

لیکن علامه تفتازانی دا خبره رد کړې ده په مطول کښ او وئیلی ئی دی چه ترجمه د لام الجنس 
بناء ده په نکته د بلاغت . نه ده بناء په اعتزال لکه مشهوره ده د «ها فهم القرآن الا الاعرجان جار الله 
وا مرجان » والتفصيل فی المطول و بعض حواشيه . بلکه مآل د لام الجنس اولام الاستغراق یو دې 
ځکه الف لام چه د جنس لپاره شی نو لام په لله کښ لپاره د اختصاص دې او اختصاص د جنس 
مستلزم دې اختصاص د کل افرادو لره او دغه معنی د لام الاستغراق هم ده. 

۳یا الف لام په الحمد کښ لپاره د استغراق دې -نو په لام الجنس او لام الاستغراق دا سوال 


ال ۳ سورة الفاتحة 
او سره لدینه چه د مخلوق هم صفت کيږی نو ټول صفتونه خاص نشو په الله تعالی پورې 

عام مفسرين وغیره جواب دا وه د مخلوق د صفاتو خالق الله تعالی دې نو دا حمد در 
حقيقت حمد د الله تعالی لپاره دې ځکه هغه خالق او ورکونکې د کمالاتو دې 

حمد راباتو نستی هست درست بر در هر که رود» بر در نُست 

٢‏ حضرت الشيخ فرمائی چه مراد د حمد نه هغه صفات دی چه هغه الله تعالی په قرآن ن پاک 
کښې خپل ځان لره بار بار ثابت کړیدی چه هغه خالقیت. رازقیت تصرف وغیره دی کما قال تعالی 
«امن خلق السموات/ ای آخر الایات (نغل او ددې صفاتو نه تعبیر کیږی په صفات فاعليه یا صنات 
مافوق الاسباب . یا صفات الوهیت سره یعنی د خدای توب صفتونه . نو که لام الجنس شی یا لام 
الاستغراق نو څه اشکال نه راځی ځکه مطلب ئی دادې چه تمام صفات فاعليه یا تمام صفات الوهیة 
د خدائ توب خاص دی په الله رج پورې». . او مخلوق لره دااندی ثایتټ. او دا خبره په قران کښ بار 
بار ذکر کیږی - یو ځای کښ فرمائی : «فقطع دابر القوم الذین ظلموا» نو بعد کښ فرمائی : 
«واحمدلله رب العلمین » یعنی چه کله ظالمان مشرکان هلاک او تباه کړې شو. نو معلومه شوه چه 
صفات الوهیة تصرف وغيره صرف الله چ لره دی ځکه که غیر لره و نو مشرکان به بچ شوی وې . 

:0ه قوم ذکر دې . د کفارو په باره کښ دی : 

.وا دمرتهم وقومه َرَمَهُملَمَينَ او د مؤمنین په باره کښې دی و انجینا الذین آمنوا و کانوا 
شا 0 قوم د کفارو او د مؤمنینو انجام ذکر دې «فانجینه واهله الا 
امراته, - او بعد کښې ئی اوفرمایل : «فامطرنا علیهم مطرا» - ددې نه بعد پدې باندې بطور تفریح 
ذکر دې -,قل ا جمدله وسلام علی عباده الذین اصطفی - الايه» نمل - یعنی کفاروته هلاکت 
ورکونکې او مؤمنانوته سلامتی ورکونکې صرف الله رج دې نو دلته هم د الحمد لله معنی صفات 
کارساز دې یعنی کارساز صرف الله (ج) دې کچرې بل څوک وې نو هغه معبودان باطلو به خپل 
عبادت کوونکی بچ کړی وې. 

( په »۸ لفظ د الله علم شخص دې د ذات واجب الوجود مستجمع لجمیع الصفات الکمالية 
لپاره خو دلته ترې نه مراد معنی وصفی ده یعنی الحمدللخالق نو پدې کښ اشاره حصه اولی ته او 
په (رب العلمین) کښ اشاره ده حصه ثانيه د قرآن ته یعنی د هرهر ذرې د کائناتو مربی او حد کمال ته 


رشد القرآن «اول جلد» ٤‏ فی تفسیر ايات القران 
رسونکې صرف الله چ دې او رب یا مصدر دې د ترییت نه - معنی ئی داده : تبليغ الشئ ای کماله 
بحب استعداده الازلی شي فشيئاً یعنی رسونکې کمال مناسب دده ته دده د استعداد سره په 
دمه دمه نو په مفهوم د تریت کښ دوه څیزونه دی (۱/ یو دپالنی څیزونه پیدا کول لکه د خوراک 
سکاک اشياء پيدا کول او د هغې آلات پیدا کول لکه انسانانو لره خوله. شونډې. ژبه . غاښونه 
معده وغيره ٢٢‏ او دویم په دغه اشیاؤ کښ اثر پیدا کول یعنی د خوراک . سکاک په څیزونو مړيدل 
او د هغې نه وینه جوړيدل او بدن ته طاقت رسول. 

یا «رب» صيغه د صفت مشبه ده یا مبالغه ده په اسم فاعل کښ یا صيغه د اسم فاعل ده په اصل 
کښ «رَابً» وو نو الف حذف شويدې تخفیفأً لکه «بارً» او بر شو. او اطلاق د رب په لفت عربی 
کښ په ډیرو معاینو کیږی . ١(‏ پالنه کونکې. دا معنی مشهوره ده . خالق ٣‏ سیيد. کمافی 
سورة یوسف : «انه ربۍ» . ۴۲. ,۴ مالک . کما فی النمل : «انا امرت ان اعبد رب هده البلدة ے 
ا ‏ نمل ۵۹١٩‏ منعم (۲) مصلح .۰ معبود » (۸) صاحب - او اطلاق د رب په غیر د الله تعالی 
جائز ندې مگر جائز دې په هغه وقت کښ چه مقید شی په اضافت وغیره سره لکه رب الدار رب 
الثياب. او بعض مکزوه وئیلی دی اطلاق د رب په وقت د اضافت کښ عاقل ته لکه رب العبد - 
روی الشیخان عن ابی هریرة رضی الله عنه : «لایقل احدکم اطعم ربک وضئ ربک ولایقل احد رې 
ولیقل سیدی و مرلای و قول یوسف علیه السلام خصوص بزمانه» . 

او «عامین» جمع د عالم ده او عالم وزن د فاعل دې . ما يُفعل به لپاره وضع دې لکه خاتم و 
مایختم به او قالب د مایقلب به لپاره . نو د عالم معنی لغوی: ما يعلم به ده او په عرف عام کښ عالم 
کل ماسوی الله تعالی ته وئیلی شی. جن . انس . ملک. علویات. سفلیات. مشاهدات. مغیبات. 
دا ټول عالم دې او صفات د الله تعالی د عالم نه ندی. 

که څوک دا سوال وکړی چه کله عالم چه مفرد دې کل ماسوی الله ته وئیلی کیږی نو بيا د جمع 
صيغه راوړل څه فائده لری-نو جواب دادې چه د عالم اطلاق کله په یو یو جنس هم کيگی لکه عالم 
البنات عالم الحيوان. عالم سفلی. عالم مشاهد . نو که جمع نه وې ذکر شوې نو توهم به کیده چه یو 
جنس به مراد وی او مراد به دا وی چه الله تعالی صرف د عالم سفلی یا صرف د عالم علوی وغیره 
رب دې نو لدې وجه نه ذکر شوه صيغه د جمع چه دا توهم پاتی نشی. 

په «ال رمن الرحیم» کښې اشاره ده حصه ثالثه ته او تفصيل د رحمان او رحیم تیر شو آنفا «هالگک 
یرم الدین» کښې اشاره ده حصه رابعه د مضامين د قرآن ته یعنی قیامت حق دې او واکدار د هر څ 


ال . ۶۵ . ښور الات( 
ۍودد -د7-٢-د---‏ 
شفاعت وکړ ینو دا خيال غلط او فاسد دې او ددې مقصد خکاره کولو لپاره تخصیص وشو د يوم 
الدین اگر چه الله چ مالک دې په دنیا کښ هم , . او بل لدې وجه نه تخصیص په يوم الدين پوری 
وشو چه په دنیا کښ ظاهری طور باندې ملکیت د انسانانو هم شته او په قیامت کښ سوا د الله 
تعالی نه د بل هیچا ملکیت نشته نه حقِقةٌ نه مجازاً کما قال تعالی : «لمن الملک اليوم . له الواحد 
القهار» - او لفظ ددین په ډیرو معانیو کښ مستعملیږی ١(‏ پوره شریعت )٢(‏ خالص توحيد ۳۱ 
طاعت «۴ عبادت ۵ دعا (۷ جزا او سزا ء دلته آخری معنی مراد ده - او اضافت د مالک. يوم 
الدین ته اضافت معنوی دې ځکه اسم فاعل هله عمل کوی چه په معنی د حال یا استقبال شی او 
دلته ندې په معنی د حال یا استقبال سره نو دا اضافت د صفت خپل معمول ته نشو نو دا اضافت 
معنوی شو نو دا 7 د د5707 

(ًَ َد نتمنهد 4۸6 : په فاتحه کښ دا آیت مرکزی حيثیت حیثیت لری. ایاک نعبد د سورة 
07د وره هدع اود مسین لاه داد فاعبدالله خلصا له الدین - 
او رایاک نستعین د حوا میم خلاصه ده ځکه چه د حوامیم خلاصه دا مدعی ده :«وقال ربکم ادغعوی 
استجب لکم» - او حوا میم د قرآن لب لباب دی لکه چه روایت دې د ابڼ عباس رضی الله عنه نه : 
«لکل شئ لباب و لباب القرآن حوا میم» لدې وجه نه ابن کثیر د بعض اکابرو قول نقل کړې دې چه 
«الفاتحة مر القرآن و سرها هده الکلمة : ایاک نعبدو ایاک نستعین» - او عبادت په اصل کمْر, 
غایت تذلل او عجز ته وائی بلکه د «ع ب د ) په ماده کښ دې تذلل او د کثرت استعمال لوجه نه 
سولیدل معنی ده . لکه وئیلې شی طريق متعبد و ثوب متعبد ای متذلل - او د شرعی معنی د 
عبادت تعرب یف علامه ابن قیم په ځپل کتاب مدارج السالکین ۰ کښ داسی کړيدې 

رالعبادة عبارة عن الاعتقاد والشعور بان للمعبود سلطة غیبیة يقدر با علی النفع والضرر فکل ثناء و 
دعاء و تعظيم يصاحبه هذا الاعتقاد والشعور فهی عبادة, نو معلوه شوه ددې عبارت نه چه د چا ثُناء 
کول یا تعظيم او آدب کول مطلقا عبادت نه دې بلکه هله عبادت گرزی چه ناشی وی د اعتقاد 
مذکور نه دچه هغه غیبی قدرت په نفع او ضرر د یو شخص روګنړۍ او تقديم د ایاک په نعبد باندي 
لپاره د حصر و اختصاص دې او مقصود حصر د تمامو انواعو د عبادت دې په الله پورې ځواه که 
عبادت بدنی وی لکه مونځ سجده وغیره شو او که مالی وی لکه نذر وغیره شو او که قولی وی لکه 
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دعا او استعانت شو ځکه دعا او استعانت هم عبادت دې بلکه مخ العبادة دې : او هر کله جه 
#ا#عندامل وو استعانت لره نو ذکر د استعانت نستعين بعد د عبادت نه لپاره د تخصيص بعد 
التعميم دې لپاره د اهتمام د شان ځکه جه مشرکانو اکثر شرک فی الاستعانة کړيدې او اوس هم 
اکثر جاهلان شرک فی الاستعانة کوی ډیر ډیر په وقت د مصیبت کښ وائی یا فلانی بابا راورسه . 
په نیکه را مدد شه. او بعض جاهل شيخان ختم شریف کوی او داسې وائی یا شيځ عبدالقادر شين 
لله . څوک وائی : امداد کن امداد کن از بند غم آزاد کن دا ټول صريح شرک دې او دا زیات دې. او 
هر چه دې شرک په عبادت بدنی کښ لکه سجده غیر الله ته نو دا په بعض او قاتو کښ وى او 
دارنگه شرک په عبادة مالی کښ هم په بعض اوقاتو کښ وی نو د اهتمام شان له وجه نه ذکر شو 
ایاک نستعين بعد د ایاک نعبد نه . او دلته هم تقديم د ما حقه التاخیر شويدې لپاره ددې چه فائده 
کړی حصر اختصاص او مقصود ددینه رد دې د شرک فی الاستعانت او د شرک فی الدعاء . يعنی 
خاص لتانه مدد غواړو په خپل حاجتونو پوره کولو کښ. 

او که څوک سوال وکړی چه هر انسان د بل نه مدد غواړی بلکه د دنیا کارو بار لدینه بغیر نشی 
چلیدې. او ذوالقرنین اعینونی بقوة وئیلی دی او عیسی علیه السلام «هن انصاری الی الله - وئیلۍ 
دی - او الله جل شانه فرمائی : «وتعاونوا علی البر والتقوۍ». وان استتصروکم ف الدين فعلیکم 
.اللصر» -نو په «ایاک نستعین» کښ څرنگه تخصیص وشو - او ددې نه اهل بدعت دا ثابتوی چه د 
اولياء الله نه هم غائبانه مدد غوختل جائز دی. 

جواب دادې چه اهل بدعت خو په عجیبه کشمکش کښ مبتلا دی ځکه چه مدعی ئی داده چه 
انيياء او اولياء کرام حاجت روا مشکل کشا دی . لدوی نه حاجت غوختل او مدد غوختل جائز دې 
او دلیل ئی دا پیش کوی چه انبياء او اولياء کرامو د غیر نه مدد غوختلی دې ؟ دا جواب الزامی دی 
- او تحقیقی جواب دادې چه استعانت په دوه قسمه دې یو ما فوق الاسباب دې يعنی د چانه په 
داسی طريقه مدد غوختل چه هلته اسباب ظاهريه نوی او بل قسم دې ماتحت الاسباب یعنی د چانه 
په داسی طريقه سره مدد غوختل چه ظاهری اسباب موجود وی . او مختص په الله ج پورې قسم 
اول دي ځکه نصرت او مدد د الله تعالی بغیر د احتياح د اسبابو نه دې او اسباب هم هغه پيدا کړی 
دی او قسم ثانی شرک نه دې بلکه دغه قسم استعانت د غیر الله نه په امور دنیویو کښ ماج دې او 
په امورو دینیو کښ مسنون سن الانبياء دې. 

حاصل دا چه نصرت او عون د بندگانو د ظاهری اسبابو په استعمالولو سره وی او پدې کښ هم 
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نه دې اسبابو ته بلکه اسباب هم هغه پيدا کړیدی او هغه ته محتاج دی لهذا استعانت « طلب د مدد) 
د الله تعالی نه مافوق الاسباب دې او د بندگانو نه ماتحت الاسباب دې ځو جرته چه اسباب نه وی 
او سره لدینه څوک ترينه مدد غواړی نو دلتنه سم اول د استعانت دې چه هغه مختص دې په الله 
پوري اوهغه ثابت شو غیر الله لره نو ځکه دا شرک شو او چه اسباب ظاهريه موجود وی -او څوک 
نه مدد غواړینو دلته قسم ثانۍ د استعانت راغې نو دا شرک نه دې 

او شيخ الهند رحمه الله چه وئیلی دی چه د یو مقبول بنده نه استعانت غوختل جائز دی مراد ئی 
داډې چه د زنده ولی نه دعا غوختل جائز دی. او دارنگه د چا په وسیله سره سوال کول شرک نه دې 
ځکه دلته بنده مستعان به شو . نه مستعان منه لک ه صبر صلوة په واستعينوا بالصبر والصلوة کښ 
مستعان به دې او مستعان منه الله ج دې. 

فانده : افعال درې قسمه دی )١(‏ طبعی لکه حرکت د نبض (٢)اضطراری‏ لکه حرکت د مرتعش 
فالج زده ٣,‏ فعل اختياری لکه خبرې؛ ذهاب وغیره. 

په فعل اختیاری کښ دری مذاهب دی ١(‏ ) اهل سنت والجماعت وائی چه الله ج خالق دې او 

بنده پکښی کاسب دې )٢(‏ معتزله وائی چه بنده ئی الق دې (۳) جبريه وائی چه د بنده هیڅ اختيار 
نشته دې بلکه مجبور محض دې نو په ایاک نعبد کښ رد دې په جبریو باندې. ځکه چه نسبت د 
فعل شويدې انسان ته او په ایاک نستعین کښ رد دې په معتزلو باندې ځکه که انسان خالق وی نو 
ولی به ‌ئی امداد غوخته د الله رج نه . 

ډ نيا اط اَي (4: دا سوال او دعاء ده لپاره د ثبات او استقامت په قرآن باندې. 
چونکه مخکښ لدینه مضامين د کل قرآن ذکر شو د مالک يوم الدین پورې او بیا لب لباب او 
خلاصه د قرآن ذکر شوه په «ایاک نعبدو ایاک نستعين کښ نو اوس دعا ذکر کیږی لپاره د استقامت 
'اوثیات په قرآن مجید باندې نو گویا که اصل عبارت داسې وو : ,قولوابعد ختم القرآن و لیا به اهدنا 
الصراط الستقیم او هر کله چه دلنه تعلیم وشو د سوال هم او د طریقه د سوال هم - نو ددې وجه نه 
دې سورة ته تعلیم المسئله وئیلې شی. تعليم د سوال داسې وشو چه تاسو ځما نه د هدايت دعا 
وغواړئ. او تخصیص ئی ځکه اوشو چه د هدایت په حاصليدلو سره تمام مقاصد حاصلیږی. 
جنت. فلاح. امن د عذاب نه وغیره - او هم لدې وجه نه متعين شو لوستل د فاتحه په هر مونځ او 
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هر رکعت کښ په طريقه د 77 دآداد١د١»١‏ 

او تعلیم د طريقه د سوال داسی ؤ شو چه د «الحمد لله رب العلمین» نه د «مالک يوم الدین, 
پورې توسل په صفات عظیمو د الل يې سره دېرب رحمن؛ زيم ؛ مالک یوم الدین» او په ایا 
نعبد کښ توسل په ځپل تضرع عاجزی کولو سره دې او په ایاک نستعین کښ توسل په خپل 
وفادارئ سره دې نو معلومه شوه چه طريقه د سوال داده چه سائل به اول د الله ې عظیم صفان 
بیانوی او بیا د تضرع او عاجزی کوی. او اظهار د وفادارئ دې کوی. او دارنگه سائل به اقراره 
وحدانیت د الله رج کوی. او انکار به د هر قسم شرک فی العبادة وفی الدعاء نه کوی نو بيا به د 
زړه په استحضار سره دعا کوی. او د صراط مستقيم اطلاق کله )١(‏ په توحید د باری تعالی باندې 
کیږی کما قال تعالی حکایة عن عیسی علیه السلام : ,وان الله ربی و ربکم فاعبدوه هذا صراط 
الستقیم» -یا لکه پدې قول د الله ج کښې : «م اعهدالیکم یا بنی آدم ان لا تعبدوا الشیطن انه لکم 
عدو مبین و ان اغيدوئ هذا صراط الستقیم», -نو که دلته د صراط منستقيم نه دا معنی مراد شی نو 
لام به په «صراط المستقیم» کښ لپاره د عهد خارجی ذکر شی او معهود پدې سره به : «ایاک نهبد 
۲ کښ د شرک منع کول او د والدینو سره احسان ذکر کول او نور و ډیرو امورو ذکر کولو نه بعد 
فرمائی : «وان هذا صراطی مستقیما» نو که دلته دا معنی اراده کړې شی نو پدې تقدیر به لام په 
«الصراط الستقیم» کښ لام الحنس شی - او هدایت په دوه قسمه دې )١(‏ یو فطری هدایت دې او 
هغه عام دې ذوی العقول او غیر ذوی العقول او مسلم کافر ټولو ته شامل دې لقوله تعالی : «الذی 
خلق فسوی . والذی قدر فهدۍ, - یعنی د هر چا لپاره ئی رزق مقرر کړيدې او د هغې د حصول او د 
خوړلو هدایت ئی ورته کړې دې. نو ماشوم بچی ته او حیواناتو او د هغوی بچو ته په فطری هدایت 
سره دا معلومه ده چه دا فلانې شې ځما رزق. روزی ده. او دائی د ځوړلو طريقه ده. 

٢‏ او بل هدایت کسبی دې چه حاصل يږی د انبياء ء و د آسمانی کنابونو په ذریعه سره. او دا په 
دوه معانیو کښ مستعملیږی (١)دلالت‏ علی ما یوصل . .آراءة الطریق لارخودنه) )٢(‏ دلالت موصله 
یعنی منزل مقصود ته رسول -هدایت متعدی کیږی دوه مفعوله ته اول ته بالذات او دویم ته کله 
متعدی وی بالذات او کله متعدی وی په واسطه د لام یا د الی سره نو بنا په اول به معنی ثانی مراد 
وی دلته کښ مفعول اول ,نا دې او مفعول ثانی «الصراط الستقیم ) نو متعدی دې مفعول ثانی ته 
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بالذات نو معنی ثانی مراد ده - او دار: جه اسناد د هدایت ؤ شی الله ته نو مراد د لالت موصله 
وی او دلته اسناد شويدې الله ج ته نو معلومه شوه چه مراد دلالت موصله دې نو ځکه علامه شاه 
عبدالقادر ترجمه داسی کوی: «جلا هم کوراه سیدهی). 

او هدایت لپاره چه حاصلیږی د انبياء او د آسمانی کتابونو په ذریعه سره څلور درجې دی . 

١(‏ ابت يعنی د ضد. عناد پریخودل او د حق تلاش کول اوپه چا کښې چه دا جذبه وی نو هغه 
ته هدایت ملاویږی. ریهدی الیه من اناب» . رعدع ۴ , ږو يهدی الیه من ينیب». شوریع ١‏ 

٢,‏ هدایټ: يعنی د حق تلاش نه بعد حق ته رسیدل. 

۳ استقامت يعنی حق باندې مضبوط کیدل: «ان الذین قالوا ربالله غم استقاو . «حم سجدهع 
ځ. : 

۴ ريط الب : يعنی د ايمان او یقین داسې رسوخ او پوخ والې چه نه زائله کیږی لکه د 
اصحاب کهف په باره کښ دی «انهم فتیة آمنوا برهم و زدناهم هدی» و ربطنا علی قلوهم» په دې آیت 
کښې د هدایت درې درجې ذکر دی .)هنوا بر4م» درجه ثانيه ده چصسهدایت دې )٢(‏ «زدناهم 
هدی» د ريه درخه ده استقات ٢١۱ر‏ ربطا علی قلوبهم» څلورمه درجه ده یعنی ربط القلب. نو په 
اهدنا کښې د آخری دوو درجو طلب دې ځکه چه انابت او هدایت خو مخکښ حاصل شويدې په 
اقرار د خد الایه» او «ایاک نعبد و ایاک نستعين» سره او د هدایت په مقابله کښې د 
ضلالت هم څلور درجې دی چه عنقريب به ذکر شی ان شاء الل. ثږ 

او قاضی بیضاوی رحمه الله فرمائی چه د هدایت دپاره انواع لاتحصی دی خو منحصر دی په 
څلورو اجناسو کښ (١ء‏ قُوْی مدرکه ورکول -«لقد خلقنا الانسان فی احسن تقوع» )٢٢-‏ نصب د 
دلائل فارقويین الحق والباطل والصلاح والفساد «و هديناه التجدين, . ۳۱ ارسال الرسل اتزال 
الکتب ږو جعلناهم ائمة یهدون بامرنا» «ان هذا القرآن يهدی للتی هی اقوم» (۴) کشف د سرائرو په 
قلوبو باندې په وحی او الهام او منامات صالحه ؤ سره «والذین جاهدوا فینا لنهدينهم سبلنا, 

«صطالیناست َعَّيَ4 دا په نرکیب نحوی کښې بدل الکل دې د «الصراط امستقیم» نه او فائده 
د بدل تفسیر او تعین کول دی د «الصراط الستقیم» ځکه چه صراط مستقیم معلومیږی په ذریعه 
درجال الله سره چه هغه «انعمت علیهم» دی او دا څلور قسمه دی کما قال تعا ی : ((فاوللک مع الذین 
انعم للهُ عليهم من . النِيین والصدیقين و الشهداء والصاحین وحسن اوللک رفیقا)) . رصدیق» هغه چاته 
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وئیلې شی چه کغالاتانبوت پکښي پطورد 0 موجود وله لو5 . علی » ابوذر 
عائشه رضی الله عنهم. وغیر هم شو او «شهید» هغه چاته وئیلې شی چه کله د حق او باطل مقابل 
راشی نو دې بی چینه او بی اختياره وی تر څو چه اجراء د حق نوی شوی لکه عمر فاروق رضی ال 
عنهما او «صا ځ» هغه ته وئیلۍ شی چه فطرةً یی د فواحش او معاصی نه نفرت وی او پدې أیت کښ 
طلب د چلیدو دې په لاره د نييین. اوصدیقین. او شهداء. او نشته دې په دې کښې طلب د نبوت یا 
د درجه د نبوت. نو په ختم نبوت باندې لدینه هيڅ داغ نه لگی. 

هع لوب عنم و1 الا 9 )دا بدل دې د «الذین انعمت علیهم» نه یائی صفت دې او 
,غیر» اگر چه متوغل دې په ابهام کښې او په اضافت سره معرفه نه گرځی نو هله چه د مضاف اليه 
لپاره ئی ډیراضداد وی او که د مضاف اليه لپاره ئی ضد واحد وی نو بيا په اضافت سره معرفه 
گرځی نو صفت د معرفه لپاره واقع کیدې شی لکه علیک بالحرکة غیر السکون او دلته ئی همد 
مضاف اليه لپاره ضد واحد دې نو معرفه شوه و صفت د معرفه لپاره واقع کیدې شی اولا په 
«ولاالضالین» کښې زائد دې لپاره د تاکید د نفی او دا عطف دې په «هغضوب علیهم» باندې نو 
ترجمه دا شوه «چه نه غضب شوې دې په هغوئ او نه هغوئ گمراه دی) او داسی ترجمه چه نه لاره د 
هغوئ چه غضب کړې شويدې په هغوئ الخ د ترکیب نحوی موافق نده . 

او د «هغضوب علیهم, او «ضالین» په تفسیر کښې اقوال دی .۰) «هغضوب عليهم» هغه دی چه 
سره د علم نه انکار کوی او په غلطه روان وی او ضالین هغه دی چه هغوئ ته حق معلوم نه وی ٢‏ 
«مغضوب علیهم, هود او «ضالین» نصاری دی ۳ «هغضوب علیهم» هغه دی چه د غضب د مهر 
مهر جباریت لاندې راغلی وى «درجه رابعه د ضلالت, او ضالین هغه دی چه د مهر جباریت لاندی 
نوی راغلي. یعنی د ضلالت اولنی درې درجې دی -تفصيل ئی دادې چه ضلالت مقال د هدایت 
دې نو لکه څرنگه چه د هدایت لپاره څلور درجی وینو دغه شان د ضلالت څلور درجی دی. 

)١(‏ شک او عدم انابت او ضد کول- دا د ضلالت پیش خیمه ده )٢(‏ ضلالت یعنی د باطل لاره 
اختیارول - کله چه انسان ازاله د شک اونکړی او حق طلبی اونکړی او ضد شروع کړۍ نو د 
گمراهئ په کنده کښې غورزیږی ۳ جدال یا مجادله . یعنی د باطل دا ثبات لپاره دلائل او 

ششونه ۴۱ مهرجباریت. یا ختم . یا طبم. د گمراهئ نه بعد چه کله څوک د باطل لپاره جدال 
شروع کړی او وضوح د حق نه بعد هم حق نه منی او په ضد او عناد باندې کلک وی نو دده په زړه 


۷١۱ ٩ 
یعنی په زړه کښی ئی صلاحیت او استعداد د قبولو د حق ختم شی او د دنه تعبیر کیږی‎ 
کله په ختم سره او کله په طبغع وغیره سره او دا څلور درجې کله په قرآن کښې جدا جدا ذکر کیږی او‎ 
کله دوه یا درې یو ځائ ذکر کیږی او په سورة حم مؤمن م ۴ . کښې څلور واړه درجې یو ځائ ذکر‎ 
دی: قال تعالی «ولقد جاء کم یوسف من قبل بالبینات فمازلتم فی شک مُاجاء کم به» دا ذکر د درجه‎ 
اولی دې . «حق اذا هلک قلتم لن بیعث الله من بعده رسولا. کذالک یضل الله من هومسرف مرتاب»‎ 
دا دويمه درجه ده «الذین یجادلون فی آیات الله بغیر سلطان اتاهم . دا دریمه درجه ده . «کبر هقتا‎ 
عندالله و عند الذين آمنوا کذالک يطیع الله علی کل قلب متکبر جبار». دا څلورمه درجه ده نو د‎ 

«مغضوب علیهم» نه درجه رايعه مراد ده او د ضالین نه اولنی درې درجې مراد دی ,مین 


سورة الفاتحة 


تم تفسیر سورة الفاتحة والحمدلله علی منه و گرمه . 


وصلی الله تعالی علی خير خلقه محمد وعلی اله واصعابه وسلم اجمعین برحمتک يا ارحم الراحمین 


: أ: 

رشد القرآن«اول جلد», ٢‏ فى تفسر ايات القرار 

مټمممټسټهمممسمههبهمم مهم مهم مي 
8 0 سه 


تو هة 7و و َد 


الله ښه پوهیږی په مراددخپل له دې نه. داکامل کتاب(١)‏ نشته هیڅ شک په دې کم سب 
رو لد ته و َ و 
نت دال مت بلق يََْبَُلضَلَةً کا 
و سم دهغي څیزونونه 
نر ۶۱١‏ و وډ سر لا وو ګعږهم 7 
رزشخهھمھ پققون ٥‏ واکډف يُؤْمِنوْنت ۳ 
چې مونږدوی ته ورکړی دی خرچ کوی ,په رضا دالله کښې او دا متقیان هغه دی چې ایمان لری په هغه که ' 
51 ےم اِليَكَ وا 5 ِ د مِنْ كَبلِكَ" لا ږ| من ة هم يَعقَِمَ . 
چې نازل کړې شوېدې تاته اوپه هغه څه چ ناز کړې شوېدې پخواستانه 00 کنې ' 
س ۱۳ وی و ربا 0/7 ِ‫ وو 
لك کل مُتی نيما وليك هم 
اودغه صفتونو والا محکم دی په هدایت باندې دطرفه درب ځخپل «پۀ دنیاکښې » اودغه صفتونو والا هم دوئ: 
د ړا َ.: »یغ هم | 
لقن ه هچ لف َفََ سوا 
د ماس مو شر وه رلو سو يت دوئ ته «داخبره 
دپ د۶ و و 5 و سح ول۶ ۱٧‏ ده 
لي عَادَرتَمھآم لم نُنْدرْهُمُ ۹ يُْمِنؤِمه حَكَ الله کل قُلِِهِم 
که ته يروې دوئ لره اوکه نه يروې دوئ لره دوئ ايمان نه راوړي. مهردغضب لګولې دې الله په زړونو ددوئ 
و سرو ٩‏ رو حور یو َ‫ ع 
سَلّْئ« مَعَل آبْصَارِمِمُ مِعَاوَۀ وَلَهُم عَدَاټ عَطمُة 


وسل او د ددوئ په سترګوباندې پردې دی او دوئ دپاره عذاب لوئې دې 


١-تمهید‏ د درې جماعتونو ذکر لف نشر مرتب 
-۲٢‏ داول جماعت ذکر یعنی منعم عليهم . 
۳- ددويم جماعت مغضوب علیهم ذکر چې د مهر جباریت لاندې راغلي دي. 


سورة القرة 


بالکل مومنان نه دی. 
سورة بقره مدنی دې ترتیب قرآنی سره دويم ٢٢‏ دې 
اوپه ترتیب نزولی سره اوه اتيایم ۸۷۰ نمبر دې 
ایات , ۶ ۸ ۲ رکوعات ۴۰۰ کلمات, ۶۱۴۱ حروف , ۵۵۰۰ ۲). 

وجه تسمیه : پدې سورت کښې چونکه دبقرې ذکردې نوځکه ورته سورة بقره وائی نو دا 
تسمیه دکل ده په اسم دجزء سره .اوحجاج بن یوسف باوجود ددې چه ډیر زیات ظالم وُو. 
ود قرأنی معلوماتو شائق وو. اوپه قرآن کښې علامات د اعراب اومد او تعداد دحروفو او 
ارنګه اوه ۷ منازل دقرآن وغیره دهغه کوشش دې نوده به اضافت ددې سورة دبقرې طرف ته 
ىکروه ګنړلو چه داسوء ادب دې لیکن دامت اجماع ده چه دا اضافت مکروه ندې په احاديثو 
سحیحو کښې دا اطلاق راغلې دې . 

فضیلت : -١‏ ان لکل شئ سناما وان سنام القرآن سورة البقره (الترمذی). 

یعنۍ دهرشی لپاره اعلئ حصه وی اودقرآن مجيداعلی حصه سورة بقره ده ديته ئی اعلی 
حصه ځکه فرمایلې ده چه تمام هغه مضامین چه په ټول قرآن پا کښې دی لکه اعتقادیات 
اعمال معاملات وغیره پدې مضامینوباندې داسورة مشتمل دې او پدې وجه په بعض 
روایاتوکښې د دې سورة نوم «فسطاط القفرآن» راغلې دې لکه څرنګه چه فسطاط یعنی خیمه 
مشتمل اوحاوی وی په کیناستونکو باندې دغسې داسورة هم حاوی دې په مضامینو دقرآن : 

٢‏ بل روایت دې «عن ابی امامه رضی الله عنه قال سمعت رسول الله قَهْ یقول 
اقرأوا القرآن فانه یأ تی یوم القیامة شفيعاً لاصحابه اقرأوا الزهراوین البقره وسورة ال 
عمران فاهما یأتیان یوم القیامة کافا غمامتان اقراُوا سورة البقرة فان اخذها برکة 


رشد القرآن «اول جلد, ۷٧‏ ۷ فی تفسیرآيات القرا 


وترکها حسرة ولايستطیعها البطلة » نومعلومه شوه چه ددې سورة نومونه دادی )١(‏ سورۀ 
البقرة ٢‏ ۲) فسطاس القران ۴ سنام القرآن ر») زهراء .مك دار. 

ريط: زده کړه داخبره چه دبعض علماوؤو قول دې چه په کلام الله کښې ربط اومناسبت 
بیانول ندی پکارځکه چه لکه څرنګه چه په باغ کښې مخالف رنګونووالا ګلونه زیات حسن 
لری نودغه سی په قرآن پاك کښې مختلف مضامین بی دبيان دربط اومنانسبت نه هم حسن 
لری .او اکئرعلمأ دربط دبيانولو اهتمام کوی ځکه چه بی ربطه کلام عیب دې اودالله لخ 
کلام دعیب نه منزه دې .ودغه شان اکثر علمأ اکابرین دسورة دمضامينو خلاصه بيانولو 
اهتمام کوی ځکه پدې سره ټول سورت ذهن نشین شی. اودا دواړه امرین ذوقی دی. هر مفسر 
دخپل ذوق مطابق رط اوخلاصه بیانوی اوپدې کښې حاجت نشته دې نقل ته دسلفونه. 

اومونږدحضرت شيخ الشیوځ حضرت مولاناحسين علی لل دذوق مطابق ربط 
اوخلاصه بيانوو پس ددې سورة ربط دفاتحې سره په څوووجوهو سره دې . 

١‏ اول ربط : اسمی دې او دا دحضرت شيخ دمخصوص افاداتونه دې اود دې تفصيل 
دادې چه يهودو به دبقرې عبادت کولواوهم داوجه وه چه کله سامری دعجل صورة جوړکړو نو 
يهودو ئی عبادت شروع کړو با وجود د حضرت هارون يلت او د موسئ 3 دموجودګئ نه. 
او ديهودو نه علاوه مشرکین عرب هم پدې کښې مبتلا ؤ اوکله به چه باران نه کیدلونو دوئ 
به دغوا په لکئ پورې اوچ واښه اوتړل او أوربه ئی ورته ولګولو چه دا فریاد وکړی اوا 
باران وکړی چنانکه دجاهلية د زمانی یوسليم الفطرة شاعر «الورل الطائی» دضعیف 
الاعتقاد مشرکانو ده ملامت کولولپاره وائی : «شعر» 

لادردُررجالخاب سهم ‏ پتمطرون لدی الازمان بالمشر 

یعنې دهغه خلقو عمل بی نتیجې. بې خیره دې چه دهغوئ کوشش ناکام دې چه هغوئ 
په خشك سالئ کښې په عُشر اوښانو سره باران طلب کوی . 

بل فرمائی : 

اجاعل انت بيقوراً مسلعة ذريعة لک بین الله والمطر 

آیا ته دالله كله اودباران په درمیان کښې هغه غوا ذريعه ګرزوې چه هغې پورې سلع 
واخه تړلې شوی وی. اوعيسايانو . ال عمُران لره يعنی حضرت عیسی اوحضرت مریم عليهما 
السلام معبودان ګرزول او مشركين عربو دشرك نه علاوه حقوق العباد خصوصا حقوق 


الھ 9 سورة الیقرة 
دنساوو ډیرپه بی دردئ سره پامال کول او دښځوسره به ئی ډیروحشیانه اوبې انصافه سلوك 


کولؤنو ددې سورتونو اسمی ربطظ درانګی دې . چه په فاتحه کښې دی. (اباكد نبد وباك 
نَسِّْ» . اوپه سورۀ بقره کښې داده چه «لانعبدولانستعین البقرة کمافعل الیهود وامشر کین, 
اوپه سورة آل عمران کښې دی چه «لانعبدولانستعین آل عمران کمافعل النصاری» اوپه سورۀ 
نساء کښې رونودی حقوق النسا ء رغبة نؤتی صدقافٌن غلة » نوپه سورة مائده کښې دی چه 
«فانزل علینا ماندة رهمتك وفضلك ف الدنیا والآخرة» ؟ 

2 دویم ربط: په سورة فاتحه ېښې دهدایت درځواست وشووچه «اهدناالصراط المستقیم») 
نوپدې سورة کښې دهغی اجابت دې چه ډات ي دَلِكَ اَلْسسَب لا 0 َسِْنَ و 

,رق دریم ربط په سورة فاتحه کښې د درې جماعتونوذکر ؤ. 1 - يوهنعم عليهم 2- بل 
مفضوب علیهم 3- دریم فالین نودلته دهغه درې واړه جماعتونوتفصیل دې په ترتیب دفاتحه 
سره لف اونشرمرتب اول بیان دمنعم علیهم دې د ۸ أَلذِينَ يُوْمِنُونَ بلق 4 نه د ډوَأولتېك 
هُمُأَنْمُفِحُورت 4 پورې «ای هم المعمون بنعمة اهدایة والفلاح» ددويم جماعت ذکردان 
الذین کفروا...ا لخ نه تر ختم الله ا ځ... پورې دې.یعنی مهر دغضب په دوئ لګيدلې دې او 
ددریم حماعت ذکر د «ومن الناس ‏ الخ نه شروع دې اوتفصيل ئی داسې شويدې أوکتیكَ 
َذِينَ اَمَو اَل اوضلالت چه چاته حاصل شی نوهغه ضال وی . 

4) څلورم ريط : دسورة فاتحه مرکزی مضمون داؤ چه اك تَعْبدُ واياكِ تشتیِيے دي« 
وپه سورة بقرة کښې دغه مضمون یعنی توحيد. د مختلف مقاصد ولپاره درې وارې ذکردې 

اول . وبا النَاسْ َغبُدُوا رَبِكُم ذِی خَلَقَكُموَلذِينَ من يکم ََلْكُمَُفُونَ ي» . 

دویم : (والَهُّك اه وَحِدٌ لآ هاا مُوَرْحَْنْرْمِرو» 


دريم : له لآ له لا مُوََلْحَْ لوم لا تَأَحْدُهُ ستۀ ولا نوم له ما فی السْمَوَبِ 


رشد القرآن«اول جلد, ۷۶ فی تفسيرآبات القراز 


تٌ ق اَلأزِضِ مَن دای بَفْفَعُ عِدَه الا بذِْمَ بَعْلمْ ما بي اأَيدِيِء وما خََفَهَ رل 
يُجمطُونَبِقَْءٍ ين عِلْمِم الا ما مَآء ويم كُرييه وَلْارِضَلصَمَوَتِ وَلَا يود حِفَطْهَْ 
رال شینوي) . 
درې وارې ذکرکول دجداجدا| مقصدونو لپاره دی اول وارلپاره دنفې د شرك فی التصرف. 
دویم وار لپاره دنفی د شرك فعلی ده. اوددې وجه نه دغه ځای اول دتوحيد ذکردې اوبيائی د 
دلیل ذکردې اوبيا مسئله دتحریمات غیرالله اوتحریمات الله اودنذرلغیرالله ذکرده- اودریم 
وار لپاره دنفی شرك فی الشفاعت دې لکه فرمائئ من ذٌا لی يَشَْعُ عِىدَۀ لا باٍذِه» . 


دسورت دمضامینو خلاصه 
دفضامينو په اعښارسره داښورت ډوه خصي دې اویوتمهید دې تمهيد داول نه دایت 
:و ۰ ران الله لی کُل شئ قَدٌِ) پورې دې اوپدې کښې دوه خبرې بيانیږی اول داچه د کوم 
لدابموال غه تاس و رې زب فاته بې هغه به تاسو هه قرآن مجید نه ملاویږی. 
ډِذ لك الحتټب لا ریب فیه هی لَلْمْثَقِينَ - الآیه» اودویم داچه کومه دعوه 
بعدکني ذکرکری وغد رښالټ دهغې متعلق خلق درې فرقې دی یوه فرقه ظاهراً باطنأً 
مي ده. بله فرقه ظاهراً باطنأً انکارکونکې ده. بله فرقه ظاهراً منونکې ده اوباطنا 


دتمهیدنه بعد بيا دسورت دوه حصی دی : په اوله حصه کښې چه شروع د وياځ َلنَاسْ 


آَغبدُو رکم ای 2141١-‏ . نه اوختم دۀ په (وَأُولَِيِكَ هُمُ لَمُتُقُونَ (ي» باندې 
پدې کښې دوه مسئلی ذکرکیږی او د دواړو تعلق د اعتقاد سره دې اول توحيد . دويم رسالت 

.و دسورت دويمه حصه شروع ده دایت 178- تر آخر پورې ددې مرکزی اوبنیادی مضمون 
هم دوه مسئلې دی چه دهغې تعلق د عمل سره دې او هغه جهادفی سبيل الله اونفاق ئی سبيل 
ان دی - دحصه اول تفصيل دادې چه د طَبَنأا َلنَاسْ آَعْبُدُوا ‏ څېه نه د ولك 


٧٧ 7‏ سورة الیقرة 
هُمُ َقسُِونَ وچ پورې بیان دتوحید ومایتعلق به دې او ددې نه بعد. د آيت -٧٧۷‏ پورې 


مسئله د رسالت اود هغې متعلقات دی . دمسئلۀ توحیدتفصيل د ارنګې دې چه ليا ناس 


اَعْبّدُوْ # دعوی د توحيدده معنی ئی داده چه ,وحدواريکم ط ای خَلَفَكُمْ لس من فَِلكُمْ ٨‏ 
دائی دلیل عقلی نفسی دې طَأذِی جَمْلَ لَكُمُ َلأرَض فِرَمٌّا4 دا يې دلیل عقلی آفاقی سفلی 
دې ولآ ءبَنَ 4ه دايې دلیل عقلی آفاقی علوی دې ول ِن السّمَاو مَء.... الایه# يې 
دلیل عقلی آفاقی جوی دې فلا لو لاه یې نتیجه ده ون سَشُمْ فی تب يما 

الايه4 جواب داولې شبهې دې په توحیدباندې. شبهه داوه چه داخبره تا دخپل طرف 


نه جوړه کړيده او دالله جل جلاله د طرفه نده. . کماقال الله تعالی لام يَقُولُونَ ا اه .۹ 


هان الله لاپشتي- أن يَْرِب مَقلٌ ما بَعُوصَةُ قَمَا فَوْقهَا ) ددویمې شبهې جواب دې. 
شبهه داوه چه دعوئ توحيد که چری دالله بِچ دطرفه وې نوپديکښې به دحقیر اشیأ ذکرنوې 
اودنيکانواولیاؤ دبلنې اوطلب امداد تشبيه به دحقبر اشياؤ سره نوې ورکړې شوې حالانکه 
په سو رة عنکبوت کښې داتشبيه موجوده ده «مَكلُ نت ُو ین ُو الَهِأ اوليَاءَ 


س ً‫ درااار 


کمَثل الْعََبُوتِ - لابه# 
«َکيف تَكفْرُورت» ددفع شبهات نه بعدعود دې اصل موضوع د توحيد ته . 
ډواذ قال رك لِلْمَلكَةِ - الایه ې دامتعلق دې ددعوی توحيد سره ځکه چه پدې قصه 


کښې د درې قسمه مخلوق ذکر دې . ا.ناری -٢‏ نوری -٣‏ خاکی. ناری مخلوق چونکه 
ستاسو آبائی دشمن دې نوهغه خو ستاسو معېود نشی کيدې ځکه معبود دشمن نه وی 


کماقال الله تعالی وأَقَتتُخِدُونه دنه َولَِآء مِن دُونی وَهُمْ لک عَذٌُ ‏ او نوری مخلوق 


دخپل عجز او لاعلمی اقرار په خپله کړې دې سيا عم لن- الايه اوعاجز لاعلم 


معبودنشی کیدې. اوخاکی مخلوق دشيطان په دهوکه کښې راغې . 
ون اص نات 

المع اومعبود خو دهوکه کیږی نه . نو معلومه شوه چه بل څوك معبږ, 
نشته نو ثابت شو دا چه «یاایهاالداس اعبدوا» داعمومی دعوت توحيدؤ. اوچونکه دمدىنې ې 
ګردونواح کښې يهود آبادؤ اوپه دوئ کښې علمأ هم ؤ اوپيران هم ؤ او دواړه طبقې دعامٍ 
خلقو لپاره مقتدا او مرجع وې نوکه جرې دوئ ايمان راوړی نو ډیرخلق به ايمان راوړی نٍِ 
ددې وجه نه دعمومی دعوت نه بعدخصوصی دعوت بنی اسرائیلوته ورکولې شی : 

مخ وخ مه ولژو ر | 80 تت کپ ځے ٤.ء«‏ ۸ 0 را 
( ين (نترویل اوا می آ أَتمَسْتُ عَليكنِوَأَوقُوا بتېډئ أُوفِ بَِهدُِم ور 
1 8-۶ ٢۸د‏ رت ۰ ور رگ ېر صم ص و کت ۸ يي -٢‏ 

یعنی که تاسو کفروکړئ او ايمان او توحید قبول نه کړئ نوستاسوپه وجه به نور خلق هم کان 
او د توحیدنه انکارکوونکی شی نودهغوئ دکفر وبال هم په تاسودې .نو دا ستاسو داجِم 
دوچندجرم اوکفردې .پدې کښې بنی اسرائيلوته اته ۸- اوامراوڅلور ۴- نواهی ذکردی. 
ددې نه بعد بیا د آیات ۴۹- - نه پنځه انواع دبنی اسرائیلو ذکرکیږی ديهودو د تذکیر اوتفهیم 
لپاره او دا مشتمل دې په بيان دانعاماتو او تقمتونو او دارنګه د دوئ او ددوئ دآباْ 
دخباثتونو ذکردې دآیات ۹۰ پورې لپاره ددې چه نورخلق ددوئ اتباع ونکړی اوبیا ددوئ 
دیوباطلې مقولې چه وین بِمآ أُوٍلَ لا تردید دې په پنځه وجوهوسره او دوئ ته 
دمباهلې چیلنج دې طْفتَمَتُؤا آلْمَوَت ت ان صعٌُصَدِيينَ وي4 بياد آيت ۹٩‏ نه بعد ديهودو به 
توحيدباندې درې شبهات اوجوابونه دی. اوله شبه داوه چه دعوی توحیدیعنی «َيََأ ها لناسْ 


اغْبَدُوا ) راوړونکی فرشته جبرئيل #8 زمونږ دشمن دې نوځکه ئی مونږنه منو. نوجواب 
٤ ‫َ‏ 

راغې من کات عَدُوا لُجتِيلٌ الایه4 اودويمه ٢‏ شبه داوه چه زمونږ څه اوراد اوظائف 

چه دحضرت سليمان چا نه منقول دی اومونږٍته رسیدلی دی په هغې کښې دغیرالله نه 


روو 2و 


استعانت اواستمداد موجود دې نولهذا مون ستا دعوۍ ياد تعېد اك نت ه. 


ژ. ۹٢‏ سورة الیقرة 


-ه 


وَبَن لا ناس آَغْبُدُوا - ه4 نه منو . اودریمه ٣‏ شبه داوه چه هاروت اوماروت چه دوه 
فرشتې دی هغوئ نه الله كله دسحراو جادو تعلیم ورکړې ؤ اوپه سحراوجادوکښې استعانت 
دغیرالله نه دې نو معلومه شوه چه استعانت دغیرالله نه جائزدې نوځکه مون ډيتئ نامر 
سمووو ه 0 ٢‏ ص و سح 3 و 
آعْبُدُوأ والا خبره نه تسلیم کؤ نوجواب کښې الله كله وفرمايل ووَاتبَعُواما تثلوا الش٧َطِين‏ 
٣٢ 8‏ و ً َ‫ سر س 0 َ‫ ے ۴ سصسو وور ځار وړ يرا مته 
عَل مل سُلََمنَ وَمَا فر سُلََمَنْ لن الشټعيت کفروا يعَلِمُونَ الناس الښحْر وما 
نل عَلن َلْمَلَْيَْ - البه# دشبهاتو دجواباتونه بعد هرکله چه يهودوته دانکار دعوی څه 
وجه په نظر را نغله . نودوئ دا سازش خفيه طورجو ړکړوچه په مسلمانانو کښې الفاظ موهم 
دشرك غیرشعوری طورسره داخل کړی چه بيا په شرك کښې مبتلا شی. : 
ِ1' 5 کح وه صص 
نوالله کقګٍ ددوئ ددې سازش نه مسلمانان آګاه کړل او وې فرمائيل. «يتيَا نت 
سوءوح ح17 ۵م ار 2 صرو نه صا ساپ اک 89۹ کس ٤‏ 

امو لا تقولوأ رعِتا وقُولُوا انطرنا وَاسْمَفُوا وللکفرت غعَداب اله(ټ ٢‏ 

ددې نه بعد ديهودو اونصارئ اومشرکین عرب د پنځه معاندانه خبرو شکوه او دهغې 
جواب . دآیت نمبر« ۱۱۵- نه تر«۵١۱ء‏ پورې . بیاپه دعوی توحيد باندې دلیل نقلی پيش 
کړې شو. وَالّذِينَ ءَاتيّهُمُلْكْتَبَ - لب4 اوبیايهودیانو ته یاد دهانی ورکړې شوه چه َيَََّ 
ويل اَدگرُوا- الايه» آيت نمبر« ٣٣۳-٢١١‏ . په دې باندې ختمه شوه مسئله دتوحید. 

او دحصه اولی دويم مضمون : «هسئله رسالت ومایتعلق هاد) آیت نمبر ( ۱۲۴ نه شروع 
شوه . اول تمهيددې چه حضرت ابراهيم يا چه مشرکين عرب اويهو د اونصاری هغه لره خپل 


روحانی اوجسمانی پلارمنی اوهغه ابراهيم با چه په هر ازمائش کښې کامیاب شوې دې 
اوالله له ورته عهدۀ امامت ورکړې ده اوهغه ابراهيم قا چه خانه کعبه ئی جوړه کړې ده نو 


دوئ دالله کل نه دعاغوښتلی ده چه ربا وَآبُ فِيِهِمْ رَسُولاً مُِْم الایه4 نورسول اق 
ددغه دعأ مصداق دې «رکماقال علیه الصلاة والسلام انادعرة ابی ابراهيم», او بل دا چه ملت 


: 1 ڼ ره خصڼځو هه دګ 1 
ددې رسول. ملت ابراهیمی دې . قال الله تبارك وتعا ی ومن يَزْقبُ عَن مَلَِ رهم الا من 


رشد القرآن ,اول جلف» ۰ه فی تفسي رآيات القرار 


سَهِهَ نَفسَهُء - الایه# دادوه وجهې د اثبات رسالت لپاره دی. اوددې نه بعد ديهودو نصاراوؤ 


درې غلطی پروپیګنډې اودهغې جواب دې .اوله پروپیګنډه داوه چه يعقوب با دوفات په 
واشتا کي وضیت کړيدې چه تام خداعبادات کړئ رداهقې جراب په دي ای کښې دې. 
طأُمْ كسُم شُېّدَآء اٍذْ حَصَرَيَُقُوبِ َلَْوتْ- ال بهه. 

اودویمه پروپیګنډه داوه چه يهودو ووئیل چه ابراهیم 8 ودغه رنګه نور انبیا علیهم 
السلام يهودیان وؤ. اوعیسایانو وئیل چه عیسایان وؤ . لهذا چه څوك یاعیسائی شی 
یايهودی شی نو هدایت به مومی ددې جواب راغې آیت نمبر«۱۲۵) کښې. اودريمه 
پروپیګنډه داوه چه يهودو وئیل چه مونږ دانبياؤ علیهم السلام اولاد یولهذا په مونره به ځه 
مُواخذه نوی .دهغې جواب راغې .لك أَمةقَدُ 00 الايه4 . 

ددې نه بعد بیا دمشرکینو دطرفه ددوه شبهاتوجوابونه : اوله شبه دتحويل قبلې متعلق 
ده يعنی که چرې ته نبی وې نو تا دکل انبیاؤ علیهم السلام قبله چه بیت المقدس دې ولې 
پريخوده نو دهغې جواب دآیت ۱۲۴ نه ترآیت ۱۵۷ پورې ذکرکیږی.. 

دویمه شبه دمشرکینودطرفه داسی کيدې شوه بلکه دبعضې مؤمنانوپه زړه کښې هم 
داسوال راغلې وؤوکمافی المدیث چه سعی دصفا اومروه په درمیان کښې دامورو دجاهلية نه 
ده نو کچرې ته نبی وې نو تابه داسې امرنه کولو . جواب راغې : وان الصّفا وَالَْرَوَةَ بن 
مْعَآېر له ). بیا زجراو تخویف ذکرکیږی هغه اهل کتابوته چه کتمان ئی کولو د رسالت 
دحضور 2 او د امر دتحويل د قبلۍ. اوبیا په آیت ۱۷١‏ کښې اعاده دتوحيد ده سره ددلائلونه 
اوذکر د ابطال تحریمات غیرالله اونذر لغیرالله دې بيا دتحويل قبلې متعلق مزید تنویر 


د دویمې حصې خلاصه 
د دویمې حصې خلاصه داده چه دلته هم دوه اهم اوبنیادی مسئلې بیانیږی اول جهاد ئی 
سبیل الله اودویم انفاق فی سبیل الله .دجهاد ئی سبيل الله بیان شپږ وارې کیږی کله صراحةً 
اوکله اشارة . اومسئله انفاق فی سبيل الله هم شپږٍ وارې بیانیږی او په جهاد کښې لکه څرنګه 


4 : ند 
چه انفاق دمال ته ضرورت دې نودغسی اتفاق اومنظم کیدلوته هم ضرورت دې نوددې وجه نه 
امور انتظامیه هم ذکرکیږی درې وارې اواتفاق اواننظام هله برآبریږی چه اصلاح دباطن 
وشی نولهذا امور مصلحه هم درې وارې ذکرکیږی - صوم. حج. صلوة. 
مسله د حهاد 
اول وار ذکرکیږی د آیت- ٩۹‏ نه تر ۱۹۴ بياترغيب الی الجهادذکرکیږی په اته ۸ : 
وجوهو سره دآیت ۴ ۰ نه تر ١۱۴‏ پورې بیا مسئله دجهاد دویم وار ذکرکیږۍ د يت ١١٢‏ نه 


تر٢۱٩‏ پورې او مسائل ځمسه ذوجهتين بیانیږی په مناسبت ددې حکم طوَعَسَیَ أن تَکرَهُوا 


0-۹ 1 د بر ور - و : َ‫ 
8 --۷ مسا ٩‏ باندې. :0ه 
107 1100 ۳۲ کښې اشارةٌ مقصود ئی 
دادې چه غرض دجهادنه اکراه فی الدین نه ده بلکه دفع دفساد ده . 
مسئله د انفاق 

مسئله د انفاق یو وار ذکر ده په آیت ۱۹۵ کښې دویم وارذکرده په ایت ۲٢۵‏ کښې . 
دریم وار ذکرده په آیت ١١٢‏ کښې؛ . څلورم وار ذکر ده په یت ۲۴۵ کښې. پنځم وارذکر ده 
په یت ١٢٢‏ تا ٨۰.‏ کښې تفصیلاً او ذکردحرمة دربوئ چه مقابل د انفاق فی سبیل الله دې 
اوشپږم وار ذکرده په ایت ۰ کښې. 


یوهغه دي چه دهغې تعلق دسياسة المد ينه سره دې يعنی احکام سلطانيه لکه قصاص 
دیت . حدود وغیره شو. بل هغه دی چه دهغې تعلق د تدبیرالمنزل سره دې لکه نکاح . طلاق 
رضاع وغیره شو نو اول وار د امورانتظاميؤو ذکرکیږی دآیت ۱۷١‏ نه تر ۱١١‏ پوری. دا بیان 
دسیاسة المدینه دې . اودویم وار ذکرکیږی په ایت ٨۸‏ کښې .او دریم وار ذکرکیږی په آیت 
۴ تر ایت ٧٣٢‏ پورې او دا بیان دهغه امور انتظاميه دې چه تعلق لری د تدبیرمنزل سره 


رد القرآن« )ول جلد» ۸۲ فی تفسي رآيات القرار 
مسچجځېېبېېچېیېی۴رصی جیپ 


امورمصلحه 

امور مصلحه اول وار ذکرکیږی د آیت ۱۸١‏ نه تر ٨۸١‏ دویم وار ذکرکیږی د آیت ٢١١‏ 
ته برایټ ۳٣‏ پورې دریم وار ذکرکیږی په یت ٨۳۸‏ کښ او بيا تر ٨٣۹‏ پورې او بيا په آین 
۵ کښې اعاده دتوحیدده او دسورت په آخرکښې دبعضې امور انتظامیه ؤ اعاده او ددلیل 
توحيداعاده ده اوبیان دې چه نظريه دتوحید د نبی هه اودکل مؤمنانو بنیادۍ عقیده ده 

دسورة مختصر خلاصه 

په حصه اولی کښې يوتمهيددې اوبل توحید و مایتعلق به. او رسالت ومایتعلق بها. په 
حصه تانيه کښې جهاد.انفاق دې. دسورت روح اولب لباب دادې چه د (لااله الاائ 
حمدرسول الله) لپاره منظم شئ اوجان پری قربان کړي . 

ډ الم 4 ديته حروف مقطعات ویلې شی ځکه چه هریو دبل له جدا جدا لوستلې شی 
او اطلاق دحروفو په دو باندې اصطلاح دمتقدمینو ده چه هغوئ په هره کلمه باندې اطلاق 
دحروفو کوی اوپه اصطلاح دمتاخرينوکښې دا اسمأ دی ځکه چه «الف» اسم دخپل مسمی 
دې چه «ا» دي او«لام» اسم دخپل مسمی دې چه «ل» دې اودغه شان هیم اسم دخپل مسمی 
دې چه «م» دې نو دا درحقيقت اسماء مقطعات دی او دا په یوکم دیرش ۲٢‏ سورتونوکښې 
د کرشويدی. مجموعه ۷٧‏ حروف دی اوچه تکرارترينه لرې کړیشی نومجموعه څُوارلس 
حروف دی اوعلماوٌ ددې مجموعه دا را ویستلې ده «نصً حکيمُ قاطعُ له سر . 

بيا زده کړه داخبره چه دا دمتشابهاتونه دې ځکه متشابهات دوه قسمه دی يوهغه دی چه 
دهغې معنی نوی معلومه لکه مقطعات شو او بل هغه دی چه دهغې لفظی معنی خومعلومه 
وی ځوهغه مراد نوی اوچه کم مراد وی نوهغه معلوم نوی لکه نسبت د«ید» مثلا یا د وجه 
طرف د الله ته نودلته د «ید» معنی خو معلومه ده خومراد دالله كَلهُ پدې سره مونرته معلوم 
ندې دغه شان - ساق - عين - «استوی علی العرش - دا ټول دمتشابهاتونه دی او.د اهل 
السنت والجماعت عقیده داده چه مراد ئۍ صرف الله كله ته معلوم دې او امام مالك لل جه 
ویلی دی چه . «الاستواءمعلوم ‏ اځ نودهغې معنی داده چه «معلومً اطلاقه علی الله او دا 
مطلب ندې چه ,ملو مُرَادِه»ځکه چه که ددې نه مراد«عضو» شی نوبیاخومتشابه نشو بلکه 


ل5 ۸۳ سُورة المقرة 
لازم شو تبعض اوتجزی په ذات دالله تعالی کښې او دا مخالف دې دنص قطعی نه « لیس 
کمئله شی» نو دجمهورو علمأ رائ داده چه علم ددې خاص دې په الله تبارك وتعالی پورې ء 
لکه بعض حضراتو ویلی دی «هداعلم مستوروسرً حجوب استاثرالله تبارك وتعالی به » -امام 
شعبی فرمائی «سرالله فلا تطلبوه »لدې وجه نه صاحب جلالین او نور ډیر مفسرين د «آلې» او 
نور مقطعاتو په تفسیرکښې لیکی چه «الله اعلم بمراده بدلك, نو دا مقطعات بې معنی هم 
ندی او دفصاحت بلاغت خلاف هم ندی ځکه معترضین په هر دورکښې داعتراض لپاره 
معمولی بهانه لټوی لیکن ددې با وجود هغوئ پدې باندې څه اعتراض ندې کړې نومعلومه 
شوه چه دا يی معئی یاخلاف فقصاحت او بلاغت تدی. 

باقی داخبره چه هرکله ددې معنی مونږته معلومه نده نوڅه فائده ده دنزول ددې ؟ 
نوجواب دادې چه په نزول ددې کښې بې شماره فوائد دی منجمله دهغې نه يوه داده چه لکه 
څرنګه چه اعمال شرعیه دوه قسمه دی يوهغه دی چه دهغې حکمت اومنفعت زمونږ په فهم 
کښې راځی لکه «صلوق» چه حکمت ئی معلوم اوظاهر دې چه تعظیم دخپل خالق دې یا 
«صوم» چه حکمت ئی معلوم دې چه هغه شهوات نفسانیه کمزوری کول دی یا «زکوة» چه 
حکمت ئی معلوم دې چه هغه همد ردی ده دفقرأ او مساکینوسره. 

اوبل قسم اعمال شرعیه هغه دی چه دهغې حکمت زمونږپه فهم کښې نه راځی لکه په حج 
کښې ری دجمراتو اوسعی دصفا او مروه وغیره ددې حکمتونه اګرکه زمونږپه فهم کښې نه 
راځی لیکن کمال اطاعت او انقياد خو دیته ویلې شی چه د احکم الحاکمین ډهرحکم تعمیل 
اوکړې شی خواه که دهغه ددغه حکم. حکمت په فهم عقل کښې رازی یانه راځی بلکه 
داطاعت کولولپاره علت دریافت کول بې ادبی ده نولکه څرنګه چه اعمال شرعیه دوه قسمه 
دی نودغه شان «اقوال» هم دوه قسمه دی یوهغه دی چه دهغې مفهوم زمونږېه فهم کښې 
راتلې شی او دهغی په معانیو کښې غور او فکرکول او دهغې مطابق عمل کولوحکم شويدې 
او بل هغه اقوال دی چه دهغې مفهوم زمونږعقل اوفهم ته نشی راتلې خو بياهم دهغې د ویلو 
او منلو او اعتقاد ساتلومونږته حکم شويدې. باقی داچه بعض مفسرینو چه ددې حروفو 
معانی بیان کړیدی لکه دبعضوقول دې چه ددې معنی ده : الله اعلم» او بعضوویلی دی 
«الف) دالله نه دې او «لام» د جبرئیل نه دې او«میم» دمحمدنه دې . 

ياشاه ولی الله صاحب فرمایلی دی چه پدې حروف وکښې په قانون دعلم الحروف سره اشاره 
ده مضامینو د کل سورت ته. نود اټول صرف تمشیل اورموز بیانول دی. نه معنی حقیقی. 


و لِكَ تب لا رَْب فِبه4 په دې آیت کښې دترکیب نحوی ډیرصورتونه دی (۱) 
«ذلك الکتب, مبتداأ او «لاریب فيه» جمله ورله خبر 

٢‏ رذالك) مبتدأ او(الکتاب) ورله خبراول. او رلاریب فيه) خبريعد خبرشو . اوپدې 
صورت کښې په (الکتاب) کښې به لام. یا لام الحقيقت یا لام العهد شی مطلب به ئی داشی 
چه کامل او په صحيح معنی کښې کتاب هم داکتاب دې . شعر: 

قرآن بخوان بصورت ومعنی که مل او نديده هیچ ديده ونشنیده هیچ گوش 

یا دا هغه کتاب دې چه موعود دې په کتب سابقه کښې اوپدې دواړوصورتونوکښي 

دِهُدٌی لِلْمتَقِنَ 4 ياخبر بعدخبر دې د «ذالك الکعاب» لپاره یا علیحده جمله ده په حذن 


دمبتدأ سره راي هوهدی» او د «لاریب فیه» معنی داده چه نشته هیڅ شك په کیدلو ددې 
کتاب کښې دالله د طرفه. 

۳ رذالك الکتب) مبتدأً او «هدی للمتقین» ئی خبردې او (لاریب فیه) جمله معترضه ده 
لپاره دتاکید (ای لاریب فی کونه هدٌی للمتقین ‏ الايه او په اول دواړه تقریرونو سره معنی 
د «لاریب فيه» داده چه (لاریب فی کونه من عندالله) , یا (لاریب ف انه کامل) ځکه ریب اوشك 
تعلق لری دنسبت سره اوضمیر د فيه راجع دې کتاب ته اوهغه مفرددې. : 

او دا ترکب راجح دې په نزد دشيخ الشیوخ حضرت مولاناحسين علی -وکان 
الاستاذیقول عند هذه الایة : شعر: 

درصرف صرف کردی عمرعزیزی را درنعو»؛ معوګشتی نشاختی خدارا 

اود ویب معنی ده شك. اوبعضې حضرات فرمائی چه ریب خاص دې دشك نه ځکه ریب 
هغه شك ته وائی چه سره دتهمت نه وی. اودریب یوه معنی حادثه ده لکه (ریب المتون) اودلته 
کښې مراد دشك معنی ده . 

سوال راځی چه په قرآن کښې شك کوونکی خوډیردی نوڅرنګه نفی دريب صحيح کیږی 
١‏ جواب په دې ایت کښې نفی دریب ده نفی دمرتابين نده معنی داده چه دا قرآن فی نفس 
الامر محل دریب ندې او دا معنی نده چه شك کوونکی په قرآن کښې نشته. او دا خویقینی 
خبره ده چه قرآن محل دریب ندې. اوکه څوك پکښې شك کوی نودغه دهغه خپله کج فهمی او 
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کم فهمی ده. 

۲ صاحب تلخیص اوسکاکی وائی چه دا دقبيلی دفرض کولودموجودنه په منزله 
دمعدوم دې ځکه چه مزيل د شك موجود دې. 


٣‏ امام رازی اوبعضې نورو ویلی دی چه نفی په معنی دنهی سره ده یعنی «لاترتابوفیه, 
یهنې ریب مکوئ پد یکښې. : 

هِمُدٌى لِلْمُتُِنَ » دا خبر بعد خبر دې د «ذالك الکتب» لپاره يا حال دې نومنصوب دې یا 
خبردمبتد أ مقدرې لپاره دې چه «هو» دې او راجع دې کتاب ته اوحمل د «هدٌی, په کتاب باندې 
یا مبالغةُ دې یا مصدر په معنی د اسم فاعل دې او یا په واسطه د «ذو» سره دې. 

«متقین» دتقوی نه مأخوذ دې او تقوی په لغت کښې دیته ویلی کیږی چه په پوره احتياط 
سره څوك ځان بچ کوی اوپه اصطلاح دشرع کښې دیته وائی چه ځان ساتل دمنهياتو او راتله 
کول په ماموراتو. 

او دتقوی مراتب ډیردی )١(‏ ځان ساتل دشرك نه لکه. «والزمهم کلمة التقوی, ٢٢‏ ځان 
ساتل دمعصیت نه لکه رولون اهل الکتاب امنواواتقوا». ٣,‏ ځان ساتل د متشابهاتونه لکه 
خدیث کښې دی رلایبلغ العبدحقيقة التقوی حتی يدع ما حاك ق الصدر») بخارۍ 1 زړه 
پاکول دشغل دغيرالله نه. 

علامات تقوی : )١(‏ صبر په تکلیف کښې» ٢‏ رضا په قضاء (۳ شکر دنعمت. (۴) 
عمل په قرآن شریف باندې. «عبدالله بن زبیو؛ 

سوال راځی چه قرآن خو د تمامو انسانانو اوجناتو دهدایت لپاره نازل دې کماقال تعا ی 
موضع اخر ((هدی للناس)) یعنی دا قرآن هدایت دې لپاره د ټولوخلقوخواه که متقی وی 
اوکه غیرمتقی وی. نودلته تخصیص دمتقين ولې اوشو؟ . 

جواب دادې چه بیشکه چه قران د تمامو مخلوقاتو د هدایت لپاره دې لکن نفع او فانده 
ترینه صرف متقيان اخلی. 

اوچونکه پدې آیاتونوکښې د درې قسمه خلقو بیان مقصودؤ ‏ مؤمنین. کافرين. 
فنافقین. نو پدې یت کښې اشاره ده دې خبرې ته چه کافرین. منافقين چه دقران نه هدایت 
اونفع نشی حاصلولې نو دا ځکه چه پدوئ کښې تقوی اوخوف الهی نشته دې اومؤمنان چه 
ترینه نفع اوهدایت حاصلوی نودا لدې وجه نه چه ددوئ په زړه کښې خوف الهی دې 

بیاسوال راځی چه متقی ته خوهدایت حاصل شوې دې نومتقی ته هدایت ورکول تحصيل 


رشد القرآن «اول جلقد» ۸٩‏ فی تفسي رآيات‌القراز 
٨-منپنپيپسسسبب٧تنحسطکگکللللن‏ ا لگ يرم ککسسشټتسشسسپسکت ۱ 
دحاصل دې او دا خو باطل دې؟. 

)١(‏ جواب دادې چه مراد دمتقی نه متقی بالفعل ندې مراد بلکه مراد ترينه انابت والااو 
خوف خدا والا دې یعنی دا قرآن دهغه چا لپاره هدایت دې چه په زړه کښې ئی انابت اوځون 
الهپی وی اوضد او تعصب نه کوی نو په (للمتقین) سره یوه معنی مراد ده یعنی بالقوه متقی 
اوبعد کښې چه صفات دی «الذین یؤمنون .... الایه» هلته بالفعل متقی مراد دې په طريقه 
د۵ ږٌ صنعة الا َ ستخدام سره. 

یا اطلاق دمتقین باعتبار ماسیکون سره دې . 

)٣(‏ عبیدالله سندهی لك فرمائی چه مطلب دآیت دادې چه دا قرآن دالله تعالی کتاب 
دې ځکه چه دده دهدایت نه داسی جماعت تیارشويدې چه متقیان دی َأَلذِِنَ يُوْمِنُونَ َلْقيَبِ 


ُْ 


َيْفُِونَ اَلَو وص رهم يُفِقُونَ # او دا مراد نه دې چه په دوران دتقوی کښې ورته 
هدایت کوی چه تحصیل دحاصل راشی لکه ویلې شی. «فلان جوان شیر دادۀ فلان زن است» 
یعنی ددغه زنانه په پیوکښې څه تاثيرؤ ٠‏ دانه چه په دوران جوانی کښې يې ورله ېئ 
ورکړیدی . : ٍَ- 

۴۱ حضرت تهانوی بل فرمائی چه مراتب دتقوی لاتقف عندحد دی. نوپه دوران 
دتقوی کښې هم ورته قرآن هدایت کوی او د هرې مرتبې دتقوی نه ئی فوقانی مرتبی ته رسوۍ 

,۵ د رهدی للمتقین» نه تنبت اوپوځ والې مراد دې یعنې دقرآن په وجه پوځ والې په 
هدایت کښې راځی. 

روی ابن اي حاتم عن معاذبن جبل طلهِ یقول ببس الناس يوم القيْمة فی بقبع 
واحدفینادی منادٍ این امتقون فیقومون فی کنف ال رمن لايحتجب الله منهم ولایستر- قلت 
من التقون قال قوم اتقواالشرك وعبادة الاوان واخلصوالله العبادة فیمرون الی النة . 
وروی ابن ماجه عن ابی امامة طَیْبه قال قال رسول الله ۱ مااستفادالرأْ بعدتقوی الله 
خير من زوجة صاحة ان نظرالیهاسرته وان امرهااطاعته وان اقسم علیهاابرته وان غاب 
عنها نصحته فی نفسهاوماله. 


رو د هم 


( يُؤِْنُونَ بِلْقََب ) ,غيب» مصدر بمعنی الفاعل دې اوبمعنی المفعول ندې ځکه دا فعل 
لازم دې او بأ په بالغیب کښې یا صله ده لپاره د «یؤمنوت نو غیب «مؤمن به» شو 
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او غيب په دوه قسمه دې یوغیب حقیقی دې دا هغه دې چه دهغه علم په اسبابوسره نه 
وی. نه حواس.نه عقل. نه وحی. او دا قسم غيب خاص دې په الله كله پورې اومراد دې په 
دې قول دالله چُهٍ کښې : ډقل ؟ يز ې و شوب ولاِض الق ان :ال 
غیب اضافی دې او دا هغه دې چه نه معلومیږی په حواسواو بداهة دعقل سره بلکه طريقه 
دمعلومية دهغې صرف وحی وی اودلته دغه معنۍ مرادده ځکه چه مفسرينو دا معنی لیکلی 
ده: «مالايقع تحت الشعورولاتقضیه بداهة العقل)) (روح) نودلته دغيب نه هغه امور مراددی چه 
ذکرشویدی په حدیث جبرئیل کښی: «ان تؤمن بالله وملالکته .... احدیث» لیکن دلته مقصود 
تسمیه د الله چلٍ په غيب سره نده بلکه ضمناً اطلاق دغيب دي په الله يل باندې نو دا سوال 
وارد نشو چه لازمیږی ددينه اطلاق دغیب په الله کل باندې . : 

اوغيب او غائب یوه معنی ده. نو اطلاق دغائب ؤشوو په الله کل باندې. اوبعضې علماؤ 
ویلی دی چه فرق دې په مايین دغيب او دغائب کښې نوالله جل غيب دې اوغائب ندې ځکه 
چه غيب هغه دې چه (مالاتراه) یعنې چه ته ئی نه وینې اوغائب هغه دې چه مالایراك) یعنې 
چه تا نه وینی. : : :. : : 

اوایمان دصحابوُو مق په نبی کرم ګِ باندې درحقيقت ايمان وُو په رسالت باندې 
اورسالت هم غيب دې دلائل پرې قَائم شویدی . یا دا دباب دتغلیب نه دې 

:. #یازده کړه داخبره : چه ايمان په مغیباتوباندې دهغه کیفیاتواوتفصیلاتومطابق 
راوړل فرض دی چه کوم تفصیلات .کیفیات مخبرصادق ِ بیان کړیدی او د خپل ظن 
تخمین مطابق امور غيب منل ايمان بالغیب ندې او دعالم غيب امور يوقسم هغه دی چه په 
دلائل قطعيؤسره ثابت دی.لکه حشر.نشر بالاجساد. عذاب قبر وغیره ددې نه انکارکفردې . 
او بل قسم هغه دی چه په دلائل ظنيؤسره ثابت دی لکه ایصال ثواب یاصلوة اوسلام د امتيانو 
حضو رلا ته پیش کیدل. ددې نه انکار بدعت اعتقادی دې . اوبل قسم هغه دې چه په هغې 
کښې په ظاهر تعارض د دلائلو وی او اجتهاد لره په کښې دخل وی ددغه شان امورو منل یا 
رد کول مخل ايمان ته ندی. البته پدې کښې ترجیح ديوجانب ته دصحيح دلیل ضرورت دې 
٢١‏ يابالغیب په موضع دحال کښې دې او با لپاره د مصاحبت ده. تقدیری عبارة دارنګه دې. 

ریؤمنون حال الفيبة منکم کمایؤمنون حال ا حضورلاکالنافقین» . یاتقدیری دعبارة دارنګه 
دې «یؤمنون حال کوفهم غائبین عن الؤمن به» نومؤمن به محذوف دې . او ددې تائید دیوحدیت 


رشد القرآن«اول جلد» ۸٨‏ فی تفسي رآيات القرار 
نه کیږی (رواه البيهقی وابن مردویه) قال رسول الله کم : ای الق اعجب الیکم مان . 
قالوااللانکة قال وماهم لایؤمنون وهم عندرم قال فالنبیون قال وماهم لایؤمنون والوعی 
یرل علیهم قالوافنحن قال ومالکم لاتؤمنون وانابین اظهرکم قال فقال رسول الله الاان 
اعجب الق ال امانألقَوَ یکونون من بعدکم يجدون صحفافیهاکتاب یؤمنون افيها 

يابالغيب نه مرادبالقلب دې او بأ لپاره د آلې ده «ای یؤمنون بقلوهم لاکمن یقولون 
بافرههم 7 قلوهم» . 

طْوَيَقِمُونَ الصُلَّوة دادمتقين دويم صفت دې د ایمانیاتو نه بعد دعبادات بيان او دا 
دعبادت بدنیه بیان دې اوپه عبادات بدنيؤکښې زيات اهم مونځ دې نوځکه تخصیص بالذکر 
وشؤ اومونځ زیات اهم ځکه دې چه صلوة دایمان نه بعد اول فرض شويدې اوپه قيامت کښې 
به ئی اول حساب کیږی لکه په حدیث شریف کښې چه وارد دی : «ان اول مايګاسب به العيدمز 
عمله عصلوته فان صلحت صلحت سائرعمله وان فسدت .فسدت سالرعمله ئے اخحدیتث . 
نومعلومه شوه چه دمونځ په برابرولوسره دزندګی تمام شعبی خواه که تجارت دې اوکه نورې 
شعبې دی برابریږی نوددې وجه نه مونځ دايمان نه بعدمتصلاً ذکرشو. 

او (یقیمون) داقامة نه مشتق دې او اقامة په عرف کښې حق پوره کولوته وائی لکه پدې 
قول دالله لډ کښې : «حَئُ تُقيِمُوا الو وَآلامجيل4 اى توفواحقوقهمابالعلم والعمل نو د 
یقیمون . معنی داده چه مونځ اداکوی دټولوحقوق سره. 

اوحقوق د «عطوة) )١(‏ یوظاهری دی لکه طهارة دمکان.اوبدن . او د یاب وغيره یالکه 
په حدیث کښې دی. سوا صفوفکم فان تسویة الصفوف من اقامة الصلوة». یعنی دمونځ په 
حقوق کښې داهم ده چه تسویه دصفوف ؤوشی. ١(‏ او بل باطنی حقوق دی هغه دادی چه 
مقصودئی دصلوة نه رضأ الهی وی او د استحضاراوخشوع او خضوع سره وی. 

دوم رَرَفَُهُمَ ُفِقونَ دادمتقین دریم صفت دې اودعبادت ماليه بیان دې په 
اصل کښې من ما دې «من» د تبعیض لېاره راځی نو پدیکښې اشاره ده چه په انفاق کښې 
هم اسراف ندې پکار او اسراف دادې چه مال په معصیت کښې خرچ شی یاپه خلاف سنت 
طریقی سره صدقه کړې شی او رزق «ماینتفع به اځیوان» ته ویلې شی اومراد د «رزقناهم» نه 


الط دد سورة البقرة 
,اعطیناهم» دې ځکه چه دعلم کلام مسئله ده چه څوك د بل چا رزق نشی خوړلې . او مراد له 
دینه په نزد دبعضوعلماؤ زکوة دې ځکه چه په نورو آیاتون وکښې دصلوة نه بعددزکوة ذکردې 
او په نزد دنورو علماؤ ترينه مراد عام دې که نفلی صدقات وی اوکه فرضی وی اوپه نزد 
دمحققینومفسرينو دينه مراد تمام نعمتونه ظاهری.باطنی. مادی. بدنی. مالی وغیره اوغیر 
مادی لکه علمی صلاحیتونه عقل.هنر. فراست. سوچ.فکر. عمر. وغیره داټول مراد دی. 
فائده . په دنیاکښې درې نظامه دی )١(‏ اشتراکیت : هغوئ دا وایی چه مال دچا نه دې . 

ددې رد وشو په (رزقناهم) کښې )٢(‏ دويم سرمايه دارانه نظام دې : چه مال دمالك دې دبل 
چاپه کښې حق نشته. ددوئ ردوشوو په ذکرد (ینفقون) سره. یعنی په مال کښې دمالك نه 
علاوه حقوق واجبه اوغیر واجبه شته دې ۳٣.‏ دریم شرعی نظام دې چه مال دمالك دې چه په 


شرعی سبب سره مالك شوې وی خو بيا هم په دې کښې حقوق واجبه اونفليه شته دې . 


رورو 1 سه 


۸ سا په ت۴ ره په ٧‏ "مو ٩‏ 

(والذِین یؤینون ما انزل (ليك وَمَا انړل مِن قِبْلِلكَ » دا دمتقین څلورم صفت دې په دې 
آیت کښې د دوو اموروذکردې : )١(‏ يوهغه وحی چه حضو ره ته نازل شويده خواه که په 
صورت دقرآن کښو ده اوکه په صورت دحدیث کښې ده اوپدې باندې د ایمان مطلب دادې چه 
دحقوالی تصدیق وکړې شی اوپدې باندې عمل وکړیشی. )٢(‏ اودویم هغه وحی اوکتابونه چه 
پخوانو انبیاؤته نازل شوی وُو اوپه هغې باندې دايمان مطلب دادې چه په هغې دحق والی 
اعتقاد و کړیشی يعنی دا عقیده ولری چه دغه کتابونه او صحیفی من عندالله وُو . البته عمل 
به د قرآن اوحدیث دهدایاتو مطابق کولې شی ؛ 

او دا دوه امره درحقيقت د يؤٌمِنونَ بالقب» یوه حصه ده ځکه لِيُؤْمُِونَ بالّْقَيَب 4 عام 
دې شامل دې ديته چه طِيؤْمِنُون آ نزل به وَمَآأرِدَ مِن قيَلِكَ نوداتخصيص بعد التعمیم 
دې لپاره داظهار دفضیلت دهغه يهودو اونصارئ چه ایمان ئی په حضو رل راوړې دې لکه 
بیانئی په حديث کښې هم راغلې دې چه دغه قسم اهل کتابوته اجرمرٌتین ورکیدې شی . 

طول خْرَة هم يُوقِنُونَ» داپنځم صفت دې دمتقیانو او «الاخرة» صفت دموصوف مقدر 
لپاره دې چه دار دی رای بالدارالاخرة», اولفظ د دار مؤنثت سماعی دی لکه روان الدارالاخرة, 
و مطابقت په مايین دموصوف او صفت کښې راغې او دفع شوه مغالطه دقادیانی ملعون جه 


رشد القرآن«اول جلد» . فی تفسیرايات القرآن 
۴٨26١ ------١----‏ یب يیضودضضدت:دددددمبج 


وائی چه موصوف د «الاخرة» لپاره «النبوة» دې ای «بالنبوة الاحرة» او مراد کوی لدینه خپل 
نبوة اوخپلی رسالې کتابونه او وائی چه موصوف والاخرة لپاره دارنه دې ځکه چه هغه مذ کر 
دې نومطابقت نه راځی په مابین دموصوف اوصفت کښې . 

أَوَبِك عَل هدٌی مِن نم » دا بیان دانعام دې لپاره ددې فرقی رای هم المنعمرن 
بنعمة الهدایة فی الدنیاوالفلاح فی الاخرة» او تعبیر په اسم اشاره راولك سره وشو ځکه مقصود 
په اسم اشاره کښې مشاراليه وی په شرط دصفاتوسره نوپديکښې اشاره شوه ديته چه دغه 
صفتونه علت دی لپاره دحکم په «غلی هدی, او «هفلحوت» سره. او په لفظ د علی کښې 
معنی د علو هم ده او دتمکن هم ده یعنی دوئ عالی اومتمکن رکلكم دی په هدایت باندی 
اوددې په مقابله کښې ضلالت چه ذکرشی نوهلته «فی» ذکرکیږی لکه (لعلی هدی اوق ضلل 
مبین). «سباء» لفظ دفی دلالت کوی په انخفاض. انغماس ښکته والی.ننوتل باندې او 
«هدٌی» نکره ذکرشوه لپاره داشاره دعظمت دشان ته اوپه (من ربهم) کښې اشاره ده ديته چه 
توفیق دهدایت دالله دطرفه ملاویږی اودارنګه اشاره شوه ديته چه هدایت هغه دې چه دطرفن 
درب نه منزٌل وی چه وحی ده یعنۍ قرآن اوحدیث. اوکه څوك دوحی خلاف روان وی او دعوی 
دهدایت کوی نو دا غلطه دعوی ده. 


ووك هُمَُلْمُطِحُوت د فلاح تعلق دآخرت سره دې او د دنیاسره هم دې اوفلاح 
ویلی کیږی مطلوب حاصلیدل اومهروب یعنی دمصیبت نه بچ کیدلوته فازوا باطلبوا وجرا | 
اهربول . (اوللك مبتدأ ده او (هم) ضمیر فصل دې د تاکيداو حصرفانده کولولپاره او 
(الفلحون) ئی خبردې معرف باللام دې نوحصرفائده کوی. نومعلومه شوه چه فلاح په غیر 
دصفات مذکورو نه. نه حاصلیږی .اومعتزله او خوارج پدې آیت سره استدلال کوی جه | 
مرتکب دکبيره خواه که تارك صلوة یا انفاق وی یامرتکب دنورو منهياتو وی دامخلد فی 
النار دې یعنی همیشه به په جهنم کښې وی. جواب داستدلال ددوئ نه دادې چه دلته مقصوا 
حصر دفلاح کامل دې او هغه دځول اولی دې جنت ته. نوکه یوسړې ايمان والاوی اوىعض 
اعمال ترك کړی نو دهغه سره ددځول اولی جنت ته وعده نشته الاان يشأً الله . اودامطلب ندې 
چه نفس فلاح او دځول ئی جنت ته نشته. 

/ 


مان لف 7۹ دا بیان ددویمې فرقې دې يعنی هغه ون باطنأ نأ انکارګوونکی 
ری د (یاایهاالناس اعبدو-ام) نه 

09004 دا ماخوذ دې دکفر بفتح الکاف نه اوپه لغفت کښې کفرپه 
معنی د سترسره دې. . مدارك ترجمه دکفروا داسې کوی چه «سترواحق عناداً, او زمیندار چه 
دانه پټوی په زمکه کښې هغه ته هم کافراوکفارویلې شی کمثل غیث اعجب الکفارنباته, 
اوکفارې ته هم کفاره ‏ ځکه ويلې شی چه دې سزهستر ديقضيت راځی اوکفر پټولو دنعمت 
ته هم ویلې شی چه هغه ناشکری ده : ((الْمْ رای الذِينَ بَدنُرا نغْمَتَ الله كُفرًا)) اوکفر مطلق 
انکارته ویلې شی خواه که انکار دحق نه وی ياد باطل نه لکه (ومن يکفربالطاغوت) او په 
شرم کښې انکارته ویلې شی دضروریاتو د دین نه. اوکله دکفراطلاق په ترك دعمل هم 


کیږی اوديته امام بخاری کفر دون کفرویلې دې 
اوبیا کفر په څلورقسمه دې ٢‏ ) گفرانکاری. چه ظاهرأً باطناً یعنی لسانأً قلبأً دواړوسره 


انکاروۍ یعنی نه اقرار لسانی وی اونه تصدیق اومعرفت قلبی وى . 

٢‏ کفرجحودی. چه ظاهراً یعنی لساناً انکارکوی اوباطنً یې منی یعنی تصدیق 
اومعرفت قلبی بی اختياره ورته حاصل وی چه هغې ته استیقان ویلې شی- لکه (وجحدوا با 
واستیقنتها انفسهم). 

١۱‏ کفرعنادی. چه ظاهرا باطنا یې منی خو غاړه نه ګدی یعنی انقياد اوتسلیم نه کوی 
اود (ویسلمواتسلیما) نه مخالف وی لکه کفرد ابوطالب شوچه ویلی وُو 

ولقد علمتئ بان دين حمد من خر ادیان البریةه دنا 

فلولا اللامة او حنذار مسبة لو جدتی سمحا بذاك همبنا 

اناعلی دین الاشیاخ عبدالمطلب وعبدمناف قبلت اللار علی العار فمات کافرا. 

۴۱ کفر نفاقی چه صرف اقرارلسانۍ وی اوتصدیق قلبی نوی. اودلته هغه کفارمراد د 
چه قابل داصلاح نه وی . ثږ 

«َسَوَآۀ عَليَّهِم ءَأَندرِته تَهُم ام لم تَذِرْهُم لا يُؤِْنُونَ ) دا جمله خبر دې لپاره د «ان الذین 
کفروا» اوهمزه په «أ أ نذرقم» کښې داستفهام لپاره نده بلکه لپاره دتسويه ده دارنګه «ام» 


رسد الفران اول هلد ۷٢‏ في تفسنبرآبان لقا 
مس ۹شيمڅم۸۸مي-شسپيي٢يليځکئاامتسس۳مسسسشمسسپپپښپپححي‏ ۳۳ 


لپاره دنسويه دې ځکه دا قانون دې چه کومه همزه بعد د«سوا » نه راشی یابعد د«ما ادری, 
ته یاعد د ,ما ابا ى » نه یا بعلھ؛«لیت شعری» نه راشی نو هغه لپاره دتسويه وی او دا فعل په 
ناويل د«انذارك . «وعدم انذارك» سره مبتدأ ده او سوأ په معنی د «مستو عليهم» سره ئی 
خبردې 

١‏ او دا جمله خبردې لپاره دو ٢‏ ياخبر د راك لپاره جمله د «لایؤهنوت» ده او 
.سوا علهم اانذرهم ام لم تنذرهم), په درمیان کښې جمله معترضه ده ٣.‏ يا «سواء) خبر 
دمبندأ مقدردې «ای الاهران سوا علیهم» او «ءانذرقم ام لم تذرهم, بيان دې لپاره د 
الاهران او جمله د «لیؤمنوت, په توجيه اول اوثالث کښې بیان دې لپاره دسوأ یعنی ددوئ 
به حق کښې انذار ستا او عدم انذار ستا یوشان دی. نومطلب ئی دادې چه په دوئ انذ ار ستا 
او نبلیغ ستا اثر نه کوی اودوئ ايمان نه راوړی. اوکه څوك داسوال وکړی چه ډیرو کفار 
وايمان راوړې وو په وجه دانذار اوتبلیغ سره بلکه دا سلسله دقیامت پورې جاری ده توبياڅه 
مطلب شود (لایؤمنون) جواب دادې چه اسم موصول «ان الذین کفروا» پشان دلام التعریف 
دی چه کله دعهد لپاره هم راځی. نو دلته موصول دعهد لپاره دې معهود مخصوص کافران 
دی. لکه ابولهب. ابوجهل وغیره. يا معهود هغه کافران دی چه دضد او عناد لوجه نه ايمان نه 
راؤړی. لکه دلالت کوی پدې باندی جمله د (سوأ علیهم) او دا قسم کافران کامل دی په 
کف رکښی او ددې یت مطلب داهم ندې چه دغه قسم کافرانو ته دانذار او دتبلِيغ ضرورت 
ننسه ځکه جه انذار او تبليغ دنبی کریم يلا فرض منصبی کارؤو بلکه مطلب دادې چه ته 
وو دانمان زاورلو فکرمکوه اوددوئ دايمان نه راوړلوپه وجه مغموم کیږه مه. اوکه څوك 
سوال کوی حه هرکله دغه کافران ايمان نه راوړی نودوئ ته انذار اوتبلِيع عبث شو نو بیا ولۍ 
نبی کريم ٤‏ او دده متبیعين مأ مور شو په تبلیغ باندې هغوئ ته . جواب دادې چه انذاراو 
ليع به هله عبت وې چه يکښې هیڅ چاته فائده نه وې. نه ملغ ته اونه ملغ ته اودلته 
خو مل نه فانده شنه دي. اګرکه مبلغته‌نشته شعر 

احمد تو عاشفی بمشیخت تراجه کار دیوانه باش سلسله شدشد نه شد نه شد 

اوددې وجه نه یې (سواء علیهم) ویلی دی (سواء عليِكًٌ) ندی ویلی. او که څوكىی سوال 
وکړی جه هرکله النه يلم خبرورکړو چه دوئ ايمان نه راؤړی نوخلاف دخبر د الله تعالی کيل 
خو محال وی نوددوئ ايمان راوړل محال شو اوپه محال سره څوك مکلف نوی نوپکارده چه 


دو مکلف شی نه اوس اوی به در کني: جراب دادی چۀ واه ماو به خبر 
ورکولوسره ددوئ ايمان راوړل ندی محال شوی. لکه يوطبیب چه دیومریض دتشخیص نه 
بعد خبرورکړی چه دا مریض لاعلاح دې. نولکه څرنګه چه دا مریض دطبیب خبرورکولودوجه 
نه لاعلاج شوې نه دې. بلکه لاعلاج دبل څه دوجه نه دې اوطبیب خوصرف دهغه د لاعلاح 
والی خبرورکړې دې. دغه شان الله چُلٍ له دوئ نه صرف خبرورکړې دې چه دوئ ايمان نه 
راوړی اوایمان نه راوړل ددوئ دخپل اختیاری شرارت. عناد, مخالفت حق. لوجه نه دې. 


(عتم له عَلٌ ُو وَعَل سَمْمِم وَعَل أنصَرِهِ مِشَوَةٌ وله عَدَاب عَضِد ي4 

داجمله تعليل دې لپاره دماقیل یعنی ايمان ځکه نه راوړی چه الله کل په دوئ باندې 
دغضب مهرلګولې دې. دلنه کښې یو څواموردی : ١١‏ دمهرنه څه شی مراد دې1. ختم په لغفت 
کښې أخرته زښواونه ویلې شی. لکه يوخط ليکل چه آخرته ورسی . بیاپه عرف کښې دهغې 
سره لازم مهرلګول دی لپاره ددې چه نور اشیاً په هغې کښې داخل نه شی او ددینه خارع کول 
هم منع شی. دلته مراد په طور دتشييه دمعقول دمحسوس سره پیداکیدل دهغه کیفیت دې 
قلوبو او حواسو کښې چه هغه مانع وی لپاره دنفوذ دحق . «استعیرلاحداث هینة ئی القلب 
والسمع مانعة من نفوذاحق اې . «روج 

حاصل دادې چه دلته د ختم نه مراد سلب استعداد دې یعنی په قلوبوکښې چه دحق 
دقبلولو کوم صلاحیت او استعدادوؤ او په غوږونوکښې چه د حق أوریدلو (په سماع قبول 
سره) کوم صلاحیت وُو اوپه سترګ و کښې چه دحق دلیدلو,په نظرعبرت سر کوم صلاحیت وُو 
دغه صلاحیتونه دکفارو دقلوبونه اوغوږٍونونه اوسترګونه ختم شویدی . 

٢‏ داختم اومهرکله لی؟ داهله کیږی چه په ګناهون وکښې ډیرمشغول شی اودالنه عَل 
دنافرمانی هیڅ خوف. هیڅ غم او فکر ورسره نوی. یا دحق خبري معلوميدلو باوجود 
ضداوتعصب کوی دحق سره» دضد اوعنادنه بعد ختم رازۍ ,۳ دلته څلورقسمه تعبیرات کیږی 

١‏ یوتعبیر دادې چه دا حالت اوکیفیت یعنی سلب استعداد سمورغرر هون 

'لکه (و هم قلوب لایفقهون با وهم اعین لایبصرون ما وهمم آذان لايسمعون ما اولنك 
کالانعام بل هم اضل) ر(اعراف  ٢٢‏ . 


رشد القرآن .اول جلد, ۹٤‏ فی تفسي رآيات الفراز 
٧‏ سک تا تر 


.٢‏ دویم تعبيردادې چه ددوئ دا حالت ددوئ اعمالوته منسوب شی لکه (کلابل ران 
عنی قلوهم ماکانوایکسبون). 

۳٣‏ دریم تعبيردادې چه دا حالت خود مشرکانوته منسوب شی لکه (وقالوا قلوبنا قی اکنَة 
ما تدعونا الیه وی آذانناوقر ومن بيننا وبینك حجاب فاعمل اتنا عاملون) 

۴ څلورم تعبير دادې چه ددې حالت نسبت وشی الله تعالی ته لکه (ختم الله . طبع 
الله) په اول تعبیرکښې بيان د معنی دمهراوختم دې يعنی 'ختم اومهر دقلب دادې چه 
,«لایفقهون ها او دسترګو مهردادې چه «لاییصرون ها یعنی په نظردعبرت نه کتل اود 
غوږونو مهردادې چه «لايسمعون ها . حق په سماع قبول سره نه اوریدل . او په دويم تعبير 
کښې بيان دسبب دختم او دمهر دې . اوپه دریم تعبیرکښې بيان دکسب دې اوپه څلورم 
تعبیرکنې بيان دخلق اوایجاد دې. 

نو بوحقيقة دمهراوختم دې اوبل نسبټ ددې. نونسبت یوکسباً دې او بل خلقاً دې . بل 
سیا دي نوچونکه خالق دهرشی صرف الله تعالی دې نو نسبت الله كَل ته خلقأً دې او 
کاسب چونکه بنده دې نونسبت بنده ته کسباً دې اوسبب ورله اعمال قبیحه اوعناد دې دحق 
سم رسهئر اشالو ادتبا شو 

۴ سوال کیږی چه هرکله الله جَلِله ددوئ نه استعداد سلب کړو نو دوئ خو معذور شو 
او په کفرباندې مجبورشو. نوبيا ورته ولې عذاب ورکوی. جواب دادې چه په دوئ باندی مهر 
ل مز اواستقداد سلب کیدل بناء دی په قانون تکوينی درب العلمین باندې چه ترتب دې په 
اسبابو او عللو باندې یعنی دمهر لګیدلو او د استعداد سلب کیدلوسبب اوعلت د کفارو . بد 
عملونه. اوددوئ: د اوعتاد دحق سره. ځکه چه الله کل دحق معلومولو او قبلولو لپاره 
انسان ته عقل اوآلات ورکړل . (والله اخرجکم من بطون امهاتکم لاتعلمون شين وجعل لکم 
السمع والابصاروالافندة لعلکم تشکرون). ,نعل ع ١١‏ 

بیائی پدې اکتفا ونکړه بلکه دحق اوباطل معلومولو لپاره ئی دلائل انفسيه اوآفاقه هم 
نصب کړل (سنریهم آیاتنا ئی الافاق ولى انفسهم حتی يتبن هم انه المق) اوبيائی پدې هم 
اکنفأ ونکړه بلکه انيا ئی را ولیږل. (رسلاً مبشرين ومنذرين لتلايکون للناس علی الله حجة 
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بعدالرسل) او انیاوو په ډیر وضاحت اوهمدردی سره دحق او باطل اظهاروکړو. دحق اوباطل 
واضح کیدلوباوجود جه هرکله کفارو ځپل ضد او عناد ترك نه کړو او دعقل اوشعورنه ئی 
کاروانه خستلو . اوغوږونه سترګی ئی په صحيح نهچ استعمال نه کړې. اوباربارئی داغلط 
حرکت کاؤه . اوددینه نه منم کیدل نوالله جَلهٍ دخپل رحمت نه محروم کړل او استعداد ئی ورله 
سلب کړو . نوپه دوئ باندې مهرلګيدل اواستعداد سلب کیدل. ددوئ دضد او عناد او غلط 
حرکاتو نتیجه ده . داسې نه چه دمهر دوجه نه دوئ په کفرمجبورکړې شو. بلکه که چرې دوئ 
خپل ضد او عناد ترك کړی او انابت الی الله وکړی .نوالله کَلِّبه ورته پل نعمت بيا واپس 
کړی نو دا جبرنه دې. بلکه مهرجباریت دې لکه ویلی دی عارف رومی بُِْلدِنه شعر: 
این نه جېرومعنی جباری است مضی جباریت را زاری است 

ددې مشال حضرت تهانوی لك داسې بیانوی چه یو بادشاه یوفقیرته تنخواء مقررکړی 
خو دغه فقیرنا اهل . ناشکر. چه کله تنخواه وصول کوی نوفورا ئی دریاب ته یاکوهی ته 
غورزوی بادشاه دغه فقیر ددې نامعقول حرکت نه باربار منم کړی. خودې منع نشی نو بالاخر 
بادشاه پدغه ناشکره فقیرباندی تنخواه بندکړې . اوفقیر پدې باندې څه افسوس اوغم هم 
ونکړی او بادشاه ته خپل معذرت هم پیش نه کړی. نوظاهره ده چه دلته تنخواه بندگیدل صرف 
دفقیرجرم دې. ورنه کچرې دې دخيل غلط حرکاتونه واپس شی اوبادشاه ته خپل معذرت 
پیش کړی نو بادشاه به ورته بیاتنخواه جاری کړی. 

اودلته لکه څرنګه چه داسې مختلف تعبيرونه کیدیشی چه کله ویلې شی دناشکره فقبر 
تنخواه بنده شوه اوکله ویلی شی چه بادشاه دناشکره فقیرتنخواه بند کړه اوکله ویلې شی چه 
ده دغلطو حرکاتو د ده تنخواه بند کړه. نودغه شان دلته هم کله ویلې شی (ختم الله اطع الله 
اوکله ویلې شی (کلابل ران .علی قلوهم ماکانوايکسبون). کله ویلې شی. (هم قلوب 
لایفقهون ها) 

۵ سوال . په دې آیت کریمه کښې چه قلوب او ابصارجمع ده نوسمع ولې مفردذ کرشو 

.١‏ جواب : دلته تقدیر دمضاف دې: رای مواضع صمعهم)٢-‏ جواب سمع. مصدر دې او 
«الصدرلایشنی ولاجمع . ۳- جواب دقلب مدرکات معلوماتمختلف اشأ دی عراهاعراط 
او دارنګه دسترګومبصرات ډیرقسمونه اومختلف الوان وغیره دی لیکن دغوږونو مدرکات 
صرف مسموعات دی. نو ددې وجه نه مفرد ذکرشو. په قرآن کښې سمع دهميشه لپاره مفرد 


رشد القرآن اول جلد» ۹٩‏ فیى تفص ايات القران 
په اه اس سأل أپسأپګئئکپسبڅپسسسڅلسيييييا 
ذکرکیږی او «اذان» جمع ذکرکیږی . 

طولْهُم عَذابُ عَظِيُم4 ١‏ «ای ثبت لهم عذاب عظيم». -٢‏ يا «لهم» خبرمقدم دې او 
رعذاب» نکره مخصصه مبتدأً مؤخره ده. -یا «عذاب» فاعل دظرف دې او د عذاب» عقاب 
او نکال اصل معنی یوه ده. یعنی سزا دجرم لیکن فرق په مابین ددوئ کښې دادې چه عقاب 
ؤرته په دې لحاظ سره ویلې شی چه عقیب دجرم نه وی. أ اونکال وُرته پدې لحاظ سره ویلې 
شی چه خلق ترینه عبرت واخلی. اوعذاب ورته پدې لحاظ سره ویلی شی چه په دې سره منع 

شی ځکه عذاب دعذب نه مأخوذ دې په معنی دحبس سره. اوخوږووالی ته ځکه عذب ویلې 

شی چه منع کوی تندی لره اوسزا دجرم ته ځکه عذاب ویلې شی چه دې منع کوی هرخیر او 


راحت دصاحب عذاب نه . 

وون ناس من يَقُولُ ءَامَنا بِللّهِ وبَليَوٍ اَل ْر4 دادریمه فرقه بیاڼیږی یعنی هغه خلق 
چه ظاهراأ دعوی د توحید منی او باطنأً انکارکوی. داقانون دې چه کله داعی دحق دعوت 
ورکوی نوخلق دوه فرقې شی یوتسلیم کونکی اوبل انکارکوونکی. نو څه زهپانه بعد چه کله 
حق ته ترقی حاصله شی نوبيا دریمه فرقه پیداشی چه هغه ظاهراً خوتسلیم کوی او درحقیقت 
پس پرده مخالف وی او انکارکوی. دا قسم خلق زیات نقصانی وی نو ددې وجه نه ددې 
فرقې دلته زیات تفصیل ذ کرکیږی. 

«هن)) په «هن اللاس» کښې یاپه معنی دبعض سره اسم دې نو دا مبتدأً ده او (من یقول) 
ئی خبردې او یا حرف جر دې اوسره دمجرور نه خبرمقدم دې او (من یقول) ئی هتد مؤخره ده 
۱ وبأ په ډوم هم ِمُؤْمِيِينَ4 کښې زائده ده لپاره دتاکید دنفی. یعنی دوئ بالکل او هرګز 
ايمان والاندی . 

اوددې ایت نه دامعلومه شوه چه صرف اقرارلسانی په کلمه دتوحیدباندې په غیر 
سر د 
يعون الله الد موا مِمَا يَقْدَعُت لل اَقَهَمْ 
واوو مي يو مو هرا رولو دل ره و مت اس 


راسو وو ٌ ب ٤‏ , شرم 1( و سح اه ) - رّ 
ومالشعرو و 8 ق 4 شا ٩‏ و هم اه هرصتا وله 


7 و0 ددوئ په زړونو کښې لون 0 یس ددوئ مرض . او ددوئ دپاره 


۶ 
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اوبیشکه مونږځو ټوقې کوونکي یو په مومنانو پورې. 

(حدعُوت أَله » يخادعون مأخوذ دې دخداع نه اوخدع اوخداع په اصل لغت کښي 
پټولوته وائی اولدې وجه نه خزانی ته مخدع وائی اواخدعين عرقین خفیفين «پټ دوه رګونه 
په ځائ داحتجام کښې ته وائی اوپه عرف کښې اراده دمکروه چاته چه هغه خبرنوی «ارادة 
الکروه وهولایعلم» دلته بخادعون باب مفاعله ده اومفاعله دطرفين نه وی. نومطلب داشو چه 
منافقان دهوکه ورکوی الله لل ته اوالله کله دهوکه ورکوی منافقينو ته. حالانکه -١‏ الله 
كَلٍ علام الغفیوب دې هغه ته دهوکه نشی ورکیدې. -۲٢‏ اودارنګه الله كله جاته دهوکه نه 
ورکوی ځکه دهوکه قبیح فعل دې. اوبل دا چه دهوکه هغه څوك ورکوی چه څرګند تکلیف 
رسولونه عاجز وی. اوالله کل متزه دې دعجزنه . 

جواب داول نه دادې . .١‏ چه کفارپه خپل ګمان کښې دهوکه ورکوی الله كله ته ځکه 


رشد القران .اول جلد, ۹۸٨‏ فی تفسی رآيات الر 
ممتممممم بو 7(" 7-2 همو ول 


ددوئ ګمان داؤو چه الله ال په بعض کاروتوعلم نه لری. کماقال تعالی (ولکن ظنتم ان اغ 
لایعلم کثيرااتعملون) حم سجده آیت ٣٢‏ . 

۲ مضاف مقدردې «ای یخادعون رسو(. الله. ۳- منافقين چه اظهاردايمان کوی په لسان 
سره اوپه زړه کښې ئی ايمان نشته نو دا فعل خداع ده. اګرکه دالله كله سره خداع نشی کیدې 
خو دا فعل ئی نفسه خداع ده. دلته مقصود تعبیر دې دهغوئ دفعل نه ۴- ,والذين آمنول 
کښې واو دعطف تفسيرلپاره دې یعنی دوئ خداع کوی دمؤمنانو سره اوکله کله النه كله فعل 
دمؤمنانو منسوب کوی خپل ځان ته. لکه په يوحدیث کښې راغلیدی چه مفهوم ئی دارنګه 
دې چه دقیامت په ورځ به الله كله يوبنده ته وفرمائی چه زه بیمارشوې وُوم خوتا زما 
بیمارپرسی نوه کړې. نوبنده به ووائی «کیف اعودك وانت رب العلمين» . «قال) نوا لنه کل به 
اوفرمائی «اماعَلِمْتَ ان عېدئ فلالامرض». آیا تاته پته نشته چه ځما فلانې بنده بیمار شوي 
وو اوتائی بیمارپرسی نوه کړې . : ثږ 

آیاتاته پته نشته کچرې تا دهغه بیمارپرسی کړې وې «وجدتنی عنده» نوزه به دې موندلې 
وې هلته. یعنی حُمارضا به دې موندلې وه . دغه شان سوال د اطعام په باره کښې به وکړی 
.اودغه شان سوال به دطلب دابو په باره کې وکړی (استسقيتك فلم تسقنی) الحدیث. 

جواب د دویم سوال نه دادې )١(‏ چه دمنافقانودطرفه دهوکه ده او دالله چَللٍ د طرفه سزاد 
ده و کې مراد ده. اوکله په سزا دفعل باندې اطلاق دفعل کیږی لکه (وجزاأً سثئة سِية) . 

٢‏ صورةً فعل دالله تعالی منافقینوسره چه اجراء د احکامو مسلمانانو په دوئ 
کوی.اوسره ددینه چه دوئ عند الله ډیربد ترین دی اوپه درك اسفل دنارکښې به وی. نودافعل 
په شان دفعل دمخادع دې او دا دواړه توجيه دنساء په یت ۱٧۴۷۲‏ (وهوخادعهم) کښې جاری 

۳ مفاعله په معنی داصل فعل ده (ای يخدعون الله .۴۰, باب مفاعله دمبالغې لپاره ده 
لکه عاقبت اللٌص نه لپاره دمغالبی یعنی دوئ ډیرې اولوئ دهوکې کوی ځکه دهوکه په 
امورو د ايمان او ددین کښې سخت جرم دې: «حخدعوت لا أَنفْسَهُ یعنی په ظاهرکښې 
خو دوئ دالله کل اومؤمنانوسره دهوکه کوی خوپه حقيقت کښې صرف دخپل ځان سره 
دهوکه کوی ځکه وبال ددهوکې دوئ ته واپېس کیږی 


ھه 
ھه 
٠)‏ 
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وى 31 داب بيان دحال 3۶ (مرض) د زړه يا دبل عضو. دهغه 
غیرطبعی حالت نوم دې چه ددغې وجه نه دغه عضو خپل طبعی افعال ترك کړی او فتور 
پکښې راشی نوکه مناسب علاج ئی شی نوصحت راش شی اوکه علاح ونشی نوبيا هلاکت او 
زوال دحیات ته رسی. نو دقلب طبعی اوفطری افعال. عقائيد حقه. ايمان . اخلاق حسنه لکه 
تواضع . جود. وغيره دی. اومرض ئی کفر. نفاق. خفل کس برځل. وغيره یعنی ددوئ 
په زړنو کښې کفر دې اونفاق دې اوحسد دې دمؤمنانوسره نو ددې روحانی مرض علاج هم 
روحانی دې چه عمل دې په کتاب الله نوکه دا روحانی علاج ئی نه شی نودوئ به ورسی 
هلاکت ابدی ته چه جهنم دې . 

ص هر دو ُ 24 

وَقَرَادَهُمُْ له مَرَضًا 4 ۱١‏ دا بد دعا ده منافقانونه په طريقې د تعليم سره. دطرف دالله 
تعالی نه . زاد» صیغه دماضی ده اومعنی ئی انشأ ده. یعنی الله دې ددوئ دا مرض. چه کفر 
دې. نور هم زیات کړی په سبب دنزول دقرآن سره لکه (فزادقُم رجساا ی رجسهم) اوحسد دې 
په سبب دترقی دمؤمنانوسره . (۲) یا دا اخبار دې دطرف ده الله کَللٍ نه چه الله کَلهٍ به قرآن 


نورهم نازلوی او مؤمنانو ته به ترقی ورکوی او ددوئ دا کفر اوحسدبه نور زیاتیږی. (والله 
متم نوره ولوکره الکافرون). اوپه اوله توجيه کښی دا جمله معترضه ده مابین دمعطوف 
اومغطوف علڼه کی اويه جمله مفترضباندې فا دا خظبرۍ لکه شغر 
واعلم فعلم المرءينفعه آن سوف باتی کل ماقدرا 
اوپه دویمه توجيه کښې فأ لپاره دتعقیب ده. ذ کرشويده لپاره ددلالت په ترتب دمضمون 
مائبل. يیعنی زیادت دمرض. د کفراوحسد نتیجه ده ددوی کفر ده. یافأ جزائيه ده او دا جزأ 
امرردرو کدرو عبار هه سې دې رما م يعا رابشفا القرآن فزادهم الله مرضا» . 


َْوَلَهُ عَذَابُ لير ال په 0 الفاعل دې يعنی مؤلم درد رسونکې : 


«بِمَا کانو يَکذِبُونَ » رباع» سېبيه ده یعنې دعذاب الیم لپاره سبب کذب ددوئ دې په 


ايمان اونورو معاملاتوکښې. نومعلومه شوه چه کذب کبيره ګناه ده اوپه کوم روایت کښې 
چه نسبت دکذب ابراهيم لن ته راغليدې نوهلنه مراد توريه ده . اوها مصدريه دې او دخول 
د کان په مضارع باندې فائده کوی دا لم ِ نومعنی داشوه چه (بسبب کذهم دانما», 


رش القرآن ,اول جلد» ٠‏ ۱ : فی تفسی رآيات القرآ 


فَواذًا قيل لَهمْ لا تُفْسدُواْ ې - ۸ یاعطف ده په «کانوایکذبون» بانډې او د 
بأ سببيه ماتحت ده نو دا بیان دبل سبب دې لپاره دعذاب رای هم عذاب اليم بسبب کذهم 
وبسبب افم اذاقیل هم » یا داجمله عطف ده په «یقول» باندې او د «هٌن» ماتحت ده رای من 
اللاس مٌن اذا قیل هم » اوفساد. شرارت او د حد اعتدال نه وتلوته وائی او اصلاح په حد 
اعتدال برابرتیا ته وائی. او دا بیان د نورو احوالو دمنافقینو دې نودمنافق صفت داوی چه ده 
ته خپل عیب اوشرارت کمال ښکاری اودبل اصلاح اوکمال ورته عیب ښکاری . 

دلته مراد دفساد نه هرقسم شرارت اوحد اعتدال نه وتل مراد دی یامراد ترینه دمؤمنانو 
خبرې کافرانو ته رسول او د کافرانوخبرې مؤمنانوته رسول مراد دی - اود «الارض؛» نه مراد 
یا جنس ارض دې يعنې دنیا یامراد ترینه مدینه منوره ده. او ذکرئی ځکه ؤ شو چه فساد 
پداسې مقدس سرزمین کښې زیات قبیح دې . 

مان مُنیځوت» «انما» دحصر لپاره دې یعنی مونږ منحصر یو په اصلاح کښې 

او په مونږکښې داصلاح نه سوا هیڅ فسادنشته. دوئ دا دعوی په طريقه دحصرسره لدې وجه 
نه ذکرکوی چه په دوئ کښې روحانی مرض دې نو چاته چه روحانی مرض ولګی نوهغه ته شر 
داسې ښکاری لکه خیر. اوخیرورته په شان د شر ښکاری. یاد دوئ مراد دادې چه زمونږ 
ددواړو فريقِينْ په مینځ کښې صلح پیداکول غرض دې. دوئ دا خپله دعوی مؤکده کړه په 
درې تاکیداتو سره : ١(‏ انا ٢٢‏ نحن. چه ضمیرفصل دې ٣‏ جمله اسمیه . نوالله چَلٍّ ددوئ د 
دعوی رد مؤکد کوی په پنځه تاکیداتوسره . ١‏ الا (۲ ان ۳۱ هم . چه ضمیرفصل دې «۴ 
الهسدون . یعنی خبرمعرف باللام دې . «۵, جمله اسمیه 

وکن لا مَفْعُيُونَ 4 لفظ دلکن راځی لپاره د استدراك. یعنی دفع دتوهم. نودلته توهم 
داسې کیدې شو چه دوئ خوعاقلان دی. نو ولې افساد کوی نوجواب وُشوچه دوئ شعورنه 

لری چه دا افساد دې. بلکه ددوئ په ګمان کښې دا اصلاح ده. 
سوال لاَذُمُ علی من افسد ول يعلم واناالذم علی من افسدعن علم (اججواب) المقصٌرقی 
العلم مع التمکن منه مذموم بلاریب بل ریایقال انه اسو حالامن غیره - 

«|دا دا قیلل َُم .اوا حال ددې جملې په شان دجملې سابقې دې اودوئ ته چه دعوت 

دايمان ورکولې شی نو د ايمان خالصه دعوت ورکولې شی. ځکه چه دنفس ايمان دعوی خو 


ال ٠١‏ ښوره لر 
روئ په خپله کړې وه نو ددې وجه نه دا ید زائد «مدارکلام ذکرشو طكمَآ ءَامَنَ َلنّاسْ » او 
مراد د ناس نه صحابه کرام عٌِد دی. مهاجرين او انصار. یا په اهل کتابوکښې مخلصين 
مؤمنین لکه عبدالله بن سلام وغیره شو.نولام دعهد لپاره دې نوددينه معلومه شوه چه صعابه 
معیارحق دی او دصحابؤ ايمان او اعمال دنورو انسانانو دايمان او اعمالو دپاره معیار دې 
ينی دصحابؤ پشان ایمان معتبرعند الله دې. او د صحابؤو پشان اعمال مقبول عندالله دې 

ِقَلْر أتُؤْمن کم ءامَن اآلسُفْهَآاءُ ) داد منافقانو د طرفه ددعوت د ايمان رد دې په ناکاره 
لهجه کښې. همزه لپاره داستفهام انکاری ده او «سفهاء» جمع د سفيه ده. خفیف العقل کم 
عقل ته وائی اومراد د دوئ په دې سره صحابه کرام خد دی. اوصحابه کرامونه دوئ سفهاء 
ځکه وائی چه ددوئ په خیال کښی خوکمال داؤ چه خپل مال محفوظ وساتی او ډیروګټی 
اوجان محفوظ وساتی اوصحابه کرام ند خو دا دواړه په دین قربانوی نو ددوئ په خیال 
کښې صحابه سفهأ دی. امام رازی بلک فرمائی چه منافقین صاحب اقتد ارخلق وُو. 

ددولت او داقتدار په نشه کښې مست وو او اسلام ئی باطل ګنړلواوچا به چه اسلام قبول 
کړو نوهغه ته به ئی سفيه او کم عقل ويلو . حضرت الشيځ باللكه لیکی : 

جيراه آرع کل روشن خیالی کی مرض میس مبجما اور اقترا رصیس بدمست طبقهء دن کا درد 

رم والول اور ان لی خدا اور رسول الا امام ے بخاوت نگیر من والو لکوم 
م. دقیالو سء اورمو تو ره دور نعاضول ے ٤‏ ض وفتره الاب ے سرلرازی ښزماےّ بُل - 
به ان منامقین کی نقلید . 

دا ابت پدې دلالت کوی جه طعن اواعتراض کول په صحابؤ دمنافقانوخصلت دې 
اويدې آیت کښې دصحابه کرامو طه ډیرلوئ فضيلت ثابت شو ځکه دا آیاتونه ددوئ د 
مخلص مؤمن والی . واضح او لا فانی ثبوت دې. او دا چه ددوئ ايمان دومره قدرکامل. اود 
شائبه دنفاق نه ياك..اودالله کل په نزد دومره پسنديده اومقبول دې چه الله لل منافقین ته 
بلکه تمام انسانانو ته بطورنمونه پيش کړيدی ّ : 

او دارنګه دې مبارك جماعت ته سفيه ویونکی پخپله سفیه دی اوددې يت نه داخبره هم 
معلومه شوه چه څوك په صحابه کرامو خد باندې څه طعن کوی نو پدغه طعن سره پخپله 
مطعون کیږی دصحابه کرامو فضائل اومناقب دومره ډیردی چه احاطه ئی دشوارده اوالله 


. ند القران اول هلد ۱٢‏ فی تفسير ايات القرار 
ېې سسش٠٣ننهاا‏ ګګ ځمسمپسپپلنحللسپت ‏ 
عِلګ ته جماعت دصحابؤودومره محبوب دې چه ددوئ دطرفه پخپله جواب ورکوی اوفرمائی 
ٍنهُمْ هُمُآلسُفََآُ وکن لا بَعلَمُونَ دلته هم پنځه تاکیدات ذکرشو لکه په تيره شوی 
فقره کښې اودلته (لایعلمون) ذکرشو او دفسادسره (لایشعرون) ځکه چه ايمان عقلی 
غیرمحسوس شئ دې اوفساد محسوس شئ دې اوشعور په محسوساتو کښې استعمالیږی 
لح رق 8 1 7 ًَّ‫ ۸٨‏ به ته 

«َوَاذًا لوا أَلذِينَ ءَامَنُواْ قَالُوأ ءَامَنّا 4 دا بیان دبل حال اوخبائت دمنافقانودې لقاء هغه 
ملاویدوته وائی چه بغیر د وعدې نه وی یعنی چه دمؤمنانوسره ناڅاپه ملاؤشی نو وای 
«أمنا» یعنی مونږاخلاص سره ايمان قبول کړیدې ځکه چه زبانی ایمان ددوئ خومسلمانانونه 
, مخکښې هم معلوم وُو مګر دا لفظ ددوئ نفاق ظاهروی. ځکه مؤمنانوته لفظ د« أمنا» وائی 
اوخپلو شياطینوته (انامعکم) وائی چه په دې کښی تاکید دې او «اأمنا» کښې تاکیدنشته 

فَوَدًا لوا ان شُيَطِينِهِم 4 د «خلا» په صله کښې اکثربأ راځی اوچه «الی» ئی په صله 
کښې راشی نو دا متضمن وی معنی د ذهاب لره معنی داشوه (واذاخلواذاهبین ای شیاطینهم) 
پدې تضمین کښې يوه فائده داده چه ددوئ ملاقات دمؤمنانوسره خونا څاپه دې او د خپلو 
شياطینوسره په قصد او «ذهاب» سره دې . اوبله فائده پدې تضمين کښې داده چه دمنافقینو , 
منافقت ښه ظاهرشی اودشیاطین نه احبار ديهودو اومشران دمشرکینو اود منافقینو مرادی 

۴ مھ 

(انا معکم # مراد دمعیت ملګرتیاء نه معیت اوشرکت دې په دین او اعتقاد کښې او 
کلام ئی مؤکد کړو لپاره د | وصم ۷ علنو 
دمؤمنانو مجلس ته ځئ نو دوئ تاکیدذ کرکړوچه چه قلباً اوحقيقةُ مونږ دتاسو سره یو 

سوال راته چه تاسو بیاولی دا قول کړې دې چه «اأمنا» نوجواب وکړودوئ هم مَسېزُونَ 4 یعنی 
٨02-00‏ خي س وسور دا صرف 
دشك او د ارس ووو داستاو نا 
ګمان کوۍ نو زمونږ جان اومال به محفوظ شی اوپه غنیمت کښې به مونږته حصه ملاؤشی او 
درحقيقت مونږ ددوئ ملګری نه يو. 


ال ۳٣‏ سورة المقرة 
١‏ 2 ِ ۶ ۶ و - ودوم دو دم وو : 
له سيق يم يَبُنْهُم ق طفیه سه 


ورو او غور را و د راو لن رر په داسي حال کښي چې دوئ به حیرانوي 
يك لیف ششْتَرئا لكَلله بلمیلۍ- یَا مث 


سن د ران دوو وو سن َ 


نان سم 


سی یي چيې حيستلي يی ده لمر کی 


تا اَطَاِ 
ده هوي رل يپ وتک د ار وزائله کړۍ دو 


رنوز فو ئطلۍ اځ همو کو غی 


او پریږدی دوئ لره په داسې سختوتیرو : 0 7و :ګونګيان دي. ړانده دي | 
وو په وو لا ! و 
فهمر لابرچعونیت اولصب قَِ لشَمَامءٍ فیهة 

نودوئ نه واپس کیږی دګمراهئی نه. کو د 


َّ ھُ ې حر ېمو 
ورعل وق - و آصَاعَُ ق اد اد ذَانِهم شش الصَوَاعَقِ حَلَ نر الموتط 
ګړګوړوی او بریخناوی. 55577 ې اري نه دوجې دوبرې دمرګ نه 


لفن باکمرځ» ياد لم بلط ابصَادِهُه با آَعَاءِ 


بيط بالنقرين» ب اد البرق يخطف ابصارهم ص ذ 
ادا احاطه کونکي دې په کاذران. قریب دې دب چي اوتمدی دد نڅرد نم هله وشت رش ځرو 


نیز تشتفا دغه اظ عَْهم قفا مَْفَاءَاُ 


دوئ ته لارنوروآن شي په هغې کښې. .کله چو تيارۀ کړي په دوئ باندې نواودریږۍ- اوکه الله اوغواړۍ 


َّ‫ سح ے ے ووع 
11هد 
کكکكکكن ې او ددوئ سترګې .بیشکه ال په هرڅیز قادرد نن 


١‏ فرقه ډېره مضره ده نو ددوی حالات زیات تفصيل سره بیان شو 


رشد القرآن ,اول جلد, ۴" فى تفسبرآيات لو 


ؤ الله نَسَْرِئ ِمْ » نمبة داستهزاء الله تعالی ته په نزد داهل حدیث اوبعض اهل تاوی 
حقيقةُ دې اګر چه «مستهزۍ ندې داسماؤ دالله کل نه او دوئ ويلی دی چه «استهزاء, دو 
تحقیرکول دی پداسی طريقه سره چه څوك پری ځبرشی نوتعجب اوخندابه ورپورې کوی او؛؛ 
معنی محاله نده پشان دالله کښې اودجمهورورأی داده چه نسبت داستهزأ الله کان 
مجازاً زأ دې اوحقيقةُ ندې ځکه استهزأ اګرکه په دغه معنی مذکور سره شی خوپدې کښې 
تقریرد «مستهزأً به) «یعنی په چاپورې چه استهزأ شويده دې په جهل باندې اوحالانکه مقتضی 
دحکمة او رحمة داده چه هغه ته حق وخودلې شی . بل دا چه استهزاأ لعب «لوبۍ کول دی 
مناسب ندې دشان کبریائی دالله كله سره «روح 

نو په یت کښې تاویل دې چه )١(‏ مراد د استهزأ نه جزأً اوبدله د استهزاأ ده اوکله په فعل 
باندی اطلاق دجزأ کیږی لکه : (وجزاً سینة) . رفيسخرون منهم سخرالله منهې يالک 
رنسوالله فنسیهم). 

٢(‏ او یا مراد داستهزأً ضررت دامتا د وماد دادې چه الله تعالی ددوئ سر 
معامله کوی پشان دمعامله دمستهزئ په دنیاکښې اودا رنګ په آخرت کښې. هرچه دې په 
دنیاکښې نوهغه اجرأ د احکامو د اسلام ده پدوئ باندې اواستدراجاً دوئ ته ترقی اومهلت 
ورکول دی لکه په دویمه جمله معطوفه کښې ددی بيان دې : «ویعدهم ئی طغیاهم» او هرچه دې 
په اخرت کښې نوهغه دې چه معلومیږی دسورت حدید ایت ۱۳ نه او دارنګه روایت دې چه 
منافقین چه جهنم ته داخل شی نوکلاؤ به شی دجنت دروازه یوکس ددوئ ته اوورته به وه؛ 
ویلی شی هلم ! هَلَمَا» يعنې رازه ؛ رازه ؛ نوچه دې دروازې ته راشۍ نوهغه به بند شی 
اودغه شان به ډیرکرته وشی حتی چه یوکس ته چه بيا دروازه گلاوشی اوورته ویلی شی «هلم 


١‏ هلم!» نودې به نه راځی «داروایت په سندمرسل جيدالاسناد سره مروی دې) روج 
غ رل 


(ويمدم قی طُقَدِِم يمد) د مد نه مشتق دې اومدٌ په دوه معانیو سره مستعملیږی 
١‏ په مع: دکثرت اوزیادت سره او مد او مَدَ په یو معنی سره دی. لکه «مدّ الحيش؛» 
.«امدالحيش اوعض وائی چه مد مستعملیږی په هغه زيادة کښې چه دهم جنس نه وی ار 
«امد) هغه زیادت دې چه د غیرجنس نه وی لکه (امدکم بانعام) اوبعضې وائی چه «مدٌ په | 


زیادة الشر کښې مستعمليږی او «أمد) په زیادة الخیر کښې مستعملیږی په عکس د روعد. 
أوعد) سره ٢‏ دویم په معنی د امهال یعنی مهلت ورکولو سره اودلته یا اول معنی مراد ده 
یعنی زیادة اوترقی . او دا راجحه ده یعنی الله کل دوئ ته ترقی ورکوی ددوئ په سرکشئ 
کښې استدراجاً او دا نسبت نسبت الله تعالی ته خلقأأ دې. . ځکه چه الله چُلله دهرڅه خالق دې اوپه 
,طغیاهم» کښې اضافت شويدې منافقینوته نو دا کسباً دې نو معلومه شوه چه الله چَله خالق 
دې اوبنده کاسب دې او دا مذهب داهل سنت والجماعت دې . 

او یا دویمه معنی مراد ده یعنی الله تعالی دوئ ته مهلت ورکوی ددوئ په سرکشئ کښې 
نو.(ی طفیاهم) ديمدهم سره متعلق دې . 

او ثيَعْمَهُونَ مث مشتق دې دعَمَةَ نه اوعَمْهَ دعقل ړوندوالی ته وائی لکه عمی چه دسترګو 
ړوندوالی ته وائی اولازم دعمه سره تردډ اوتحيردې اوپدې کښې اشاره ډه چه په سرکشی 
کښې د زړه اطمینان اوخوشحالی اوسکون نه وی بلکه تحیر اوپریشانی وى . 

وك اا الذين سبوا الصْلَلَةَ ِآلْهُدَئ» شرۍ په عرف کښې ورکولو دقیمت ته وائی 
لپاره دوصول کولو دسلع «مال او ددې نه بعد بأأ داخلیږی په ثمن باندې. نو سوال راځی جه 
دوئ سره خو هدایت نه ؤ چه ضلالت پری واخلی . تنوجواب دادې چه )١(‏ دوئ سره فطری 
هدایت موجودوٌو ځکه چه (کل مولودیولدعلی الاسلام) ٢٢‏ یا دشرأً نه مراد اختيار اوترجيح 
ده يعنی دوئ ترجيح ورکړيده ضلالت لره په هدایت او اختیارکړې یې دې ضلالت په هدایت 
باندې. 

ما زیخت َجَرَنَهُمٍ يه کله چه معامله دمتاففانو راينتيدال»مشابه کړې شوه دتحارت 
سره نودلته دمشبه به یعنی تجارت ملائمات چه ربج ده ذکرشوه نفیا دا استعاره ترشيحيه 
شوه. او دا په کلام کښې حسن پيداکوی نو دا اشاره شوه ديته چه تجارت خو د ربح یعنی د 
ګټی لپاره وی خو ددوئ چه کوم قسم تجارت و کړونوپدې کښې خو ريح درکنار بلکه د رأس 
المال نه بالکلیه محروم شو. وما گانُوأ مُهُعَدِيوَتٍ» يعنی د رأ س المال نه هم محروم شو 

(ملْهُم كمَتلِ لی آَسْتَوْقَدَ تَارا4 ددې نه بعد دوه مثالونه ذکر کیږی دجمهورو 
مفسرينو په رای دا دواړه مثالونه دمنافقینولپاره دی ځکه چه دوئ ډیرضرر رسونکی دی 


رشد القران«اول جلد, ٢‏ فی تفسير آیات ال 
کار ساسسشسسګګضګطګشن پګ 
اسلام اومسلمانانوته «دلستونړۍ ماران دی اوفرق په مابین ددې دواړو مثالونه کښې دادي 
چه اول مثال ددوئ دې مع حضورالنبی يل . اودويم مثال ددوئ دې مع نزول القرآن ن اوګلمه د 
«آَو» په دې قول کښې چه «أَوكصَيَبِ 4 لپاره دتخيبر ده. او زمونږ دشيخ الشيوخ په رأی اول 
مثال ددویمې فرقې دې یعنی کافر مجاهر اودویم مثال د دریمې فرقې دې یعنې مناففین او 
کلمه د أو) په «اوكصيّب» کښې لپاره دتنویع ده یعنی د یوې نوعې مثال دغه اول دې او د 
بلې نوعې مثال دادویم دې 
. - صم, . . ّ 

١١‏ دجمهورو مفسرینو په رای تشريح داسې ده چه ۸ الذزی» مفرد دې لفظا اوجمع دي 
معنا نو په طَآَسْتَوْقد# کښې او «ما حَوَلَهء 4 کښې دلفظ لحاظ شويدې اوضمیر دمفرد ورن 
راجع شويدې اوپه (مُؤْرهِمْ) او وره » . ؤ لا يُبْصِرُونَ کښې دمعنی لحاظ شويدې او 
ضمیر دجمع ورته راجع شويدې او طَأَسْتَوْقدَ تَار!4 په معنی د اوقد سره دې. 

هب الله بِتُورهِمٍ4 باء لپاره دتعدیت ده یعنی یوسی اوختم کړی الله تعالی نور ددوئی 
او دلته کښې (بنارهم) ونه ویلې شو او سره ددینه چه دا موافق وُو د استوقد نارأ سره ځکه چه 
په نارکښي دوه صفتونه (اشراق) رنړا کول او (احراق) سوزول دی او د کافرانو اومنافقانو 
فائده په نورکښې وه نوهغه ترینه الله تعالی سلب کړه اوهرچه دې احراق یعنی سوزول په 
عذاب سره یاسوزيدل دزړونوپه ترقی دمؤمنانوسره نو دا خوضرر ؤ نو هغه پاتې دې او 
دارنګه دلته داسی ذکرنه شو چه (ذهب الله بضوئهم) اوسره ددینه جه دا موافق ؤ د«اضأت 
سره. ځکه چه ضوء زیادت دنور ته ویلې شی نوکه «بضولهم» ویلې شوې وې نو توهم به کیدې 
شو چه زیاته رنړابه ختم شوی وی اولګه به پاتې وی. نو ددې وجه نه «بنورهم» وه ویلې شو. 
او تطبیق دمشال دممئل سره دارنګه دې چه منافقانو اظهار دايمان وکړو او دمؤمنانو سره ئی 
په بعضې عبادات وکښې شرکت وکړو نو دوئ ته أمن حاصل شو او جان اومال تی محفوظ شو 
او په مال غنیمت کښې ورته حصه ملاؤشوه نو دوئ پشان دهغه چا دی چه په يوبیابان کښ 
ئی شپه راس شی او اور بل کړی ددفع دموذیات و لپاره او د رنړا حاصلولو لپاره 

نومنافقانوته هم په ايمان ظاهرولوسره دنیوی فوائدحاصل شوا وضررونه ترينه دفع شو. 


: ۷" سور البفره 


لیکن چه کله دوئ مړه شی نو دا حال ئی مشابه شو د (ذهب الله بڼورهم) سره نو دمرګ نه 
روستو به دوئ په ظلمات دحشر او ظلماتُ دجهنم کښې وی نو دا حال ئی مشابه شو د 
(وترکهم ئی ظلمات) سره او دجهنم نه د وتلوڅه لار نشته نوځکه (لایبصرون) راغې. 

٢١‏ او تشريح دمثال په رای دحضرت الشیخ داسې ده چه (کمئل الذی) کښې «الذی» 
مفرد دې لفظأً اومعنی دواړه خو دلته د (استوقد نارا) نه بعد دا عبارت مقدر دې روهناك 
رجال قاعدون) اوديته «اندماج» ویلې شی او مراد په (الذی) سره نبی 4 دې او د (نار) نه 
مراد درد اوهدایت نور دې او د قرآن او د ایمان دعوت دې نوتطبیق دمشال دا رنګه دې چه 
مشال د کافران نو اومشرکانو دمکې دنبی يك سره دا رنګه دې چه نبی يه د شد اوهدایت چراغ 
بل کړو (استوقدنارا) اوپه دغه مکان کښې مشرکین مکه موجودوو «هناك رجال» اوکله چه 
درشد اوهدایت انوارات مدینې ته اونورو اطرافوته ورسيدل «فلما اضأت هاحوله» او 
مشرکینو دضد او عناد دوجه نه دعوت دايمان قبول نکړو. نوالله کل ددوئ نور ختم کړو 
(ذهب الله بنورهم) نو دا ضمیر راجع دې هغه زجال ته چه مقدردې په عبارت کښې او د 
ذهاب د نور نه مطلب ددوئ استعداد سلب کول دی او دظلمات نه مراد دجهل اود کفرظلمات 
دی. او وروستو جمله چه (ص بك عُمَع قَهْ لا يَرْچِعُونَ »4 دې نو دا د «ترکهم ق ظلمات), 
تفسیر دې او ددې آيت دا مفهوم بعینه هغه دې چه مخکښې ذکرشو یعنی «,ختم الله علی 
قلوهم وعلی معهم وعلی ابصارهم غشاوة» . 

(م بک عُمَع» صُمُ جمع د اصم ده او بُکُمُ جمع د ابکم ده اوعُمي جمع د اعمی ده او دا 
خبر د مبتدأ محذوفې لپاره دې. رای هم صم » نو سوال راځی چه دوئ خو کانړه. ړانده 
.ګونګیان نه دی. نوجواب دادې چه دلته حرف تشبيه حذف دې رای هم کالصم رالیکم). 
اوحذف شويدې حرف تشبيه نو دا تشبيه بلیغه شوه لکه «زید اسد). او قشبيه د «اصم . ابکم 
.اعمی») سره پدې کښې ده چه دوئ دا قوتونه یعنې قوة سامعه اوقوة نطقی اوقوة باصره دحق 

سضصک هو ل-زتحزن سنا داسې شوه 
چه دا قوتونه بالکل نشته 

«ارزکصيب دلته مثلهم مبتدأ مقدر ده او صيّب په حذف دمضاف سره دې. «ای مثلهم 


ږشد القرآن «اول جلد», ۸ ۴ فى تفسبرآيا تالق 


کاصعاب صيّب) او ذوی صيب . ای مثلهم مع نزول القرآن کصیّب من السماً» صيّب ډیر 
باران ته وائی اوغيث هغه باران دې چه پس دس وکړې نه اووریږی او مطر عام دې او اک 
اطلاق ئی په قرآن کښې په باران دعذاب کیږی. چونکه باران رحمت وی او سببپ داحیار 
زمکی وی او دطرف د آسمان نه راځی نو دغه شان قران هم رحمت دې اوسبب دې لپاره داس| 
دقلرن او نزول ئی داسمان نه دې «فیه ظلمات» په باران کښې ډیرې تیرې وی یو تياره 
دباران وی بله تياره دوریځی. بله تاره دشپې وی. او په قرآن کښې تکالیف شرعیه یعنی 
تکليفونه ددعوت . اوجهاد او د نور عباداتو چه ذګر دی په قران کښې اوبیان دقباحتونو دکفر 
او دنفاق دې . 

«رعد آواز دګړګړ چه د وریځې نه اوریدې شی او په قرآن کښې تخویفات دنيویه ار 
اخروی او زجرونه په کفراونفاق ذکرکیږی . : 

روبرق هغه پړق دې چه د وریځی نه ښکاره کیږی اوپه کومه وریځ کښې چه رعداوبرق 
وی نو دهغې نه باران ډيروریږی نوپه قرآن کښې چه بشارتونه مؤمنانوته دی او دلائل دتوحید 
دی نو دا پشان دبرق دی . 

جَبَعلُونَ أَصَبَهْ ٩‏ داجمله مستانفه ده اوبیان دتمشیل دې لپاره د «رعد, یعنی رعد 
دومره سخت اوتیز وی چه دهغې د تیزوالې اودتندر د ویرې نه دغه خلق غوږونه بنده وی أو 
دباران دځائ نه تختی نوحصه ددغه خلقو دباران نه صرف يره اوهیبت وی او نورو فوائدوته 
فکرنه کوی نودغه شان دا منافقان دمجلس دقرآن نه تختی اوغوږونه بندوی لپاره ددې چه 
دقران دتخویفات اوزجرونو نه اثرقبول نه کړی . «اصابعهم) ذکر ذکل دې مراد ترینه جزء دې 
یعنی ,انامل يعنی سرونه دګوتو «هُنََلصُواعِقِ)ج «هن» تعلیليه دې دا علت دې د «یجعلون 
او صواعق جمع دصاعقه ده هغه اورچه دسخت آواز د رع دا نه پیداشی «َحَذرَ اَلْمَظْتِ » دا 
مفعول له دې د جعلون) لپاره اوپه صاعقه کښې دموت حقيقة خطره وی اوپه قرآن 


اوریدوکښې د«اخلاص ایمان او دنفاق پريخودلو خطره وی او دا دوئ ته دمرګ پشان 
ښکاری 

وله څبط بِلْكهِرِينَ» يعنې دوئ نشی خلاصیدې دالله نګ نه لکه محاط چه نشیۍ 
خلاصيدی دمحيط نه نو دا استعاره تبعيه ده او تشبيه دیوحال ده دبل حال سره. یا احاطه 


الط پ"" يو الق 


دعلم او دقدرت مراد ده یعنې دوی دالله له دعلم اوقدرت ماتحت دی . 
طَبَكَاد الق خَْطَفُ أَبَصَرَفٍ 4 دا تتمه دمثال ده یعنی دلائلو دقرآن ته عقلونه حیرانیږی 
خو دا منافقان ئی دبدقسمتی دوجه نه نه منی.اوپه د کښې اشاره ده چه بشارت مفیدنه دې 
منافقانوته رخطف) اغذ دې بسرعة يعنی تښتول (كمَأَصَآ دا متعدی دې اومفعول ئی 
مقدردې ای «مسلکأ او «طریقأْ یا لازمی دې یعنې چه ښکاره شی دوئ ته رنډا ثمُتَرا په 
د «فِيه ضمیر راجع دې مسلکأً مقدر ته اوکه (ضأْ) لازمی شی نو با ضمیرراجع دې مکان د 
رنړا ته. یعنی لکه څرنګه چه په حال دباران اونیاروکښې کله چه بریښناؤشی نودغه خلق قدم 
واخلی اوکله چه تياره شی نو بیا ولاړوی نودغه شان حال دمنافقانودې چه کله په اسلام کښې 
دنیوی منافع و وینی لکه توقع ده .ال غنیمت حاصلیدل وغيره نودوی بيا دمسلمانانو ملګرتا 
کوی اوپه جهاد وغیره کښې شرکت کوی اوکله چه دنیوی منافع نه وی اوتکالیف او مصائب 
برداشت کول راشی نوبیا دوئ ملګرتيانه کوی (وَلَو شَآء الله یعنی که الته لل وغواړی نو 
ددوئ دا ظاهری سمع اوبصربه هم ختم کړی لکه باطنی چه ختم دی نو ړانده څره به ترینه 
جوړشی . 

۸ اَل عَل كُلّ تَْء قَدِير4 دا تعلیل د ماقبل دې «شئ په لغفت کښې «مايصح ان 
علمْ وبُخبرعنه» ته وائی نو دا شامل دې موجود او معدوم او واجب اوممکن ټولوته اوپه عرف 
کښې ئی اطلاق په متعدد معانیو باندې کیږی اوتعین دماهوالمرادبه ترینه په قرینه سره 
کیږی ١١‏ ) کله ترینه مراد ټول افرادوی یعنی موجود اومعدوم او واجب اوممکن لکه (والله 
بکل شئ علیم) ذکر دعلم قرینه ده چه مراد دشئ نه موجودات اومعدومات اوممکنات 
اوذات دالله تعالی دا ټول مرادی. ځکه علم دباری تعالی دې ټولوته شامل دې. 

(۲) کله ترینه مراد صرف ممکنات وی لکه پدې آیت کښې په قرینه دذکردقدرت سره 
ځکه قدرت نه متعلق کیږی په محالاتو پورۍ اودارنګه په واجب الوجودپوری . 

۳ کله ترینه مرادهغه ممکن وی چه موجودوی په ذهن کښې لکه (ولاتقولن لشئ اب 
فاعل ذلك غدا الاان يشاً الله). نو دلته مراد د(شئ) نه هغه دې چه تصورئی شوې وی په 
ذهن کښې . 


(۴) کله ترینه مراد هغه ممکن وی چه معدوم وی لکه (ااامرنالشئ اذا اردناه) الايه 


رشد القران«اول جلد, ۱١١‏ فی تفسی رآيات القرآن 
کل گ و ک 5 ٢‏ ؛گف؟گ9؟گ9گکف 


لن علل لاډ هن للم 


موجوداً خارجیاً . 


يه القاسٌ اعبدُ 


موس وا ليه و ۸: 
! اوراوری داسمان دطرفه اوبه نوراوباسی په غې سره دميوؤنه رزق ستاسودپاره.نومه ګرزوئ' "دپار والله - 
تا ومز هله 
شریکان اوحال دادې چې تاسوپوهیږئ (چې داکارونه صرف الله کوي) 

َال اا س آَعْبدُوا4 ددینه مخکښې ذکردتمهيدوو یعنی بیان ددرې فرقوؤ. اودلته 
داصل دعوی د سورت یعنی دعوی توحيد ذکردې. او دا دعوی درې وارې ذکرکیږی : یو 
وارې دلته ذکرشوه اودویم وارپه آيت ۱١١‏ اودریم وارپه یت ۵ کښې. اول وارذکرئی لپاره 
دنفی شرك اعتقادی دې. او دويم وار ذکرئی لپاره دنفی دشرك فعلی دې. او دریم وار ذکر ئی 
لېازه دنفی شرك فی الشفاعة دې دیا حروف ندا دې . دقریب اوبعیدد و اړولپاره استعمالیږی. 
راي | سم مبهم دې پدې سره وه ووس د دس 
چه په دغه معرٌف باللام باندې یا نه داخلیږی. یعنی غیر دلفظ دالله نه او دالفظ د اَي مبنی مبنی 
دې په ضمه. ځکه دا منادی ده او«ها) زائیده لپاره دتنبيه اوعوض دې د مافات چه اتصال 
د«یا» دې د اصل منادی سره. 
۲- دليل انفسۍ 


۳ لل افاقی مفلی - والسماء علوی دلیل الزل من السماء جوی دلیل 
۴- تجه دماقبل 


:ْ 


ال ۱۱١‏ سور الق 


او «اللاس» صفت يابدل دې د «آي» نه اومرفوع دې اولفظ دناس اسم جمع ده. ار مراد د 

ناس نه په نزد دبعضې هغه دی چه موجودؤ په زملنه دنزول د وحی کښې نو دا خطاب 
موجودینو ته دې. اګرچه حکم دعبادت عام دې غیرموجودين لره په اجماع سره اوپه نزد 
دبعضې دا خطاب عام دې موجودين اومعدومین ټولوته دې. اومعدوم ته اګرچه خطاب 
نشی کیدې لیکن اصالةٌ نشی کیدې اودلنه خطاب یاپه طریقه دتغلیب سره دې یاپه فرض 
کولوده معدوم پشان دموجود او بنا په هرتقدیرسره هغه چه روایت دې دابن مسعود غه 
اوعلقمه اوابن عباس بَنٍْ نه «ان لکل شئ نزل فيه یاایهااللاس مکی ویا ایهاالذین آمنوامدئ» 
نو دا روایت په تقدیر دصحت سره مؤول دې یعنی مصداق اولین اومخاطب اولین په 
(یاایهااللاس) سره اهل مکه دی اوپه زیاايهاالذین آمنوا) سره اهل مدینه دی . دا مراد ندې چه 
(یاایهاالاس) خطاب صرف اهل مکه ته دې. بلکه دا خطاب اوحکم عام دې ټولو موجودين 
اومعدومین ته . او دحضور اکرم يل خطاب په (یاایهاالاس) سره او دنورو انبیاؤ علیهم 
الصلاة والسلام خطاب په «ياقوم» سره لپاره د اشارې دې عموم بعثت دحضو رګ ته . او 
که څوک سوال ؤکړی چه جنات خو دجنس د؛ناس نه ندی نوهغوئ خارج شودخطاب اوحکم 
نه نوجواب دادې چه د (یاایهاالناس) نه بعدواممن مقدردې نوخطاب اوحکم دوئ ته هم 
شامل شو اوبعضې حضرات فرمائی چه «الناس نه مراد ناسی دې یعنی هغه مخلوق چه 
وعده ازلی ترینه هیره شوی ده. یاجنات چونکه په احکاموکښې تابع دی د انسانانو 
نوذکرمستقلا ته ئی حاجت نشته 

«اعبدواربکم» دلته دحصرمعنی مرادده. یعنی صرف دیو رب عبادت کوئ اوعبادت عام 
دې که مالی وی اوکه بدنی وی اوکه قولی وی. 


اوحصر دعبادت په رې پورې معنی .دتوحيدده نوددې وجه نه مفسرينود (اعبدوا). 


تفسیرپه (وَّحَدوا ربکم) سره کړيدې او دحصرمعنی ځکه مراد ده چه مشرکین چه مخاطبين 
اولین دی پدې خطاب سره هغوئ دعبادت د رب نه منکرنه ؤ بلکه دحصر دعبادت نه په رب 
پورې منکرؤ لکه دوئ به ویل: (هذا لله بزعمهم وهذالشر کائنا) ن وکچرې دلته د حصرمعنی مراد 
نشی نو دا کلام به مفید نشی اوپدې وجه تصريح کړيده بعض اهل علم لکه شیخ رضی شوچه 


رشد القرآن «اول جلد» ٢‏ : فى تفسي رآيات القرآر 
دد بسن وی او ادوات د حصر نوی موجود او بله داوجه ده چه 
ډقلا َعَلُوا له ٥‏ أَندَلدً!ا4 نتيجه د ماقبل ده اوپېدې کښې حصردې نومعلومه شوه چه په اول 
کښې يعنی «اعبدوا» کښې هم حصردې ځکه چه نتیجه اومٌدعی یوشئ وی. 

ډ ای خلَقَكُمْ وَلذِينَ ین َيلّكُمْ ) دا صفت موضحه دې دربکم لپاره او د) بیان ددلاتل 
عقلیو دې په دعوی توحيد باندې . نودا اول دلیل عقلی انفسی دې يعنی دا ستاسو انفس 


دليل د وحدانیت درب دې . 

( لَعَلّكُمْتتُقُونَ4 ,لعل په معنی دلام کی سره دې او(تتقون) په اصل کښې (توتقیُون) 
ؤ. واو په تا بدل شو او ادغام وشو نوتتقون شو. 

ډ ای جَعل لَكُمْ لأَرِض فِرَکًا» . دا دلیل عقلی افاقی سفلی دې اورجعل) کچرې په 
"معنی د «خلق» سره شی نو «فراش» حالٍ دې اوکه په معنی دصیرسره شی نو بيا «فراشا» 
مفعول ثانی دې او «فراظٌا» په معنی دمفروشة دې. یا د «کالفراش» یعنی پشان دبسترې 
غوړيدلی. یعنی دا زمکه نه ډیره نرمه ده چه ځپې په کښې ننوزی اوتلل پی نشی کیدې. او نه 
ډیره سخته ده چه آ رام پې نشی کیدې او دغه د (ذلولا) معنی ده چه سورة المك کښې ذکردی 
وَالسُمَاء بنا آء ) دا دلیل عقلی آفاقی علوی دې .او نا په معنی دمبنی جوړکړې شوی سره 
راځی خواه که کوټه وی یاخیمه وی یا ګنبد وی خودلته ترینه مرادسقف «چهت دې . 

هوَأنرّلَ من اَلسَمَآء َآء4 دا دلیل عقلی چوی دې په توحید باندې. حاصل دا چه علویات 
سفلیات. جويات ټول دالله كله دتوحید شواهداودلائل دی. نونتیجه داشوه چه (فلاتجعلوا - 
الآیه) اومراد (من السمآء) نه جهة العلو ده یاسحاب مراد دې. 

هََاحَ به مِنّ آَلثْمَرَتِ قا كبْه «رزق مفعول د اخرح دې او «من الثمرات» په اخرج 
پورې متعلق دې یا په موضع دحال کښې دې «ای رزقاکائنامن الدمرات». 

فلا غَُعلُوا له اُندَادًا4 د تجعلوا نه مرأد دادې چه مه ګرزوئ په ځپل اعتقاد کښې الله يه 
لره شرکا یعنی اعتقادمکوی . یاګرزول په اعتبار دعمل سره مراددی. «انداد» جمع دند ده دا 


الو ۱۱٣١‏ سورة البقرة 
هغه مقابل ته ویلې شی چه مساوی وى» اودلته مراد مطلق شرکأ دی خواه که مساوی وی 
ارکه غیرمساوی وی اوجن وی اوکه انس وی. نوسوال رازی چه مشرکانو خو خپل معبودان 
مساوی نه ګنړل دالله کل سره بلکه ادنی ئی ګنړل اووسيله ئی ګرزول دتقرب الی الله لپاره. 
نوجواب دادې چه اطلاق د«ف» پدوئ باندې په طریقه داستعارې تهکميه سره شويدې یعنی 
دمشرکینو په اعتقادکښې خو ار چه دوئ مقابل مساوی نه ؤ. خو اطلاق دمقابل مساوی په 
دوئ باندې تهکماأ شويدې لکه (وبشٌرهم بعذاب) . کښې چه استعاره تهکميه ده. یاهرکله چه 
دوئ ځپل معبودان برابرکړه دالله کله سره په استعانت اوسجده اونذروغیره کښې نوپه دوئ 
باندې اطلاق د «فه» بطریق الالزام ؤکړې شو. 

او (اندادا) چه په صيغه دجمع سره ذکرشويدې نو مراد ترینه داندې چه ډیر انداد مه 
ګرزوی او د یواجازت دې بلکه دا سلب کلی دې. خو دجمع ذکرکول په اعتباردواقع دحال سره 
دی. چه مشرکینوالله کل لره ډیر بی شماره معبودان ګرزولی ؤ . 

وَوَات تعلموت». «ای وَالُمْ لَعلَمُونَ ان شيٌا تاذ كِرلایفعلهُ غیره تعای» یعنی پدې خبره ‏ 
باندې تاسو«مشرکان ښه پوهیږئ چه پيدا کول ستاسو او دارنګه آسمان. ځمکه. باران 
وغیره صرف الله تعالی کړیدی اودغه کارونه چه څوك کوی خوصرف هم هغه معبودوی نو 
پکارده چه تاسوقول او اقراروکړئ پدې چه معبود صرف الله تعالی دې حالانکه تاسو دا اقرار 
نه کوئ نو ګوياچه تاسودليل اومقدمات ددليل منئ اونتيجه ددلیل نه منئ. او دا نهایت بی 
وقوفی ده. اوهرکله چه د عوی توحيدثابته شوه په دلائلوسره نو دمشرکینو دطرفه سوال راغې 
چه دا دعوی توحید ځکه نه منوچه داستا دطرفه ده. یعنی الله تعالی داسی امر ندې کړې چه 
,اأعبدواربکم» چه صرف د يورب عبادت کوئ لکه په سورث یونس «ع » کښې ذکردی (ام 
یقولون افتراه) اومشرکین چه قرآن ته افترأ وویله یائی انکار او ریب کولو نوفی الحقیقت 
دوئ مسئله توحيدته افترأ وویله اوددینه ئی اصالة انکارکولو اوریب ئی کولو لکه په 
سورت یونس آیت «۱۵ء کښې دی (ائت بقرانٍ غیرهذا اوبذله) مشرکانوا د تغیراوتبديل 
مطالبه ؤکړه نومعلومه شوه چه اصل اختلاف ئی د تو حید سره ؤ. 


.شد القرآن. اول جلد» ٣۴‏ في تفسر بات الق 


و نا . ٢‏ تن 
وان لنتتصشق بپ فيا ثلنا کل رتا فَنُوا سَُْةٍ فِنئبلل- 
َ "ده کلام نه چه ناز لکړېدې مونږپه خپل بندۀ نو راوړئ يوسورت مل ددې ' 
وَادْعَوا ورم ب‫ #3و۱٢‏ یوهھص ےه ےو رو ےم 
نن في لل ان سيق ان عا من تع 
ړئ مددګاران ځپل سوا دالله نه که يئ تاسوريښتي . بس که چرې تاسواونکړئ داکاراوهرګزئ نشئ کولو 
٤‏ ایام پسو سک ریچ 
انا لپا ال ,َْدُفَا الثاس مَْجَارَۀ ؟ ارت 
|انو ځان بچ کړئ دهغه اور نه جه لرګی دهغې خلق دي اوګټې دي. تيارکړې شوېدې دپارۀه یزاس 
بهرحال هرکله چه دمشرکانو دطرفه په مسئله توحید سوال وشو نوجواب ئی راغې چه 
ډو| ن مكُتُمْ ې رَبْبِ يُمًا زا حاصل دجواب دادې چه که دا مسئله د طرفه دال بخ 
نه. نه وی نو تاسوهم عرب فصحاأ یئ نو داسې کتاب تاسو جوړکړئ اوپیش ئی کړئ. اوجه 
داسی نشئ کولائ نومعلومه شوه چه دا کتاب او دا مسئله دطرفه دالله کالٌنه ده. نو دا وُمئ 
اوایمان راوړئ اوخپل ځان دجهنم نه بچ کړئ. سوال راځی چه ریب دکفارو خویقينی ؤ اوکلمه 
دران) خو «شكا لپاره مستعملیږی؟ جواب دادې :() چه :0 لپاره دتوبیخ اوژونۍ دې په 
ارتياب باندی لکه یو سړې ځپل بچی ته وائی. «ان کنت ابنی فاطعنی» یعنې کچرې ته ځماځوې 
يې نو زما خبره منه: نودلته ان دشك لپاره ندې بلکه لپاره دتوبیخ دې په ترك داطاعت ٢١‏ 
یادلته تغلیب دې یعنی دبعضو ریب ؤ قطعا اودبعضو نه ؤ نو تغلیب وٌشو دغیرمرتابین په 
مرتاينُ ۳٣‏ ياچونکه دمخالفین ریب اګرکه یقینۍ ؤخوبې دلیله ؤ نونازل کړې شو په منزله 
دغیریقنی ۴۰ یاکلمه دان په معنی د«اذ» سره ده. 
وعَلَْ عَبْدِنا4 د قرآن قانون دې چه کوم ځائ دنبی 2 نه اظهار دمعجزې ؤشی نوهلته 
دنبی کریم لا نه تعبیرپه عبد سره کیږی لپاره ددې چه څوك نبي کريم يلا ته د اظهار معجحزې 
له وجه معبود نه وائی 
لکه پدې یت کښې او په سورة انفال ۱١‏ کښې (وماانزلنا علی عبدنا). یا لکه (مبحان 
الذی اسر بعبده) نی اسرائیل. یالکه (تبارك الذی نزل الفرقان علی عبدهم) فرقان 


| - جواب داولې شبهې ام یقولون افتراه) 


١٥‏ سور الیفرة 
۱ه (عبدنا) لفظ نه معلومیږی چه اشاعت ددین دعبدیت نه کیږی نه دسلطنت نه اوعبدیت 
په مراتبو دقرب کښې لویه مرتبه ده اوله دې وجه نه نبی کریم يا عبدیت غوره کړو کله چه 
ورته اختيارورکړې شو د سلطنت او دعبدیت اوددې وجه نه نپی کريم يل فرمائی ١‏ تواضع 


٢ 


له رفعه له ومن تکبرلله رَضَعهُ الله : دمځلوق سره عبدیت مناسب دې .حضرت شاه انورشاه 
صاحب فرمائی چ ه آدم عليه الصلاة والسلام ته چه خلافت ملاؤشويدې نو دا په عبودیت سره 
ملاؤشويدې نه په علم سره لکه دا مشهوره ده (فیض الباری ج ۴). 

دکوموبادشاهانو دلاسه چه نشر داسلام شويدې لکه صحابه قَبَِْ نه نودغه دعبدیت 
دوجه نه شويدې نه دسلطنت دوجه نه. اوهم ددې وجه نه د وروستو بادشاهانو دلاسه نشر 
داسلام نه کيده . 


هقأَنُوأ سور ين ل4 دا امر دتعجيز لپاره دې او «هن هثله» ياظرف مستقردې (۱) 
صفت دې د«بسورة» لپاوه او«ِن» بيانیه دې یاتبعیضه دې اوضمیرراجع دې «هانزلنا» ته 
نوجه «هِن»بیانیه شی نومعنی داده چه راوړئ یوسورة داسې سورة چه مشل وی دقرآن مانزلنا. 
یعنی دقرآن مماثل وی په فصاحت .بلاغت. اخبارعن المغیبات وغیره کښې. اوچه «هِن» 
تبعیضه شی. نو معنی داده چه راوړئ یوسورت چه بعض وی دممائل دقرآن نه. يعنی یو 
داسې کتاب چه ممائل وی دقرآن نو دهغې نه یوسورت راوړئ. او مراد په مشل سره پدې 
تقدیرباندې مثل محقق ندې مراد بلکه ممائل فرضا مراد دې لکه و (مثلك لايخل). ثږ 

٢‏ او یا «هِن معله» ظرف لغو دې متعلق په «فَأگُو» پورې او ضمیر پدې تقدیر راجع دې 
زرعبد» ته او«همن» ابتدائیه دې یعنې راوړئ یوسورت دطرفه دیوشخص نه چه هغه مشل وی 
ځما ددې عبد . اومراد مثلیة په مطلق بشریة کښې دې یاپه أمية کښې دې يعنی داسې شخص 
ؤګورئ چه هغه هم بشر وی او امی وی او داسې فصيح بِليغ کلام راؤړی. نو دهغه شخص نه 
سورت راړئ لیکن دا احتمال بعضي حضراتو ضعیف کړيدې په ډیرووجوهو سره چه منجمله 
دهغې نه داده چه پدې کښې اثبات دعجزؤشو د اتان مخصوص نه چه اتیان دې دداسی جانه 
چههغه هم امی اوبشر وی اومقصود اثبات دعجزدې دمطلق اتیان نه . ثږ 

پس زده کړه داخبره چه پدې یت کښې تحدی «چيلنج شويدې چه مشل دقران راؤړئ . عام 
مفسربن حضرات فرمائی چه مراتب دتحدی څلوردی )١(‏ تحدی په کل قرآن سره لکه (قل لئن 


شد القرآن ,اول جلد» متا . فی تفس رآياتَالقٍ 


اجنمعت الانس وان علی ان یا توامكل ملاقراد لای نون بمثله ولوکان بعضهم لبعض فه 
سورة بنی اسرائيل آیت )٢( .۸٨(«‏ تحدی په لسو سورتونو سره لکه (فأتو ابعشر سورهئله 
هفتریت) سورة هود آیت ٣ .٣١‏ .په یو سورت سره لکه دلته «۴ تحدی په يوجمله اوکلام 
سره لکه (فلیاتوا بحدیث مثله ان کانواصادقين) طور. ايت .٣٣‏ حضرت الاستاذ ان 
فرمايل چه «۵) تحدی په حرف واحدسره ده. حروف مقطعات هغه چه مفرد واقع شویدی لی 
وص قء ن» پدې کښې هم داچلینج دې چه داسې حرف تاسونشئ راؤړې. 
ډوَادعُوا شُهَدَآءَكُم دا توسیع دمیدان دمقأبلې دې یعنی که پخپله يوازې دقران مل 
نشئ پیش کولې نوتاسوته ته اجازت دې چه خپل شهدأ راؤبلئ. اومراد د شهداء ته هغه در 
چه دوئ معبودجو ړکړی ؤ . يامراد ترینه ددوئ اکابرین اوموافقین دی په انکارکښې 
(فٍن ل فل فا لپاره دتعقیب ده یعنی بعد دتحدۍ او چلينج ورکولونه خومقابلل 
ضروری وی خصوصاً دضدی اومعاند لپاره خو ډیر ضروری وی نوکه ستاسو څه جرأت او 
طاقت وی نومقابله وکړئ. اوکه مقابله نشئ کولې نو بيا ایمان راوړئ نو (فان لم تفعلو) 
شرط دې او جزاء ئی مقدره ده چه «فأهنوا» ده . او دا قول چه َفَتّفُوا» دمحذوف جزا قا 


مقام دې او ډولن تَفعَلُوا4 د شرط او جزاء په درمیان کښې جمله معترضه ده لپاره د اظهار 
دعجز دمخالفینو او دایوه ښکاره معجزه د قرآن او دحضو رك ده چه اخبارئی وکړو دغيبنه. 
يعنی لدې خبرې نه چه تاسو هرګز دقیامت پورې هم ددې مشل نشئ پيش کولې نوظاهره ده چه 
پدې باندې به مخالفینوته ډیرجوش ورغلې وی او ډیره سعی به ئی کړې وی خويوحرف اویوه 
جمله ئی هم په مثل د قران نه ده پیش کړې اوعاجز شویدی نو دا پیشنګویی ټکی په ټکی 
صحيح ثابته شوه نو دا دلیل د اعجاز دقران او د رسالت درسول الله 242 شو یعنی اخبار 
دمغيباتو راتلونکونه ‏ 

هوَقودْهَا وقود بضم الواومصدر دې اوبفته الواواسم دې لپاره دهغه شی چه هغه سره 
اور بلولې شی يعنی خشاك . لرګی. اودغه شان نور اوزان دفُعول اودفعول دی لکه وْضوء 


اووضوء اوطهور. طهور . وزوم- وزوع لغوب. لوب . 


٤٩) 


)س۲ 


٧‏ سورة أَلبَقرة 


لاس نه مراد کفارمشرکین دی وَلْحِجَارَة4 دابن عباس من اوابن مسعود ما 
نه مروی ده چه مراد دینه حجارة الکبریت یعنی دګوګړو. کانړی مراد دی اوتخصیص ئی ځکه 
ؤشو چه پدې کښې .١-'سخته‏ ګرمی -٢‏ لمبې ۳- اواور زر بلیدل ۴- او دبدن سره جوختيدل 
وی اوچه ناس ورسره بطورحشاك استعمال شی نو بیاورسره ۵- مزید بدبوئی . -٧‏ اوسخت 
لوګې شامل شی ,اللَّهم اعذنامنها اوبعضې وای چه مراد د «حجارة» نه بتان دی اوتخصیيص 
ئی ځکه وشو چه بتان دوئ ذريعه دنجات ګنړله اوهغه ذریعه دعذاب شوه نوخلاف توقع کار 


وؤشونو دا رزخالی عداباکرجهج عداب یر هم غو 
نت ِلكِن» داجمله په موضع دحال کښې ده د «نار» نه. او «اعداد» تيارولوته 
ویلې شی او دا دلیل دې پدې خبره چه جهنم او دا رنګه جنت موجود دې فی الحال لکه دا 
مذهب داهل سنت والحجماعت دې. ددې آیت نه مرجئه دا ثابتوی چه ګناه. ايمان ته څه نقصان 
نه رسوی. ځکه په ګناه کولوسره څوك نه کافرکیږی او اور دجهنم خاص دکافرانو لپاره دې 
لکه ددې آیت نه واضحه شوه. اومعتزله»ء خوارج ددې آيت نه دا ثابتوۍ چه مرتکب دګناه 
کبیره دايمان نه خارح دې ځکه چه دګناه دوجه نه بنده جهنم ته ځی آودجهنم او رخاص 
د کافرانو لپاره دې نومعلومه شوه چه مرتکب دکبيره کافر دې اوخارج دې د ايمان نه. اهل 
السنت والجماعت وائی چه مراد دآیت نه دادې چه اصالة جهنم دکافرانو لپاره تیاردې او مؤمن 
عاصی به ورته تطفْلاً یعنی تبعأ : یاتطهراأ یعنی دپاکولو لپاره ورته داخلیږی. بله دا چه د 
اعدت معنی دانه ده چه صرف کافران به ورته داخلیږی بلکه معنی ئی داده چه تیارکړې 
شويدې دکافرانولپاره .یا أعدت د اعداد نه مشتق دې او دلالت کوی په معنی د دوام باندې 
نو مطلب دادی چه په طريقه د دوام سره خاص دی دکافرانولباره . 
مر ال امَنا معیلوالشسصت آب هم جَپٍ 
او زیرې ورکړۀ هغه خلقوتۀ چي ايمان ئی راؤړې وي اونیک عملونه ‏ ووي کال ومو 
من ِن ځا الله طا ُزِقا ونان تَمَة رگ قَل 
چې بهیږی لاندې دونودهغې نۀ نهرونه. هرکله چې ورکړېشی دوئ تۀ په جنت مه نودوئ به ٌوائ ' ْ 


چې داغوهغه دې چې مون تۀ راکړې شوېدې مخکښې ددې نه 7 شي دغه رز دوي تۀ | 


: 


رشد القرآن «اول جلد» ٩٨‏ فی تفسیر آيات‌الز 
مومهمهمسووومممممم يوي 


کار ده ٧۸۷‏ مان 


همه 


دنهی نشته دي جه هغه په لفظ کښې معطوف عليه شی د«بشر» لپاره چه صيغه د 'م :لک 
دیته عطف الفصه علی القصه وائی. یعنی چه مضمون دیوې چملې مثاست  .‏ :مصم 
دبلې جملې سره. نوعطف ؤشی اګرکه موافق 'نه وی په «ځبریت «انشائبب کې کمایقال ره 
يعاقب بالقید والارهاق. وبشرعمرواً بالعفو والاطلاق . 

َأَن هم جٌنٌستو» په بشارت کښې . ١‏ یوميشروۍ نو هغه حصور لا دې ٢‏ اوبل 
مبشرلهم وی. هغه مؤمنان دی چه ذگردی په (آمنواوعملوالصا حات). کې او. ۳- بل مبشربه 
وی. دا دهغې ذکردې اوبأ مقدره ده «ای بان هم » اوجنت اسم دې لپاره د دار دثواب ار 
اطلاق ئی کیږی کله په حال باندې یعنې ونې. چه زمکه ئی پټه کړې وی اوقصور يعنی بنګلو 
.اوکله ئی اطلاق کیږی په محل د«ونو» بنګلوباندی. نوکه دلته حال مراد شی نو مضاذ 
مقدرکولوته ضرورت نشته اوکه محلږ مرادشی نو بيا مضاف مقدر دې رای هن نن 
اشجارهاوقصورها» . او «جنات» په صیغه دجمع اونکره ذکرشوه ځکه جنت چه دارالثواب 
دې. مشتمل دې په ډیرو جنتونو اوپه ډیرومراتبو مطابق داعمالودعاملینو او (الافهار) معرفه , 
ذکرشوه ځکه په سورة محمد ګلا آیت ۱۵ کښې د انهار اربعؤ ذکر دې رفیها انهارمن | 
غیرآسن وار من لبن لم يتغیرطعمه وافرمن مرلدة للشاربين - وانهارمن عسل مصفی الایه). 

«ثیا ئزه ني پدۍ کښې توسع دخوراك ته اشاره ده لکه په ماقبل کښې توسع ؛ 
سکاك ته اشاره وه. «رُرْقوا» په صيغه دمجهولې سره ذکرشوه نو اشاره ده چه ددوئ به خدمت 
ګاران وی (منها) ضمیر راجع دې جنت ته . اومن ابتدائيه دې یا په معنی دل سره دې او «هن 
غرة» کښې من ابتدائیه دې یازائد دې لپاره د افادې داستغراق او «رزقاء په معنی د مرزوف 
سره مفعول ثانی دې د «رزقوا» لپاره. او «کلما» منصوب دې ظرف دې د «قالوا», لپاره 


ال ۹ سور البقرة 

َهَندًا آلډی زِقنا ین بل لفظ د هذا اشاره ده یا نوع د مرزوق ته اوبعض افراد د 
نوع جونکه محسوس دی نودغه کافی دی لپاره داشارې. یا په هذا کښې اشاره ده مشخص 
مرزوق ته. نو سوال راځی چه په مشخص حاضرطعام باندې اطلاق د رزقنا چه ماضی ده. نه 
محيع کیږی ځکه حاضرطعام خوعين خوړلې شوې ندې . 

حواب دادې چه حاضر طعام ته «رزقنا» ويل مبالغةً دی یا دلته لفظ دمثل مقدر دې «ای 
هذا اڅاضر مثل الذدی رزقنامن قبل» اوپه «من قبل» کښې دوه توجهین دی ١١۰‏ من قبل هذه 
الساعة ل النة . نوسوال راځی چه کلما خو د امتفراق لباردوې بختن هر وارې تو پدې 
کښې اول وارهم داخل دې او د اول وارنه قبل خوڅه نشته نوڅرنګه به ویلې شی چه «هذالذی 
رزقامن قبل». جواب دادې چه اول ترینه مستثنی دې په قرینې عقلی سره. يا کلما لپاره 
داستغراق حقیقی ندې بلکه داستغراق عرفی لپاره دې رهن قبل فی الدنیا», مراد دې یعنی 
میوې دجنت به دميؤو ددنیاسره مشابه وی خو صرف په لون او اسم کښې ځکه مأنوس شئ ته 
دطبعیت میلان کیږی. نو پدې توجيه هم دا سوال رازی چه ډیرمسلمانان جنتیان داسی دی 
چه هغوئ د دنیا میوې ندی خوړلې اونه ئی لیدلی دی. او دارنګه دجنت ډیرې ميوې داسی 
دی چه هغه جنتیانوندی لیدلی اونه ئی تصورکړيدې نوڅرنګه به صادق شی داچه «کلما 
رزقوا ‏ الایه» 

/١(‏ جواب دلته استغراق حقیقی ندې مراد.۲ «رزقنا» په معنی د (وعِدنامن قبل فی الدَنَ) 
سره دې ۳ تقدیری عبارة داسی دې (هذا جراً العمل الذی وفَقامنِ قبل فی الدنیا). 

وتوا به مُتَشَبِهَا4ٍ دا علت دې دماقبل یعنی ددې قول لپاره چه (هذالذی رزقنامن 
فبل) او دمتشابهاً نه مراد یوشان.والې دې په رنګ اونوم کښې نه په خوند کښې (رُوِئ عن 
المسن ان احدهم يؤتئ بالصحفة فیا کل منهاثم يؤتی باخری فبراها مدل الا ولی فیقول ذالك ؟ 
فیقول اللك : کل فاللون واحد والطعم حختلف) . 

وله ِهَآاَنَوَحَ» دنیا والابیبیانی هم مراد کیدې شی اوحورې هم مراد کیدې شی 


ال 
(مَطْهُرَةً یعنی دهرعیب ظاهری اوباطنی نه به پاکې وی. دانسان خوشحالی اولذت به 


رشد القران «اول جلد, ۳٠‏ فی تفسیر آيات القران 


درې اشیأ ودې .١‏ مسکن چه فراخ اوعمده وی -٢‏ اوخوراك سکاك چه عمده اوفراخ وی 
٣‏ بی بی چه پاکه اوخائسته وی. ددې درې واړو ذکروشوو خوپه دنیاکښې هروقت ځوف 
دزوال او دفنأ وی نوددې توهم د 0477 دا ذکرشو چه روْهُمُ فِيّْهَا خَالدُون). 


ان ې اه اښکی ن يَْر ۶ تَ مََ با رګ ۹- ۴٢۱٤6‏ ط‌ َال 
905 5-777 55ص .پس هرچي دی هغه کسان ١‏ 
اسم ځځو ۶و ے , ّ- 3 , 
اس فيَعَلشتَ آه شش بن هم دفالنفت که 
چه ايمان ئې راؤړې دې نوهغوئ پر سور دطرفه درب ددوئ نۀ. اوهرچې کافران دي , 
مث اک ظّ , : 
َعْبّْنَ مدا ابا الله هدا ملا صن به کنا ودی به 
دوا راید اد مال . ګمراه کوي( اع اک اوهدایت کوي پدې سره , 
7 وو مهو بو س و لا وس خوووو را آَ ١‏ 
كَييً" هَمَيُضَلُ بآ الفْسِقْنَ ۀ الد يُُمُمْنَ عَهَاللهِ مِنْ بعر ْو 
ډېروته. او نۀ ګمراه کوي پدې سره مګرفاسقان . داهغه خلق دي چ فاتوي وعدهلو له اللدروستو د مضبوط کولون 
مو کو وي وو وږ ۀؤ ۰۱ ٣ِ‏ 
مَيقْصَعَينَ ما اَمَرَاللهُ به ان يْعَلَ يَينْيدْنَ ئ لأَرْض" أَوكَْ 


او پرېکوي هغه څیزچې حکم کړېدې الله د غې دوصل «پیوست» کولواوفسادکوي پۀ زمکه کښې . دغه کسان ِ 


وهو (١‏ قشقوسم : 
هم اْْسُوْنَ - 
| هم دوي تاوانیان دي أ 


(ان الله لا پ کښ راو ور فښ و رنه باندې. .هام 
سدی الله اومجاهد لل نه روایت دې چه هرکله بیان کړل الله تعالی مثالین مذ کورین 
(کمثل الذی استوقداه) , (اوکصیب من السما) نو کافرانو اومنافقانو وویل چه دا کلام دالله 
کل ندې ځکه الله کله منزه دې دداسې تمثیلات نه او دقتاده طه اوابن عباس يب نه 
روایت دې چه هرکله ذکر کړل الله کل عنکبوت او ذباب لره نومشرکینو وويل چه دا دالله کَله 


| - جواب‌ شبۀثانيه 


2 - مرب برعاقبل لف نشر غیير مرتب. 


الط ١۱‏ سورة المقرة 
کلام نه دې ځکه چه الله كله دداسې حقیراشیاؤ ذکرنه کوی. نو ګوياکه دا معارضه شوه. 
حاصل دجواب دادې چه مناسبت دمشال دنل سره ضروری دې او د مل یعنی مثال بیانونکی 
سره ضروری ندې ځکه چه مثال دوضاحت لپاره ذکرکیږی نوپکارده چه دچا لپاره جه مثال 
وی نو دهغه سره دې مناسب وی. داسې نده چه دبیانونکی سره مناسب وی 
رلایسْتحی) بعضې مفسرین وائی چه حیا «انقباض النفس عن القبيح عُخافةَ الذم, ته وائی 
اودا دصفات دمخلوق نه دې نودلته ددغه صفت غايه مرادده «چه لايترك یعنی الله عَللهْ نه 
پریدی. اوبعض وائی چه حیأ صفت دالله تعالی دې اثباتاأ لکه په صحيح روایاتوکښې راغلی 
دی. او دلته دا صفت دالله كله صفت سلبيه مقيده دې. نوثبوت دصفت حیا د الله تعالی لپاره 
مخالف ندی. ددی آیت نه . نوحیاً صفت دالله تعالی دې او جاری دې په ظاهر باندې اودغه 
مخکنې ذکرشوې تعریف دهغه حیأ دې چه صفت دمخلوق دې اوهغه حیأ جه صفت دالله لن 
دې نو دهغې تعریف مذ کورنه دې بلکه هغه مجهولة الکنه دې . او اشتراك په مابین دصفاتو 
دالله تعالی او دصفاتو دمخلوقات وکښې صرف اشتراك دلفظ دې حقيقَة او ماهیت دغر يوجدا 
جدادې . نوبنأ پدی (لایستحی) په ظاهری معتی پاتې دې أن بَّبْرِب مََلً4 داپه محل 
دجرکښې دې په «من»مقدره سره«ای من ان يضرب»)یامنصوب بنزع الخافض دې چی من دې 
اومراد «يضرب) نه یبین دې او تنوین په «ثلا» کښې دتنکیرلپاره دې او (ها) یا زائده دې 
لپاره د زیادة دتنکیرذکرشويدې. يانکره دې صفت دې د ملا لپاره دمزيد ابهام 
پیداکولوذکرشويدې او «بعرضة» بدل یاعطف بيان دې دمثلاً لپاره او«فوقها»کښې فوقیت 
یادجسم مراد دې. یا فوقیت په حقارت کښې او ذباب دجسم لحاظ سره هم فوق دې او دحقارت 
به لحاظ سره هم فوق دې. 
ابن جريريَنلن اونوروعلماؤویلی دی چه بعوضه «ماشې په مثال ددنیاکښې پيش کیږی 
ځکه چه دماشی خاصیت دادې چه دې خالی البطن «وږۍ وی نو ژوندی وې اوهرکله چه ئی 
عا وروګو 
دمحبت دمال نه خالی وی اومال ورسره کم وی نو دده په زړه کښې حيات روحانی وی اوکله 
چه د دنیاپه مال سره موړشی نوزړه ئی مړشی اوغافل شی . 
قم لير َامنُوا4 پدیکښې بيان .دحکمت دمثال دې. چه د مشال دوه حکمتونه دی 


رسد القران «اول حلد ١ ٠‏ شي بشسسر ايات القراز 


-۷۳۷۴٨٢‏ انه احق» .ويم حکمت ترتب د آثارو 
مختلفؤ دې چه هدایت دې اوضلالت دې. 

رقال الشیخ بِلْلقِنه لد ضرب الامدال باحقرات ابتلا للؤمنین والکفار - او 'یضل کښی 
نسبت داضلال الله عَت ته خلقاْ دې. اوحقيقةٌ دې خلافاً للمعتزلة :. 

يُضْلُ به صكَيْمٌ» نه مراد ضدیان اومعاندین دی. ۸ وَيَهَدٍ به كيِيا4 نه مراد انابت 
والا دی اومراد د «کثیراأ» نه کثرة فی نفسه دې چه معنی دصیغې دمبالغې ده. نه کثرن 
اضافی چه هغه معنی دصیغی داسم تفضیل ده ځکه دهغې مقابله کښې کثرت نه راځی بلک 
قلت راځی نو بیا داسې ويل پکارؤو «یهدی قليا» . 

وما بُضَلُ به لا الِقِينَ» يعنې الله يل انابت والانه ګمراه کوی بلکه فاسقین ګرا 
کوی .اوسبب دگمراهی ددوی دا صفات دی : 

۱۰ َأَلّذِينَ بَمِفْضُونَ عَهدَ له عهد ازلی دايمان او دتوحید مراد دې. یاعهدی فطری 
چه ,کل مولودیولدعلی الفطرة» . یاعهد دبیعت ايمان بالمشافه یا بالغیب مراددې . 

(٢)(وَبَقَطُِونَ‏ مآأُمر ل4 یعنی پریدی هغه چه الله چَل پرې امر د کولو کړې وی په به -.) 
کښې؛ مبدل منه (أٌن يُوصَلً4 په تاویل دمفردسره بدل اشتمال دې نومعنی د| شوه چه ها 
امراللهُ بوصله ای بفعله, او دا عام دې شامل دې هرهغه قطع اوترك لره چه الله کل په هغې 
ناراض کیږی خواه که ترك دصله رحمی وی اوکه ترك دايمان او دتوحید وی یا دنورو فرائضو 
وی. اګرکه مشهوره داده چه مراد ترك دصله رحمی دې خوتحقيق دادې چه چه داعام دې. 

۳ وُو ف اَلأرْض» فسادکول په شرك سره او دارنګه په نورومعاصيو سره. 


١‏ متعلق بدليل عقلي 


ته اق لص تا" 2 انغای ال اما قمع 


اښتابتو دفاندې دپاره ټول هرهغه څیزونۀ چې په زهمکه کښی دي ور خرن سم د دد و د 


١‏ سر و سر ٧»‏ یط و 0ٍ‌ع 
سيع ساموت هو يکل ره و عليمه 


دا اووۀ اسَْمَانونه د په هرڅۀ باندې عالم دې 


ډګیت تکفرُوت بِلّهِ وَحِكُتُمْ أَموَنًا فَأَحْبَعصُمْ ) مخکې اثبات دتوحیدؤشوپه دلائل 
عقليوسره اوبيا ددوه شبهو چه واردې وې په توحید باندې جواب شو . نواوس بيا عود دې 
اصل مسئله توحيدته. لفظ د«کیف, داستبعاد لپاره دې. یعنی دا کفرستاسو بعد د دلائلو 
دتوحید او بعد دجواب د شبهونه مستبعد دې عقلاً و(کنتم امواتا) ېی جانه بی روحه. څلور 
عالمه دی. )١«‏ عالم مبادی . دحیاة ان( اغا نه فورت دغذا .اود دم .نطفه.علقه. 
اومضغه کښې وو . دلته د امواتاأ نه مراد دا عالم دې چه په دیکښې بی جانه دې. ۳۱ عالم 
دنا . ياعالم حیاة یعنی په بدن کښې دروح اچولونه بعد د انتها دحیاة دنیوی پورې اود دې 
ذکرپه (فاحیاکم) کښې شويدې. مطلب داد چه په عالم مبادی کښې ستاسوخالق صرف الله 
لګ دې او بيا چه تاسو دغه مراحل طې کړل یعنې غذا نه دم اود دم نه نطفه اونطفه نه علقه او 
دعلقه نه مضغه نو بیاحياة هم صرف الله ُلةِ درکړو . عالم برزخ پدیکښې انفصال او 
جدائی دروح ده دبدن عنصری نه. او اعاده دروح بدن ته لاعلی سبيل الحلول ده. «وتفصله 
000 رواه ابن کثیر عن السدی عن ابی صا . 

چه (نم یحيیکم) کښې داحیاة مراد دې لیکن دا قول مرجوح دې او راجحه خبره داده چه 
دلته دحیاة برزخی دکرندۍ شوۍ اوقول د سدئعن آبی الځ تۀ مفسرنلو ابعدالاقوال ویلی 
دی کمافی روح وغیره. اوصحيح قول دابن مسعود مِبّئااوابن عباس طَبّه دې چه مراد لدینه 
حیاة دعالم عقبی دې چه دغه څلورم «۴ عالم دې یعنی بعث بعدالموت چه هغی ته حياة 
اخرویه حقیقیه ویلی شی. بافی دا قول د معتزلؤ چه دلته حياة برزځی ذکرنه شو نومعلومه شوه 
چه حياة برزځيه نشته دې. نو دا باطل قول دې. ځکه دلته زیات نه زیات عدم ذکر دې اوددینه 
نه لازمیږی چه حياة برزځيه نشته دې ځکه دهغې ثبوت په نورونصوصوقرآنیواواحادیث 
صحيحؤسره شويدې. نوکه دلته ندې ذکرشوې خو په نورونصوصوسره ئی اثبات راغلیدې 
کمابین فی محله. اودلته دنه ذکر کولويوه نکته داده چه دا حیاة حقیقيه ندې ځکه حقیقی 


رشد القران اول جلد, ٢٤٢‏ في تفسر آيات القراز 


حياة هغه دې چه په هغې کښې تعلق دروح دبدن سره په طريقه د ادخال او دحلول سره وی اوپه 
عالم برزځ کښې اګرکه تعلق دروح دبدن سره شته دې خونه دې په طریقه دحلول سره لکه 
تصريح کړيده پدې باندې ملاعلی قاری بَْلك. 

لم ليه لرْجَعُان يعنی دحشر اوبعث نه بعد ههُوَالِىْ خَلَقَ لَكُمْ مَافی الأَرْض» دا 
دلیل عقلی دې په توحیداولام په «لکم» کښې دانتفاع لپاره دې اوپه هرشئ کښې نفع ده 
دانسان لپاره اګرکه مونته هغه کله معلومه وی اوکله معلومه نوی 

حضرت تهانوی نل فرمائی که بله نفع مونږته معلومه نوی نو دا نفع هرچاته معلومه ده 
چه دهرشئ د کتلونه علم صحيح دتوحید باری تعالی حاصلیږی 

قصه ‏ يووارې چین والومشوره وکړه چه ماشې صرف مضر دې اوڅه فائده پکښې نشنه 
نو لهذا دا ختمول پکاردی چنانچه دوئ داسې ادويه استعمال کړل چه په هغی سره ماشی ختم 
ول خو يوداسې بیماری شروع شوه چه ډاکټران دهغې دعلاج نه عاجزشو. دتحقیق نه بعد 
معلومه شوه چه په فضأ کښې داسی جراث يم دی چه دهغې دفاع ماشی کولې شی اوفقط . و 
بیائی دبل ملك نه ماشی راوړل اودهغې تربیت ئی شروع کړو. 

فانده - ١‏ په متصوفو کښې فرقه اباحيه وائی چه د دنیاټول څیزونه حلال اومباح دی او 

شتراکيه وائی چه هرڅه مشترك دی حتی چه زر. زن. زمین. هم مشترك دی او دا آیت په 
٣‏ پیش کوی؛. جواب دادې چه دآیت نه انتفاع معلومیږی او دانتفاع سره حل او 
اباحت ندې لازم لکه په زهریات کښې نفع شته خو استعمال ئی مضردې دغه شان محرَمات 
شرعيه دی چه استعمال ئی حرا م دې خونفع پکښې شته دې. بله دا چه پدې کښنې مقابله 
دجمع دجمع سره شويده اوقاعده داده چه مقابله د جمع دجمع سره فائده کوی تقسَيم د احادو 
په احادو باندې اوتخصیص دیومنفعت په یوشخص پورې ددليل شرعی نه معلومیږی داسې 
نه ده چه دهرشی نه انتفاع هرچاته جائزه ده. 

فائده - ٢‏ دعلماؤ اختلاف دې چه اصل په اشیاؤکښې یعنی په هغه اشیا ؤْکښې چه په 
هغوئ کښې حکم شرعی امر.نهی. حل. حرمت. نوی ښکاره حل او اباحت دې یا اصل حرمت 
دې.یاتوقف دې. پوره تفصیل په مسلم الثبوت اوتلويح وغیره کتابونوکښې دې خوپد یآیت 
سره استدلال شويدې دقول اول لپاره مخالفین ترینه جوابونه کوی «والتفصيل فی موضعاه). 

وم أَسْتَوَئَّال َلمَاِ فو سَبعَسَعَونتٍ 4د استوا لپاره معانی کثیره دی ١(‏ )کله په 


"- 


الظ ٥‏ سورة البقرة 
معنی د ارتفاع. علو«اوچتوالی» سره رازی (٢)کله‏ په معنی دقصد او توجه کول یوشی ته ٣‏ 
اوکله په معنی دځوانی دانسان راځی لکه «وفمابلغ اشده واستوۍ», ۴۰ کله په معنی دغلبه 
کولوسره راځی ۵ کله په معنی داستقامت ببرابروالی ‏ سره. دلته یا اوله معنی مراد ده 
لیکن په غیر دتشبيه ارَتمشیل نه (زای علا الیها وارتفع من غیرتکييفٍ ولا تئیل ولاتحديد قاله 
لربیع)) وح يادویمه معنی مراد ده سوال راځی چه آسمان خوموجودنه وؤ نوهغه ته ئی 
څنګه استواء ؤکړه؟ جواب دادې چه یا دلته دسمأ نه معنی لغوۍ مراد ده یعنی اوچجت طرف. 
اوددې وجه نه ئی مفرد ذکرکړو. يامراد دلته ماده دسمأ ده او هغه موجوده وه مخکښې لکه 
په سورة حم السجدة کښې دی مغ استوی الی السما وهی دخان# او ضميرپه «فسؤهن» 
کښې یا ضمیر مبهم دې او (سبع سمواتې ئی تۀ تفسیردې یا دا ضمیرراجع دې سمأ ته. داو نيما 
جمع ده او مفرد ورله سماوة دې واو په همزه سره بدل شو نوسمأً ة شو. او سبع سموات4 
منصوب دې ينا بر بدلية دضمیرنه. 
فانده-١‏ د زمکې آسمان پیدایش ذکرپه قر ن پاك کښې په ډیروځایون و کښې راغلیدې 
. مګر دترتیب بيان چه پدیکښې کوم یواول دې اوکوم یو بعد دې دا بظاهرمختلف معلومیږی. 
دبعض آیاتونه تقدیم دخلق دزمکې معلومیږی. لکه دا د ډیرو اهل علم رايه هم ده چه اول 
زمکه پیداشويده او بیا آسمان اومقتضی دعقل هم دغه ده ځکه چه اول فرش وی او بیا چت 
وی. سوالل دسورة بقرې ددې آیت او دسورة حم سجده دآیت نه معلومیږی تقدیم دخلق 
دزمکې. او دسورة نازعات دآیت نه معلومیږی تقديم دخلق دآسمان اوتاخیردزمکې- کماقال 
الله تعا لی ؤا أُنتم اشدخلقا ام السماً ناها رفع سمکها فسواها واغطش لیلها واخرج ضحها 
والارض بعدذالك دحها اخرج منهامأها ومرعاها ‏ ال يه ې 
ددې سوال بی تکلفه جواب (١ء‏ یو دادې چه خلق دزمکی مقدم دې لکه معلومیږی ددې 
آيت د بقرې نه او« بعد» په دې آیت دنازعات کښې په معنی دمع سره دې اوندې لپاره دترتیب 
لکه په ؤعتل بعدذالكې کښې «ای مع ذالك» ٢٢‏ بعد د تراخی زمانی او ترتیب زمانی 
لپاره ندې بلکه دتراخی ذکری لپاره دې. معنی داده چه بيا دا هم واوره چه زمکه الله له 
غوړولې ده. او ترتیب اوتاریخ پیدایش ذکرکول دایت مقصد ندې بلکه دا خو دبندګانو 
عادت دې چه عمارت جوړکړی نوتاریځ ئی ولیکی اوالله جَلّ په قرآن کښې تاريخ پيدایش نه 
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لیکی بلکه یا دخپل نعمتونوتذکره کوی داثبات دتوحیدلپاره یادخپلوقدرتونوتذکره کوی د 
اثبات قیامت لپاره عقلا. نوکله چه الله تعالی دنعمتونوتذکره کوی نوهلته دزمکې ذکر مقدم 
کوی ځکه انسانانو ته نعمتونه د زمکې نه ملاویږی اوکله چه دقدرتونو تذکره مقصودوی 
نوهلته داسمانونو ذکر مقدم کیږی ځکه هغه عظيم مظاهر د قدرت الهی دی. 

۳ دبخاری شریف په کتاب التفسیرکښې دحضرت ابن عباس بَبَْۀا نه ددې سوال جواب 

داسې منقول دې چه الله کَلهْ پیداکړيده زمکه «یعنی نفس زمکه په دوه ورځوکښې اوبیائی 

پیداکړيدې آسمان. اوبیائی قصد وکړ وآسمان ته تو برابرئی کړل دا أوه آسمانونه په نورو دوه 
ورځوکښې اوبيا یې زمکه غوړولې ده . اوغوړول ئی دادی چه اوبه ئی ددینه راویستلی او 
مرعی اوپیدائی کړل په دې باندې غرونه او اوښان «یعنی مخلوق اوغونډئ اوهغه څیزونه چه 
په مابین ددوئ کښې دی. په نورو دوه ورځوکښې الخ . 

حاصل داجه کل شپږ ورځې وې اوترتیب ئی دادې چه اول زمکه پیدا شوه نيا اسمان 
اويیا دحوالارض ؤشویعنی پدې کښې اشجار.جبال ,غونډئ اونورمخلوق . نوخلقت دنفس 
زمکې مقدم دې دخلقت د آسمان نه او دا په سورة حم سجده کښې ذکرد ی او و 
دتخلیق دآسمان نه بعد دې چه دهغې ذکرپه سورت نازعات کښې دې حضرت تهانوی بلله 
فرمائی چه په آیاتونو او روایات وکښې غورسوچ کولونه داسې معلومیږی چه اول )١(‏ ماده 
دزمکې پيداشوه او تراوسه پورې ئی دا موجوده هيئت نه ووجوړشوې چه بیا ٢٢‏ ماده داسمان 
جو ړه شوه چه هغه ماده دخانيه سياله ده. لدینه بعد بیا(۳) زمکه په موجو ده هيئت باندې 
وغوړولې شوه ۴۰ بیاپرې غرونه وغیره پیداکړې شو. «۵ او بیا اووه ۷ آسمانونه جوړشو 
امید دې چه ټول آیاتونه پدې تقریرمنطبق شی «انتهۍ ولکن ‏ قلبی من هذالتحقیق خدشة 
لقصورفهمی والله اعلم 

د #غوهاتصخوشممف 2 قفت 
په عجيب نمط سره دلیل دې پدې خبره چه «وهوبکل شئ علیم» يکل شئ جارمجرورمتعلق دې 
دعليم سره او مراد د شی نه دلته عام دې واجب لوجود اوممکناتو. معدوماتو. موجوداتو 
ټولو ته شامل دې او په «علیم» کښې مبالغه ده په نسبت سره «عالم» ته. ار مبالغه په صفاتو 
دباری تعالی کښې نده راجعه نفس صفاتوته. ځکه نفس صفات دباری تعالی نه قبلوۍ 
زیادت اوکم والې. او مبالغه په هغه شئ کښې رازی چه زیادت او نقصان قبلوی. بلکه مبالغه 


ال ٧‏ موز َالَقَرة 
کب ېی 0٣‏ مور لب بربښبعابلځڅثقڅطڅځیییسڅڅيې٨۹و28ك۹0پ0غپ0چ4ييچچ۹س۷س#سسسس۸سمسيسسچسس٨چسکک-مپ0چ-چټا‏ 
دلنه راحع ده متعلق دصفت ته چه علم دې ځکه علم چونکه متعلق دې په کلی .جزئی 
پر عمماو يه سور رابرد يو ير اور چو یار روو : 
صا رع ساصسب که ۰ و ور صصسی صاو 
َلِذْقَال بك للْمَلِكَةَان جَاعك ف لانض خَْقَة قَلم 
ارکله نا رب ستاملانکوتة چې پیشکه څۀ پېداکونکې يم پۀ زمکه کښې خليفه. نواووئیل ملانکو 


وهو و ۶ ‫ , وو و 8 ٍَ‫ دو و ۶ 7 , 
کعل ها کن يلد فيهَا مَسْفِك ليم 
ایاتۀ يېداکوې يدې زمکه کښی هغه څوک چی وراني بۀ کوی پد ېکښي اوتويوي بۀ وين 777 .ومون 
ن2 ترلاحې و ېې )وح ری ساسا - 
شښكک مقټی 21 لا مّ 
855777 وپاکې اولوئ بيانوؤتالره. نو اووئیل الله چه ځه پوهيږم په هغه اسرارونو | 
۹٩‏ لته په ٩۶7‏ َال مصاع وه ر ته عَرَصضَمَ صَهْر عل الم لا 


۱ چې باسوبة هغی نه پوهیږئ او 0-2-55-57-7سد-00-00 25 


فقان لن بللمام هولاع اٍن نم ضرق لو سُِكَ 


ىواووئیل الله خبرراکړئ مانۀ د نومونوددي څیزونو که يئ تاسو ريښتوني را فو ار اا و يي بپ 

‫ د ۷ ؟-- 

جلم لا اا مَ علبتاط اك آنت العَلبرُ 

سسصالوف هڅ علم مونرلره مګرهغه مقداردعلم چې تامونږتۀ راکړېدې و به غو سو 
, ے 2251 

الَْضُهِ ‏ ال لاط اف أْمَاِيِم َ فلا 


آَبََهُم 11 ان کر که چاو سو و 


خبرلي ورکړو هغوئ تۀ به نومونو اوفاندو ددغه څمزونو نو اووئیل الله يا نه ووئیلی ماتاسوته چې بیشکه څۀ عالم يم 
سوس ١|ے ۱١‏ سو رښږدصځو سر چپوووے 0-۹ وور 
عَيْب السَمُوتِ والارض واعلو ما نبدون ومالنتھه ‏ وَاعَلم مٌَ نبدون وصماله نه 
' په غيب دآاسمانونو اودزمکواوڅه عالم يم پۀ هغه څ لم يم پۀهغه خُ چې تاسوئي ښکاره کوئ اوپۀ هغه څۀ چو اوپ هغه څۀ چې تاسوئې پټوئ 


اخ سيو چيبا 


2 سا رشک اا 
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فو قا ربق لی حَاعِلً ې اَلأَرْضِ عَلِيقَةُ ) په دې آیاتونوکښې قصه دآدم ييا 
اودملانکواو دابلیس ذکرکیږی اودا متعلق دې دعوی توحيد سره يعنی معبو د, صرف النه غا 
دې. مخلوق معبود نشی کیدې ځکه مخلوق درې قسمه دی: -١‏ څاکی -٢‏ نوری -٣‏ ناری 

نوځاکی مخلوق په دهوکه کښې واقع شواوهوك چه دهوکه کیدشی نوهه معبودنوی. 
اونوری مخلوق دخپل لاعلمئ اقراروکړونوهغه معبودنشی کیدې.اوناری مخلوق خو ستاسو 
آبائی دشمن اوملعون دې. نوهغه هم معبودنشی کیدی. نوثابت شو «یاایهاللاس اعبدوا 
ریکم». کلمه ف راذ» ظرف دې دماضی لپاره راځی لکه چه «اذا») دمستقبل لپاره راځی. نو 
دې یومضاف اليه غواړی. بل عامل غواړی. نومضاف اليه ورله جمله ده نوځکه دې مېنی دې 
اوعامل دده په نزد دبعضوباندې «اذکر» مقدردې «ای اذکرالفصة» اومراد په «اذکر» سره 
غور اوسوچ اوتدبر دې په قصه کښې. لکه پدې باندې تصريح کړيده شیځ رضی په بحث 
دظروفو کښې او دارنګه نورو مفسرينو هم تصريح کړيده او دامطلب ندې چه نبی کریم ته 
دا قصه د مخکښې نه معلومه وه او اوس ورته وائی چه ته ئی راياده کړه. حتی چی پيغمبر 3 
ته علم غيب ثابت شی پدې سره لکه دا رائی داهل بدغ ده. بعض وائی چه «راذ» زائد دې 
اوبعض وائی په معنی د «قد» سره دې اوکشاف اونزرو مفسرینوتصريح کړيده چه عامل ئی 
مؤخر «قالوا» دې ځکه چه په ظروفو کښې توسع ده نوتقدیم ئی په عامل راتلې شی نوتقدیر 
دارنګه شو «قالوا وقت قول ربك للملانکة, انورشاه صاحب له فرمائی چه «اذ» دقبيلې 
دتعداد دمواضعو هائلونه دې نوتحقیق دادې چه تفتیش دعامل ته ئی ضرورت نشته دې . 

,ملانك» دالله لل نوری مخلوق دې. دا لفظ په اصل کښې (١)بعضې‏ وائی چه مالك په 
وزن دمفعل دې او مشتق دې د «الوکة» نه په معنی درسالت سره بیا همزه مؤُخُرشوه دلام نه 
نو(هلاء ل)) شو تو حرکت د همزه لام ته ورکړې شو اوهمزه حذف شوه نوملك شو. نو بیا چه 
ترینه جمع جوړه سوه نوهمزه بیا واپس شوه . «ملائکة» شو. 

١‏ اوبعضې ویلی دی چه دا په اصل کښې«مَلالك» وویعنی قلب په کښې ندې شوې همزه 
حذف شوه نوملك شواوجمع ئی ملانکة ده٠۳,‏ اوبعضې وائی چه دامشتق دې د«مَلِكَ» نه په 
معنی دقوة سره لفظ د ,دآدم د ډیرواهل علم په نزد عربی دې اوغیرمنصرف دې له وجه د 
وزن فعل اوعلمیت نه. ځکه دا په اصل کښی «ءًٌ دم )دی په وزن دافعل مشتق دې د «اٌدمة» نه 


الو ٩٩‏ سورة الىفرة 
به معنی د سمره ګند م ګون یا بیاض سره یامشتق دی د «اذَهَة نه په معنی د أسوة. قدوة 


امد .پيشوا سره. یامشتق دې د اديم الارض نه روی النرمذی وغیره ((ان الله تعالی خَلْق 
آدم فيضةٍ بضها مِنْ جُميع الارْض  ))‏ احدیث 

یا د ,ادم : اأمة» نه مشتق دې په معنی دموافقت سره اوبعضې اهل علمْ ویلی دی چه دا 
لفظ عجمی عبرانی دې «ادمه» په عبرانی کښې خاورې ته ویلې شی نوغیرمنصرف شو لوجه 
دعحمه اوعلمیت نه. نو آدم پشان د آزر« شالح» دې. اولفظ د (ابلیس) د ابلاس نه ماخوذ 


دې معنی ئی ده ډیرمایوس درحمت نه اولفظ د (شيطان) یا دشطن نه ماخوذ دې په معنی 
دسرکش سره او یا د شيط نه ماخوذ دې په معنی د باطل اوهلاك سره 

خلیفه) ١‏ ددې مصدر غفا وخلافة راځ په معنی د ورستوالی سره خوخلفأً په فتح 
دلام سره صحيح نائب ته ویلی شی اوخلفاً په سکون دلام سره نا اهل نائب ته ویلې شی. 

اوخليفة د فعيلة په وزن دې اوت ١‏ دب ‌غی لپاره ده. یا -٢‏ دنقل لپاره ده دوصفیت نه 
اسمیة ته. يا -٣‏ د تانیث لپاره ده کچرې موصوف ورله سلسلة شی. دخلیف اوخلیفة یوه 
معنی ده خو دخلیف جمع خلفأْ راځی او دخلیفه جمع خلائف راځی . او دا وزن دفعیلة بمعنی 
لفاعل اکرراغی نلفه نف الفاعل ففتی ده دبل جانه وروس راتلونکی اركلوشمتی 
المفعول راځی. نوخلیفه په معنی دمخلف «وروستو راوستلې شوې . ثږ 

مراد د عغه نه دلنه: . یا آدم ۳ي دې لکه دا قول د ابن عباس من اوابن مسعود فَْۀ 
دې او توصیف ئی په (هن يفسدفيها) سره اوپه (ويسفك الدمأ) سره په اعتبار د تسبب سره 
دې. یا مراد ترينه (مٌن فیه قوة الفسادوسفك الدماً) دې. ۲ يامراد دخلیفه نه آدم نن او دده 
اولاد دې په قرینه دمابعد سره چه (من يفسدفيها ‏ الایه) دی. | و آدم تل ته چه خلیفه ویلې 
شويدې نو ددې معنی -١‏ يا داده چه دې خلیفه دالله تعالی دې په اجرأ او تنفیذ د احکام 
شرعیه ؤ کښې او دغه شان هرنبی خلیفة الله دې په زمکه کښې لیکن دا 00 
ندې چه الله تعالی محتاج دې العِياذْبالله. بلکه دا د قصور د مستخلف عليهم د وجه نه دې 
کما صرح به المفسرون. او دا استخلاف په اجرأً د احکام تشریعی وکښې دې نه دتکوینی 
کښې. او -٢‏ یائی معنی داده چه دې خلیفه د من قبلهم دې یعنی ورستو راغلې دې دملائکو 
او جناتو نه او اولاد د آدم نه ته خلیفه پدې وچه ویلې شویدی چه دوئ خليفه دمن فبلهم دي 
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یا دوئ د یوبل خلیفه دی. ای سلسلً بخلف بعضهم بعضاً . 

وجه دخلیفه جوړیدلو دآدم 8 او د اولاد دده داده چه اول په زمکه باندې دجناتو 
تصرف ؤ نو دوئ ډیر فساد او قتل اوغارت شروع کړو. نوالله تعالی پدوئ پسی فرشتې 
راؤليږلې نوبعضې شریران ئی ترينه قتل کړل او باقی ئی وشړل غرونو. بيابانونو . اوجزیروته 
او ابلیس پدوئ کښې وړوکې بچې راهب مکارؤ دملائکو په سفارش سره آسمان ته وختلو. 
او ډیر زیات عبادت ئی کولو لپاره ددې چه خلافت راته میلاؤشی اوکله چه خلافت آدم ِد 
ملاؤ شو نو ده حسدشروع کړو او ملعون شو دلته دملائکو نه مراد بنا په قول راجح باندې 
ټول ملائك دی. اوبعض وائی چه هغه ملائك مراد دی چه رالیږلی شوې وې د (محاربة اجن) 
يعنۍ دجناتو دقتل اودشړ لولپاره . 

اوقول دالله جَل فرشتوته اوتپوس دهغوئ نه مشتمل دې په ډیروحکمتونوچه په هغې 
کښي يوحکمت انسانانو ته تعلیم ورکول دمشورې دی. «قاله البیضاوی وغیره) ځکه الله جخ 
باوجود ددینه چه محتاج ندې مشورې ته اوبيائی هم مشوره طلب کړه نومعلومه شوه چه 
مشوره اهم شئ دې. قال رسول الله يم ماخاب من استخار وماندم من استشار)). اوکماقال 
علیه الصلاة والسلام. اوبل حکمت اظهار دعظمت اوشرافت دنوع انسانی دې چه ددوئ 
دپیدایش نه قبل. الله لل اخبار ورکوی ددوئ دپيدا کولو سٌکٌان القدس ملائکوته. ار 
دخلیفه لقب ئی ورته قبل دپیدایش نه ورکړو. او بل حکمت پدیکښې دادې چه پدیکښې 
اشاره ده ديته جه دځیرکثیر لپاره شر قلیل اختیارکول مقتضئ دحکمت ده. 

قالُوا أَتبَّلُ دیا من يُفَِدُ فا وَيَسْهِك ألِدِمَآءة4 دا قول دملائکو بطور استفسار دې 
دحکمت نه لکه یومتعلم چه دخپل معلم نه دترجیح دیوقول د اقوالو لپاره استفسا رکوی او 
ندې دا قول اعتراض په الله تعالی باندې او دارنګه ندې دا قول لپاره دغیبت کولو دبنی ادم 
ياحسد ددوئ سره. ځکه فرشتې معصوم دی دګناه نه او اعتراض په الله کل یاغییت اوحسد 
کول ګناه ده. باقی داخبره چه دوئ ته څرنگه معلومه شوه چه بنی آدم به فسادکوی اوخون 
ریزی به کوی نو ددوئ لپاره ډیرصورتونه کیدی شی. 

۳ یاالله جَلل ورته اخبار ددې ورکړې وو. دلوح محفوظ نه ئی معلوم کړی دی‎ ١ 
قیاس ئی کړې دې په جناتو . ۴- دلفظ دخليفه نه ئی معلوم کړیدی ځکه خليفه ته ضرورت هله‎ 
رازی چه فساد اوڅون ریزی وى‎ 


اه | 


۱١١‏ سورة الیقرة 


وون نسَبْځُ مَِمْدِد وَتُقَذِسُ لل بعضې مفسرين وائی چه دادفع دتوهم ده چه دماقبل 
نه پيداشو جه د «(اتجعل فيهان الایه» نه به مقصود اعتراض کول وی په الله عَله نوفرشتو 
وویل چه اعتراض اوعيب لګول په الله کَلةِ ندې «ونحن نسبح ‏ الایه» . اوبعضې مفسرين 
وائی چه واؤ لپاره دحال دې او پدیکښې دخپل اشکال مزید تقریر دې یعنی په داسی حال 
کښې چه مونږفساد. خون ریزی نه کوؤ نوهغه مخلوق چه فساد اوخون ریزی کوی په څه وجه 
خلیفه جوړیږی اومقصود استفسار دې د ترجیح .نه اعتراض اوغیبت کول . او فوق په مايین 
دتسبيح او تقدیس کښې دادې چه تسبیح نسبت دپاکی دې الله تعالی ته په اعمالواو 
انرالونۍ او ال سه دنا نه اعتقا ومز دي اوبل فری ډادې چهاتسيع کښيې 
صفات سلبیه دی یعنی پاکی بيانول دالله كَل دهرعیب نه اور بحمدك» کښې بیان دصفات 
ثبوتيه دې اوپه «نقدس» کښې هم بیان دصفات ثبوتيه دې خوصفات ثبوتیه چونکه دوه قسمه 
: کماقال الله تعای زررذی الال والاکرا۵)) نو مبحمدك» کښې صفات اکرا م ذکرشواو په 
«فقدس» کښې صفات الجلال ذکرشو. اوحضرت شیځ 000002007 
الحال مراد ده او د ُقدس نه نسبة دپاکی په استقبال کښې مراددې 

ډقال ال أَعْلَمْ ما لا تَعلَمُونَ دا اجمالی جواب دې د استفسار دملائکویعنی بيشکه چه 
دوئ به فسادونه اوقتلونه کوی ځو پدوئ کښې هغه خيردې چه دهغې علم تاسوته نشته ماته 
دهغې علم دې چه هغه پیداکول د انبیاؤ. اولیاؤ. صلحاؤ. علماؤ دی. اومقتضی دحکمت 
داده چه دخیر کشیرلپاره دشرقليل برداشت کړې شی. اوپدیکښې اشاره شوه دیته چه دالله 
تعالی په هرکار کښې ضرورحکمت وی که چاته معلوم وی اوکه نه وی معلوم او دحکمتونو 
معلومول هم ضروری ندی لپاره داعتیقاد یا دعمل بلکه اعتقاد دحقوالی به کیدیشی اوعمل 
به کیدیشی اګرکه علم نوی راغلې په حکمتونوباندې اګرچه علم دحکمتونوغڅالی نوی 
دفائندې نه . او«علم» یاصغه دفعل مضارع ده لکه دا ظاهره ده. یاصغه داسم تفض يل ده 
خواسم تفضيل په معنی داسم فاعل سره دې. او دا دليل واضح دې پدې خبره جه دملائک 
لپاره علم غيب کلی اوعلم محيط نشته دې 

هوَعَلََ »اَم لأَسْمَآء كَّهَا پدې آیت کښې بيان دهغه سبب فضیلت دې چه هغه سبب دې 
لپاره دخلافت. مشهور قول دادې چه مناط دخلافت علم دې چه دهغی بیان شويدی په دی ایت 


ند الق رآ «اول جلد؛ ۱۳۲ فی تفسے ابت القران 


یږ اورا اا فا لك فرمائی چه مناط 777-7 
دې. نه علم ځکه چه مخلوق هرکله منقسم شو درې قسموته تو ابلیس خو مناظره وکړه درب 
سره او اعتراض ئی وکړو نوملعون شو. اوفرشتو اګرچه اعتراض ونکړو خو استفسار ئی 
وکړو او دا هم دشان عبودیة سره ډیرمناسبت نه لری . 

اوهرچه آدم بَتقا دې نوهرکله چه الله کل ده ته عتاب ورکړو نوده خپل رب ته هیڅ جواب 
ورنکړو بلکه جړا اوطلب مغفرت ئی شروع کړو. نو دا کمال عبودیة شو . لیکن دا خو امرخفی 
و حجت علی الخصم نه جوړيده اوعلم اظهرالاشی ؤ د اثبات دفضيلت لپاره نوالله تعالی ور 
فضيلة العلم هم ورکړو چه دده مرتبه ښکاره شی نو اصلی مناط دخلافت لپاره عبودیة شو او 
علم داظهار دمرتبی لپاره دې نه دې اصل مد ارخلافت . والله اعلم. 

او دا علم چه الله جَلن ادم لل ته ورکړې دې نو دا یا په طریقه دوحی یا الهام سره دې یا 
په طريقه دپيدا کولودعلم ضروری سره دې په نفس دآدم يا کښې. . اوندې په طريقه معتاده 
سره په مابین دعباد وکښې. نو ددې وجه نه دا تقاضانه کوی دعلم په لغت مشترك باندې په 
مابين دمعلم اومتعلم کښې حتی چه ددې علم ن نه مخکښې بل علم وی په لغفت مشترك کښې 
او دغه شان دهغې نه مخکښې بل علم وی اوتسلسل لازم شی. او مراد د اسماؤ نه یا مسمیات 
دی ځکه چه اطلاق دا سم په مسمی باندې هم کیږی یا اسمأ المسمیات دې. اومراد اسماؤنه 
دلته اسمأ دجزئیاتو ندی مراد. بلکه اسمأ داجناسو او ؟نواعو مراد دی لکه انسان .خر اوښ 
.آس. غر. دریاب اوملائكا او دارنګه ټول لغات او آلات لکه کاسه . سمسئ.وغيره او 
دهر یو منافع | و فائدې اوطريقه د استعمال ئی هم ورته اوښودله . اوصرف نومونه يادول په 
مختلفولغاتو سره مراد ندی ځکه دا څه کمال ندې او د« کلها» نه استغراق عرفی مراد دې لکه 
دا په قرآن کښې په ډیرکثرت سره راځی . 

وثُمُ عََصَِمْ ‏ داضمیرمسمياتو ته راجع دې په طريقه داستخدام ره ځکه ماقبل په اسم 
ظاهر سره داسماؤنه مرادخوداسمأً دی اوپه ضمیرسره ترینه مرادمسمیات دی. اوکه په ماقبل 
کښې د اسماؤنه مراد مسمیات شی نوبیا استخدام ته ضرورت نشته دې. یامسمیات د 
الاسمأءنه التزاماً معلوم شویدی. .او طریقه دعرض داوه چه یوڅیزبه ئی ورته پیش کړواو ورنه 
به ئی وفرمایل چه ددې شی څه نوم دې؟ | وڅه ئی فائدې دی؟. اوصرف نومونه نه دی مراد. 

وأنبونی» دا امر د تعجیز لپاره دې يعنی مقصود ترینه اظهار دعجز د ملائکو دې او د 


-- 


۱ 


۸7-7-77٨۸٨۸د٨۸ى‏ داقتنا د اسا ده وا320 
جواز دتکلیف بما لایطاق باطل دې . 


ان كُسْمْ صَدِقينَ4 په قران کښې په کثرت سره راځی چه شرط ذکروی اوجزائی په 
مابعد کښې نوی ذکر. , نوبعضې اهل علم لکه سیبويه اوجمهور بصرين وائی چه جزأ محذوفه 
ده او ماقبل دشرط دال دې په جزأ محذوفه باندې ځکه تقديم دجزأ په شرط باندې خلاف دې د 
فصاحت نه. نودلته تقدیر دعبارة دارنګه دې (ران کنتم صاقین فانوئ)) اونوراهل علم لکه 
مبرد اوکوفیان وغیره دوئ وائی چه دا ماقبل ورته جزأ ده اوتقدیم دجزأ په شرط باندې ددوئ 
په نیزخلاف دفصاحت نه. نه دې نو پدې مذهب تقد یرته حاجت نشته . 

سوال راځی چجه صدق اوکذب په کلام خبری کښې راتلې شی او ماقبل کلام کښې 
يواستخبار دې یعنی «اتجعل فيها من يفسدفيه) او دا محتمل دصدق اوکذب نه دې اویل دا 
کلام دې چه «ونحن نسبح حمدك ‏ الایه)» او دا صادق کلام دې او د رران کنتم صادقين)) نه 
خو معلومیږی عدم صدق . 

جواب دادې چه صدق راجع دې کلام غیرمنطوق ته لکه روایت دې دابن عياس غه نه چه 
ملائکوويلی ؤ «لن يخلق الله تعا ی خلقا اکرم علیه مناولا اعلم» یعنی که تاسو صادق ئی پدې 
قول کښې نوماته خبر راکړئ د اسماؤ ددې اشیاؤ او د منافعو ددوئ . 

سوال راځی چه انتفأً دجزأً دليل وی په انتفأً دشرط نوهرکله چه دوئ (انباً » ورنکړه 
نومعلومه شوه چه دوئ صادقین ندی اوچه صادقین نه شی نو کاذبين به وی اوکذب خوګناه دې 
اوملائتك معصوم دی دګناه نه . جواب دادې چه صدق لکه څرنګه چه مقابل د کذب راځی نوغه 
شان کله په معنی د اصابت الی ال مق «حق ته رسیدل ) سره هم راځی نومعنی دصاقین داده ران 
کنتم مصيبين ا ی الحق فی زعمکم» اوفرطبی اونورو مفسرينو لیکلی دی چه معنی د «ان کنتم 
صاقین, داده چه ان کنتم عامین». 

ډِقَانُو سُبْحتلق#پديکښې اشاره ده چه مقصود زمونږ اعتراض ندې په الله تعالی باندې 
اونه د آدم غيیت اوتوهين مقصود دې اودا کلمه استعماليږی لپاره داعتراف په قصور باندې 


ان نت الْعمُ 4 پدیکښې حصرد علم غيب دې په الله َل پورې او ددې تعلق درلا 


رشد القرآن«اول جلد, ٢٤‏ ئی تفسی رأيا ت الا 
تسم لښب ۳ک مپیمشششششعححطحککححممڅامممما!أ)۵۹۵ذ-۵6٠پاسسسسسپي-‏ 


علم لنا) سره دې . 

وا کی » ددې تعلق د الا ما علمتنا» سره دی «غيب السموات)» په معنی د «ماغاب ل 
الو سرودې اوه اد ددینه ماغاب عن الق دې ځکه دالله تعالی نه هیڅ پټ نشته . 

(وَاظ ما ََدُونَ ددينه مراد دا کلام دې چه (اتجعل فيهامن بفسدفيها ‏ الایه)). 

فُوَمَا كُشُمْ تبون ددینه مراد هغه کلام د ملائکو دې چه ویلی ؤ ((لن يخلق الله تعال 
خلقا اکر واه ٧‏ 
سو ځ ۹ / رر و چم ۷- 
دلۀ لتا للْمَلَكَةتِ ْبَنُوا لاه نا للا للک ٨‏ الد 
اک رع ور ده سو "اونکړه. انکارئې اوک 
سدوا مرت سر َّ‫ : 4۳ مس 080-2 : 
استَلَبة مَكَانَ الََضِشَه مَكََُا با د| اسدن آنت وَرَمْجك النَه ‏ 
اوتکبرئې اوکړو. اوشو دکافرانونۀ اواووئيل مونږ لاگ 5 ؛ ې 
رک وم َّ‫ ووس -2 1 يم 
مق نها رَعَدٌا حيت شِعا- ولا ترا هند التْصِا 
اوخوراک کوئ دواړه ددینه خوراک فراخه هرځائ 2 ځوښ شي ستاسو.اومه نزدې کیږئ دې ونې ته 
م7 وس سرارم وم ١‏ مر ور رځور سوا 
َنِ ص الپليښ ه فَرِلَيْمَا لقَمْطنُ عَبٌا فَاحْرجا 


ګني شئ بۀ دواړه تاسوخپل نقصان کونکي . نواوځویول'" دواړولره شېطان دهغه ون پۀ وجه اواوويستل ئې دواړولره َ 


مټا کاتاھ فِڼه- ملا اصضَطما سَضَكهْ ليفض عَنذً 


موا 


دهغه ځائی نۀ چې وودواړه په هغې کْ . اواووئيل مونږکوزشئ . ْ 0 


وله ق ا(ارض فْتَق وم 


(واٍذ فا َِْلِكَةِاَسْجَدُوا» هان حکم. الال مو دوئ اود 
ادم لت دبرتری اوعظمت داظهار لپاره دې. . سجده په لت کښې په معنی دخضوع او انقیاا 
سره اواطاعت سره او انحنا وغیره سره رازی اوپه عرف کښې په معنی د «وضع اجبهة علی 


-١‏ ناری مخلوق معبود دړ لک رر مکار هماند ار رند 
۲ - ځاکې مخلوق معبو د ندې ځکه چې دوي غيب دان نة لري او دوي دهوکه شو 


ال ٥‏ سورة المقرة 
الارض» ته وائی یعنی تندئ په زمکه ايخودل .غراه که قا وی اوکه په طور دتحيه 
اوسلام سره وی اوکه په طور دعبادت سره وی او په شرع کښې «وضع اجمبهة علی الارض 
بقصدالعبادة ته وائی دلته دسجدې نه په نزد دبعضو مفسرينوء معنی لغوی انحنأ مراد ده «مدارك 
عن ابن عباس طَله). یاتذلل او انقياد مراددې «روح - قرطبی). اوپه نزد دبعضو مفسرينو 
سجده عرفی مراد ده خو دا په طور دتحيه دسلام سره ده نه په طور دعبادت سره او دا قسم 
سجده غیرالله ته په مخکنیوشریعتونوکښې جائزوه اوزمونږپه شریعت کښې حرامه 
اومنسوخه ده لکه نکاح دخور سره د آدم 34 دصلبی اولاد لپاره جائز وه. لیکن زمونږ په 
شریعت کښې منسوځ دی قطعأًء او دلیل دنسځ لپاره هغه حديث د ابوهريرة غه دې چه 
روایت کړې دې ترمذی وغیره «(عن البی کن لوکنت آمراً احدا ان يسجد لاحدٍ لامرت الرءة ان 
تسجد لروجها) اومنتهی د اسانیدو ددې حدیث شل ٠۰‏ صحابه مب دی. اوحدیث چه مروی 
شی دلسو١٠‏ صحابؤنه کَبْتفٍَ نوهغه متواتروی بناپه قول مختاراتدریب الراوی. نوجه 
شلو ٠٢‏ صحابو نه روایت وی توهغه په طریق اولی سره متواتروی اوکه بالفرض دا حدیث 
متواترنشی نومشهور ضرور دې او مشهورهم کافی وی لپاره دنسځ . بل دا چه پدې اجماع 
دسلف ده چه سجده غیرالله ته جائزنه ده. نوحاصل دادې چه قول دهغه چا باطل محض دې چه 
وائی سجده ادباً غیرالله ته جائزده . ھ ٍ 

او دبعضې مفسرين رأی داده چه لام په ((لآةمٍ)) کښې په معنی د الی دې نو آدم قبله ده 
اومسجود اليه اوسجده دالله لپاره ده ((ای الی آدم فکان آدم قبلهً والسجودلله تعا ی (معالم) ای 
اسجدوا ی مستقبلین وجه آدم)) «قوطبی. 

فائٌده : چاته انحنأ کول په وخت دتحيه اوسلام کښې مکروه دی او سجده کول د ادب او 
احترام لپاره حرام دی اوسجده کول دعبادت په طورشرك ا وکفردې. 

ډ لآ اتلیت4 د ااستثنأأ متصل ده یامنقطع ده ځکه په باره د ابلیس کښې د علماؤ 
اختلاف دې بعض ویلی دی چه دې دجنس د ملائکونه دې اوبعض ویلی دی جه دجنس ده 
ملائکونه. نه دې «والتفصیل ف القرطی» بنأ په اول استثنأ متصل ده اوبنأ په ثانی استثنأ 
منقطع ده . : 


سوال راځی چه کله ابلیس دملائکونه. نه ؤ نو امر خوملائکوته شوې ؤ نو دې څرنګه 
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ملعون شو په مخالفت دامرسره . جواب دادې چه ده ته هم امرشوې ؤ لکه په سورة اعران 
کښې ذکردی ((اذامرتك کان واحد جنیا مغموراً بین الصف الملانکة فطوی ذکره)) کذال بعر 
د 

لن ابأأ ديته وائی چه په یوکارکولوقدرت لری خومنع ترينه ؤکړی لدې وجه نه ې 
دغه کار کولو کښې ده ته عارمحسوسیږی. 

وَاستکر4 استفعال په معنی د تفعل سره دې«ای تکبر» کبر او تکبر ديته وائی چه ځول 
خپل ځان لوئ وګنړی دبل چانه نو دهغه حکم نه منی په طريقه داحتقار او تسفیه «نسبت دبی 
وقوفئ) سره نوپه ترك دسجدې کښې آدم ة ته نسبت دسفاهة دې امردالله تعالی ته ار 
اعتراض دې په الله تعالی باندې او دامعنی دتکبربیان شويده په حدیث دمسلم وغیره کښې 
چه نبی کریم لا فرمایلی دی ,لايدخل اجمنة من کان ف قلبه متقال حبة من خردل من کب فقال 
رجل:ان الرجل بب ان یکون ثوبه حسناونعله حسنةقال: ان الله جميل يحب اجحمال الکبربطرالق 
وغمط الناس.ولى روایة غمص الناس» د ((بطرالق)) معنی ده ابطال اوتسفيه دحق او د (غمط 
الاس یا غمض الناس)) معنی ده احتار. سپکوالې.اوشيطان لعین پدې معنی تصريح وکړه کله 
چه ده وویل ((اناخیرمنه خلقتنی من ناروخلقته من طين)). ((اأأسجدلن خلقت طینا)) امام مالك 
بل ویلی دی چه اول معصیت .حسد.اوتکبر دې چه ابلیس کړيدې. او قتادة ویلی دی 
حسد وکړو ابلیس د آدم 3 سره په دې باندې چه الله تعالی آدم كَ ته عزت اوکرامت ورکړو. 
او ابتدأ دګناهونو تکبرؤ او بياحرص وؤ حتی چه آدم َا دشجره ممنوعه نه خوړل وکړه. 
بياحسدؤ. چه دآدم چا ځوی دخپل رورسره حسدوکړو 

«اىی» جمله مستأنفه ده علت دې دماقبل اودفع دتوهم ده ٠‏ توهم کيدې شو چه ابلیس به 
پدغه وقت کښې سجده خوترك کړی وی. خو بيا به ئی په بل وقت کښې کړی وی. جواب 
وشوو چه اباء ئی کړيده 

«واستکبر» جمله عطف دعلت په معلول دې یعنی «واستکبر» علت دې د «ابی» لپاره او 
پدی کښې هم دفع دوهم ده. توهم کيدې شوچه دا انکاربه ئی د اجتهادی غلطی دوه نه کړې 
وی يابه دده اعتقاد دا وی چه سجده کول غیرالله ته جائزنده. نو جواب وشو چه انکار ئی 


دتکبردوجه نه کړې دې 


الد ٧‏ سور المِقرة 


ډوکان. من الکهريت» دلته دوه قوله دی: یو دا چه 'کان' په معنی داصار'سره دې. بل 
قول دادې چه کان پخپله معنی سره دې يعنی ((کان ئی علمه تعا ی الا زی من الکافرین - قرطبی 
وائی ای کان فی علم الله تعا ی انه سیکفر- لان الکافرحقیقة والؤمن حقیقة هوالدی قدعلم الله منه 
الوافات)) موافات دیته وائی چه آخره ځاتمه دچاپه کفرياپه ایمان شی نودغه حقيقه 
کافریامؤمن دې. په کفر او ایمان کښې اعتبارخاتمې لره دې. 
(وَقَلنَايَفَاوَمُ آشکُن أنت وَرَوْجُلكَ الَِة الله لډ حضرت آدم ت3 د زمکې دخلافت لپاره 
پيدا کړې وو. ځواول ئی جنت ته داځل کړو پدیکښې بیشماره عکمتونه کيدې شی منحمله 
«ا؛ دهغې نه اعزاز او اکرام دادم دې. ځکه چه دې خلیفه دې 2 بله وجه اشاره ده دبته 
چه جنت د بنی آدمو آبائی وطن دې نود شيطان په اتباع سره ددینه محروم کيدل انتهائی يی 
غیرتی ده. «3 بل داچه په اطاعت سره جلب دنعمتونو راځی اومعصیت اګرکه بلا اراده وی 
اودځليفه نه صادرشی خود اسالب دنعمټونودې. (۴ دجنت خصوصیت دادې چه پد یکښې 
نعمتونه انسان ته ود به ود راځی ځوچه معصیت صادرشو نونعمتونه حتی چه دبدن جامی 
هم دبدن نه لرې شوې نوپدې کښې انسانانوته دا سیق وخودلې شو چه ځیراونعمتونه 
.۰ ريدل صرف په اطاعت سره کیږی اوپه معصیت سره دخيراونعمتونونه محروم والې راځی 
«اسکن») دسکنی نه مشتق دې او دسکون نه ندې مشتق. «انت» تاکيد دې دصمبر 
مستتر په اسکن کښې او تاکیدځکه وشوو چه صحيح شی عطف دزوجك په ضمیر . ځکه 
عطف په ضمیرمرفوع متصل هله صحيح كيږٍی چه تاکیدئی اولأپه منفصل سره وشنی 
سوال راځی چه عطف دزوجك په ضمیرمستترد «اسکن» د معنی په لحاظ سره صحيح 
نه دې ځکه ضمیرمستتر فاعل د اسکن لپاره دې نوچه زوجك په هغه عطف شی نوپکارده چه 
دا هم فاعل شی د اسکن لپاره حالانکه دهغه فاعل ضمیر دمخاطب وی نه اسم ظاهر. جواب 
دادې چه پدیکښې اشاره ده اتحادته یعنی اشاره ده دې خبرې ته چه سکونت دزوجی بعینه 
سکونت دزوج دې. یا دلته تغلیب دې د مخاطب په غائب. اودارنګه پدیکښې اشاره ده تبعية 
نه یعنی زوجه تابع دزوج ده په مسکن وغیر کښې. دلته د «زوجك, نه مراد حضرت «حوأ» 
د« او دا د آدم گَقا د چپی پُښتی نه په جنت کښې پيداشوې ده . 
روایت دې دابن عباس يب اوابن مسعو د با نه هرکله چه آدم ي3 ته دجنت سکونت 
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ورکړې شو نودې يوازې متوحش «حيران» : هم جنس ملګرې ئی نه ؤ ((ذوقی جنان ندارد ب‌ 
دوست زندگانی)). 

نوچه اوده شو نود چپې پُښتی نه ئی حوأْ پيداشوه. اوده ته څه درد محسوس نشو اوبوه 
هم نشو. . کله چه راويځ شونوحواً ئی ولیده ورته ئی وویل نک انتا) نو جوا وويل اه 
خلقتُ من ضلعك لتسکن الّ» «قرطبی وغیره. 

دعلماؤ اختلاف دې پدیکښې چه دا جنت چه آدم 8چ ورته داخل کړې شوې وزاوب 
ترینه خارج کړې شو آیا دا هغه جنت دې چه دا رالثواب دې اومؤمنان ورته داخلیږی او که با 
په زمکه کښې. راجح قول اول دې اومزید تفصيل سره ددلائل دفریقین نه علامه ابن نب 
جوزيه په کتاب «حادی الارواح الی بلادالافراح» په درې فصلون وکښې کړيدې من شا فلبراجعه 
البته ددې مقام نه دا معلومه شوه چه جنت پدغه وقت کښې دا رالجزأْ اودارالخلد ٣۳‏ 
پدغه وقت کښې پکښې تکالیف شرعیه احکامات اوامر. نواهی ؤنوبنأ پدې باندې دغه ځان 
کښې شيطانی وساوس رسیدل یا دچا ددغه ځائ نه وتل پدیکښې څه اشکال نشته دې. 

وَكلامْهَا رَعْدا»4 ررگلا» تثنيه دکُل ده چه امر دې او«منها» په مغنی د فيها سره دې ار 
ررغدا» مفعول مطلق د «گلا» دې په اعتبار دموصوف مقدر سره «(اى کُلااکلارغدا, اوه 
«رغدا» معنی داده چه ډیر او وافر او مزیدار په غیردمانع نه. 

(حيت شِتُمَا» حيث یا د مکان لپاره دې نو پدیکښې اشاره ده وسعت دمکان او د 
انواعو د خوراك ته. یا په معنی دکیف سره دې یا په معنی دمتی سره دې نو پديکښې وسعت 
دطریقی او دزمان ته اشاره شوه. یعنی په هرمکان کښې د هرې نوع نه په هره طريقه اوپه هر؛ 
زمانه کښې چه تاسوخورئ نواجازت دې لیکن ولا ترا نه اَلشْجَةٌ ) مقصود منع ده. 
داکل د شجره نه. خو نفی دقرب لپاره د مبالغی ده ځکه قریب کیدل سبب دې د اکل لپاره اوپه 
منم سره دسېب نه مبالغه وي. او په تعين دشعره کښې متعدد اقوال دی 
غنم.انګور.انجیر.ترنج. نخله. شجرالکافور.حنظل وغیره. محققين وائی چه نشته هیڅ 
فائده په تعین ددې شجره کښې ځکه تعین ددې ندې ذکر شوې په قرآن کښې نه په حديث 

(قتڅر دنه «فتکونا» منصوب دې ځکه دا جواب دنهی دې ځکه تقدیر ی 


: و- هه د 


دارنګه دې ((ان تفرباتکونا)) اوحذف دنون علامه دنصب ده یا دا مجزوم دې او دا معطوف دې 
په (تقربا) باندې اوحذف دنون علامه دجزم ده ((الظالین)) دظلم نه مأخوذ دې او ظلم په اصل 
لغت کښې نقصان ته ویلې شی لکه پدې قول دال تعالی کښې .((کلتاالجنتین اتت اکلهاوم تظلم 
منه شيأً)) ای لم تنقص. وکمافی قوله تعالی ((وماظلمونا)) اوپه اصطلاح دشرع کښې مخالف 
دامر دالله کل ته ویلې کیږی خواه که سهواً وی یاقصداً وی اویا خطاً وی او ياعمداً وی نو 
بنا پدې باندې دظلم اطلاق په خطا اجتهادی هم کیږی اوپه خلاف اولی هم کیږی اوپه ګناه . 
صغيره اوپه ګناه کبیره اوپه کفراو شرك باندې هم کیږی نوګويا مفهوم دظلم یوکلی مشکك 
دې. اوپه هرمقام کښې به دهغه مقام مناسب معنی اراده کولیشی : دلته کښې د «فتکوناهن 
الظامِن,) مطلب دادې کچری تاسو عمداً اوقصداً ددې ونې خوراك وکړو نوګنهګاربه شئ 
لیکن آدم علیه الصلاة والسلام اوحواأ نسیاناً خوراك کړيدې بدلیل قوله تعالی (فنسی وم 
جدله عزما)) یا دا خوراك اجتهادی غلطی وه. نومعلومه شوه چه دوئ ظالمان په معنی 
دګنهګار سره ندی ګرزيدلی . نو ددې یت نه په عصمت د انبیاؤ اعتراض نشی کیدې 
اوعصمت د انبیاؤ اجماعی عقيده د امت ده «وتفصیله فی الشفاً للقاضی عیاض وکذای 
التفسیرالکبير ونبراس شرح الشرح العقائدوغيرها, . 
( فَأَرْلهَْا المْيَطْهِ ضمیر راجع دې جنت یاشجر ته «عنها» «رعن» سبيیه دې رای بسبب 
اکلها» او رازل» د زّلت نه مشتق دې او زلة په اصل کښ ښوئیدلوته وائی لکه یو سړې په 
لارې روان وی اوپه خټوکښې بې اختياره ُخوئیږی. اوپه اصطلاح دشرع کښې «زْلة» نوم 
دهغه عمل دې چه وشی په خلاف دحکم. لیکن بغیر د ارادې اوبغیر دقصدکولودخلاف نه. 
اومعصیت ویلې کیږی خلاف کولوته قصداً وارادهً نوپه فعل د انبیاوؤٌ باندې د «زله» اطلاق 
کیږی او دا معصیت ندې. دلته پدې یت کښې ددې خبرې وضاحت کیږی چه آدم لا خلاف 
دحکم نه قصدأ ندې کړې بلکه نسیانأأ یې کړيدې يا دا اجتهادی غلطی وه لکه په سورة طه 
کښې دی ((فنسی ول نجدله عزما») اوعلماؤ لیکلی دی چه هرکله شیطان په ډیر تاکید سره قسم 
وکړو نو آدم تت ګمان وکړو چه داسې ځوڅوك نشی کیدې چه په الله تعالی باندې په دروغه 
قسم کوی او دروغ ددینه مخکښې موجودهم نه ؤ. 
او دالله کُلله په نوم قسم په دروغه دادم 3 په عقل کښې نه راتلو او دمؤمن شان داوی 
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چه په چا بد ګمانی نه کوی او دا د آدم نا نهایت زیات پاکوالې دې چه په چاګمان ددروغ نه 
کوی نوچه څوك تصور دمعصیت نکوی نو اراده دمعصیت خو ترینه ډیره مستبعده ده بلکه 
حضرت ادم تا دشجرې نه خوراك په هیره سره کړيدې اوقصدئی کړې ُپدی سره دحصول 
د خير اوزیات تقرب چه هغه ملکیت اوخلود دې. کماقال الله تعا ی ((الاان تکوناملکین اوتکونامن 
اخالدبن) بعضې علمأ وائی چه خوراك د شجرې نه د آدم عليه السلام اجتهادی غلطی وه او 
اجتهادی غلطی هم معصیت نوی . او اجتهادی غلطی داسې وه چه آدم ت3 قصد وکړو په 
خوراك دشجرې سره دخیر اوزیات تقرب الی الله اوتاویل ئی وکړو دنهی چه دا نهی لپاره 
دتنزیه ده . یامنهی عنه مخصوص اومعینه شجره ده. اوخوراك ئی وکړو دبلې شجرې نه 
حالانکه هغه هم ددغه نوعې نه وه. یاورته ابلیس داسې تاویل وکړوچه نهی دخوراك دشجرة 
الخلد نه په وقت دابتدائی دځول کښې وه ځکه ستا معده ضعيفه وه اوته کمزورې وې نوقوی 
خوراك ستالپاره مَضرو. او اوس چه ستامعده قوی شوه نوشجرة الخلد وخوره چه خلو د درته 
حاصل شی په جنت کښې. او ماچه شجرة الخلدونه ځوړله نوځکه ترينه حخاج شوم وغيره 

کماقال الله تعا ی (روعصی آدم ربه)) یعنی د امرالهی نه ظاهرا مخالفت وکړو ادم پو 
((فغوی)) نو نامراد شو. یعنی کوم مقصد لپاره ئی چه خوراك دشجرې وکړو نوهغه مراد 
حاصل نشو . سواال واردیږی چه ابلیس خو دجنت نه راویستلې شوې وو اوآدم گت خوپه جنت 
کښې وو نو بیاڅرنګه ئی وسوسه واچوله . جواب په ډیرووجوهوسره کیدې شی . (أوسوسه 
ځو یو معلوی قوت دې چه الله كله ابلیس او دهغه زریت ته ورکړې دې نو دا د بعيد او لرې 
ځائ نه هم کیدشی. نوګویاکښې په داسې طرز او طریقې سره یې ورسره رابطه وکړه لکه چه 
نن صبا په فون او موبایل باندې له یوبل سره رابطه کولې شی. .:2 آدم يت ئی دجنت دروازې 
ته رابللې دې اومکالمه ئی ورسره کړيده. «ق زمونږ شیخ غلام الله خان بلق به فرمايل چه 
دقرآن دترتیب نه داسې معلوميږی چه الله تعالی له ابلیس ته امر دخروج او آدم || ته امر 
دسکنی په جنت کښې وکړونو ابلیس په وقت دخارج کیدلوکښې «چه کله بستره ګول کړه آدم 
ته یې وسوسسه وکړه. : 

فوَفُلَا أَضْبُوا 4 دا خطاب آدم تا اوحوا بت ته دې او دجمع نه مراد تثنيه ده لکه په بل 
آيت کښې «قال اهبطا)) ذکر دې یا دا جمع د ذریت په اعتبارسره ده. ځکه چه اولاد ددوئ 
حکما موجودؤ په ضمن ددوئ کښې. وروما ښي ې په مل کر 


١١ 1‏ سورة ال 


دگر دامجې اې بپ .ما ظره 274 ادم لجا اودموسی : دې داسی الف ظط دی جه موسی یم 
وفرمال ایت اندی اشقښت الناے واخرحتهم من احنة . بخاری ٢۲‏ ۷ 


,َمْصَك لِبَعْض عَدُوٌ ) یعنې ابلیس او ذریت دهغه ستاسوليار ه اوستاسو د اولاد لپاره 
دشمنان دی اويندې قد رتکليف رسولوسره دده عداوت .|وحسد ندې ختم شوې. يا دا مراد 
دې چه سب سو په اولادکښې به دیوبل لیا ره دشمنان وی. اخراج دجنت نه زمکې ته جسمانی 

نکلىف ورکول وؤ او دا روحانی تکلیف ورکول دی. ځکه د اولاد اختلاف اوعداوت په ځخپل 

٧‏ ودعمد والدينووۍ نوهرکله چه آدم مت اوحوأْ د ته دوه کسمه 
تکلیف ملا ؤشو نو بياورته الله تعالی تسلی ورکړه اووئی فرمايل 

ډونکز فې الأْض مُسْتَقِ» دا مصدر میمی دې په معنی د استقرار سره اوپه تقديم د 
.لکم, کښې به مستقر باندې اشاره ده چه خلافت ارضی خاص دې انسانانولره. یاظرف دې 
يعنی مکان داستقرار- ومع ددينه مراد هر هغه شې دې چه دهغې نه انسان په خپله زندګی 
کښې فانده حاصلوی لکه اکل. شرب . مکان. لباس وغیره 

َال جِين ) یعنی دنياته تاسو دلږ وقت لپاره لیږم او بيابه جنت ته راځئ خو د جنت 
دحصول لپاره اتباع دهدایت ضروری ده چه دهغې ذکرپه وروستنی یت کښې شويدې ((فس 
نع هدای)) 


قتلل ادھ هن کم کي فَتَابٍ عَلَيهِ" اه هه التوَابُ 
روو وو د 087 ووه کان 


نه قا افْطدا ونا میا" قفا رال دا 


ډېررحم کوونکې دې مون و و واپ ککوو یره هدم 
و مر خرف ځحاږو دو وو سور کګږ ٤‏ را 
ھ چه هدای فَلاحَو مل هْم ُرَنمْنَ ه٥‏ ءَالَذفَ 


| نوچاجي تنابعداري اوکړه ' سه مچ و اوهغه 7 خلق چې 
١‏ بشارت 


۲ تخویف 


رشد القران«اول جلد, ۱٢‏ سالست لت ١‏ 
017 ۳ ِ‫ وو 7 ّ 
کا ونا پاټا الك اعخب لنَار هر 
7 8 7 - ۰ د 4 دن له سا 
کفر ئې کړېدې په زړۀ سره اونسیت دردوغوئې کړېدې زمونرايتونوتۀ دغه خلق دوزځ والا دي. اودوئب 
فِيَهَا خُلِدَمت ةّ 
پۀ دې کښې همېشه وي 

بې تلقی په اصل کښې مخامخ کیدل لپاره دملاقات ته وائی. دلته ترينه مراد 
حاصلول او زده کول مراددی ډکله ملت ») دامفعول دتلقی دې. د کلمات په ټعين کښې ډیر افرال 


دی ١(‏ آبن عباس مب اود ډیرو سلفونه مروی ده چه هغه کلمات دادی چه ((ربناظلمناانفسناے 


الآیه) لکه په سورة اعراف کښې ذکردی )٢(‏ اوابن مسعود قَبْْةا نه مروی ده چه هغه کلمان 
دادی . ((سبحانك اللهم و حمدك وتبارك ا مك وتعا ی جدك لا اله الاانت ظلمت نفسی فاغفرلی فانه 
لایغفرالذنوب الاانت)). اوقرطبی اوصاحب دروح المعانی وغیرهما لیکلی دی ((وقالت طلفة 
رأی مکتوباعلی ساق العرش ‏ حمدرسول الله فتشفع بذالك فهی الکلمات». .یعنې د کلمات نه 
مراد محمد رسول الله دې صاحب دروح المعانۍ وائی هرکله چه اطلاق د کلمه په عیسی 
8 کیږی. نو په روح اعظم . حبيب اکرم لا باندې په طریق اولی سره کیدیشی. 

اب عَلَيَهِ ٨‏ یعنی الله كَلٍ دده توبه قبوله کړه.«تاب» په معنی درجع سره دې نو تائب 
رجوع کوی دګناه نه اوالله کل رجوع په رحمت سره کوی په بنده باندې, اوتوبه او دارنګه 
مغفرت يومفهوم کلی مشکك دې تومصادیق ئی دیوبل نه مبائن دی نوچه نسبت د ئی انبیاؤته 
وشی نو توبه دخواصو ترينه مراد وی اوتوبه دخواصو د رفع د درجاتولپاره وی نودلته ئی 
مطلب داشو چه د آدم كي درجات نوربلندشو. 

وو مه و .‌ ې 

«قلنا أَهْبَطُواأْ ما جيعًا» دا حکم مکررشو- ( یا دتاکیدلپاره. ١‏ یا د دفع دتوهم لپاره 
توهم داسې کیدې شو چه هرکله ددوئ توبه قبوله شوه نوحکم د اهباط به منسوخ وی او دوئ 
به بیاپه جنت کښې سکونت کوی نو «اهبطوا» سره دغه توهم دفع شو او ددينه معلومه شوه چه 
اهباط د آدم تل په طور د سزا اوعقوبت سره نه ؤ ځکه بعد د قبول دتوبې نه عقوبت اوسزا هم 
تمه شی. بلکه دا حکم د اهباط دهغه وعدې دپوره کو لو لپاره دې چه په ((ائ جاعل فقی الارض 


ال ۳ سور المقرة 
علیفة)) کښې شوې وه رژ حضرت الاستاذ فرمايل چه ديته مونږ اعادۀ بعد عهد لبیان الزيادة 
وایو. نو دا درحقيقت تکرار ندې بلکه د اهباط سره دوه حکمونه متعلق دی .١‏ یو حکم 
تکوینی دې چه دهغې ذکرپه ماقبل کښې وشو یعنی عداوت دشیطن. نفع اخستل دزمکې 
دڅیزونونه. 1 اوبل حکم تشریعی دې چه هغه اتباع دهدایت ده . نو ددې ذکر دلته کیږی 
یئ هُدئ4 کتاب اورسول ترينه مراد دی 


فلا حَوَفُ عَليِم ولا هُمَْحْرمُونَ ) حضرت شيخ الهند ټل فرمائی چه فوق په مابین 
دخوف اوحزن کښې دادې چه وف هغه صدمه اوپریشانی ده چه دمصیبت واقع کیدونه قبل 
وی اوحزن هغه دې چه بعدوی مثلا دمړکیدلو دخيال په وجه کومه اندیښنه وی هغه خوف دې 
او دمریض دوفات کیدلونه بعد چه کومه صدمه وی هغه حزن دې» دلنه چه د کوم خوف اوحزن 
نفی کړې شوې ده نوکه ددينه دنیوی خوف اوحزن مراد شی نو دا مطلب ندې چه په دنیاکښې 
به په نیکانوغمونه اومصیبتونه .نه راځی بلکه مطلب ئی دادې چه څوك د مدایت مطابق 
چلیږی نوهغوئ ته به دا اندیښنه نوی چه شاید دا هدایت به حق نه وی. دشیطان د طرفه دهوکه 
مغالطه به وی اونه به دآدم ييا حوأ دجنت په وتلوغمژن وی ځکه هدایت والؤٌته عنقریب جنت 
ملاویدونکی دې. اوکه مراد نفی دخوف اوحزن اخروی شی. نونفی دحزن خو ظاهره ده. البته 
نغی دخوف کښې اشکال دې ځکه چه دقیامت خوف به اهل هدایت والوته هم وی نوجواب 
دادې چه خوف دوه قسمه دې يوهغه دې چه دخوف سبب په ځائف کښې موجودوی لکه دمجرم 
چه د بادشاه نه خوف کیږی اوبل قسم هغه دې چه سبب دخوف لپاره رعب اوجلال دتخوف منه 
وی لکه غیرمجرم چه دبادشاه نه خوف کیږی. دلټه مراد نفئ دقسم اول ده . نه دثانی اود دې 
وجه نه ئی ((لاخوف علیهم)) ویلی دی او لاخوف فیهم یا لایخافون ئی ندی ویلی 


بل اذا مق لی ات عَيَله وُو هډ 


ماکړېدې په تاسوباندې اوپوره کړئ وعده خپله ځماسره ر 


کو ٧‏ 
يی لاويل 
اې اولاد ذ يعقوب ل٣‏ یاد کړئ ( لست 


-٤‏ دعمومی دعوت نۀ بعد خصوصیى دعوت د توحيد بنی اسرائیلو ته پۀ دې کښې اتۀ اوامور او څلور 
نواهی دي.- 


رشد القرآن ,اول هلد, ٤٤‏ فى تفسرآيا َال 


1۹ سه او. . و موو له بپرو کپ 
اف لم فلا قلعه واا با اك 
وتک سن سی کو ناز ل کړېدې ما 
ورن 4 سسواز ١‏ .۶2د 
مَصَدِةً ليا ووو اول افو به - وَلاتَفْفا با 
مث په کغم ورونوا اون وار ټم وسرو ې 
تصدیق کونکې دې د هغه کتابونوچي ستاسوسره دي اومه کیږئ اول انکارکونکي ددې نۀ. اومه اخلئ پۀ ايتونو ځا 


باي واا فَانِي ٨٥٤‏ پلهُوا اق الباطلِ وَا لص انر نه 
تنا يد وايای فَالقون ٥‏ ولا يسوا احی پالبال وتوا احق وان نع 


| تیت لر. اوخاص ځُمانه ویریږئ . اومه خلط کوئ حق دباطل سره اومه پټوئ حق اوحال دادې چې تاسو پوهيږئ | 


یی (سراویل4 دعمومي دعوت دت وحيد نه بعد دا خصوصی دعوت دې بنی اسرائیل 


ته ځکه ((یاایهااللاس اعبدوا)) عمومی دعؤْت ؤ او دا خاص بنی اسرائیل ته دعوت دې ار 
بدبکو اته ۸ اواضزار څلور۴ توافی دئ. : 

دهجرت نه بعدپه مدینه مُنوره کښې اول سورت بقره نازل شويدې اونبی کریم يج 
هندینې ته هجرت وکړو نوپه مدینه کښې او دمدینې په ګردونواح کښې ډیر يهود آبادوُو. ار 
پدوئ کښې علمأ. پيران. سرداران. موجودؤ. نو دعامو عربو دا تأثرؤ چه بنی اسرائیل اهل 
کتاب اوعلمأ اوپیران دی نوکه دوئ دنبی کریم 4 دعوت تسلیم کړو نومونربه ئی هم تسلیم 
کړو. اوکه دوئ تسلیم نه کړو نو مونږبه ئی نه تسلیمؤ. نوالله جَلْ رخ دکلام بنی اسرائیلوته 
وګرزاوؤ اودوئ ته ئی د ایمان دعوت ورکړو اوددې بیان درې رخه دی : -١‏ بیان نعم و 
داحسان عوض احسان وی ما تاسو سره احسانات کړيدې نوتاسو دهغی په عوض کښې دنبی 
کریم 8 دعوت تسليم کړئ. -٢‏ بيان دنقم او دعذابونو چه د انکارپه وجه راغلی ؤ او راځی. 
۳ بيان دخبانتونو ديهودو او پدیکښې تنبيه ده عربوته چه دا هود. نصاری او ددې أبا ار 
اجداد قابل دتقلیدندې 

«اسرائیل, اسم لقبی دیعقوب لا دې او«سراء» په معنی دعبد دې «)یل» په معنی دالله 
دې یعنی عبدالله. . اویعضې ئی معنی صفوة الله کړيده وغیره نوراقوال په کښې هم شته. اد 
تعبیر په اسم لقبی سره وشو نه په اسم محضه سره لپاره دترغيب دمنلو دتوحیدفی العبادةً 
ځکه چه معنی ئی داشوه یابنی عبدالله يعنی ستاسو پلاریعقوب گَجا داالله تعالۍ عبادت کولو 
اوپه هغې سره ئی وصیت کړې وو . کماقال الله تعا لی ((اذقال لبنيه ماتعبدون من بعدی ے الآیه)) . 
یعنی توحيد فی العبادة ستاسو دپلار زوړ دین دې نوتاسو خو ئی ضرورتسلیم کړئ . 


٤٥ 1۷۱‏ سورة البقرة 
وکرو يِعمَیَ» دا اول امر دې یادولونه مراد په زړه سره یادول دی یعنی استحضار او 
غفلت نه کول او اداء د شکر. اوشکریه ئی ايمان دې اونعمت اسم جنس دې اوددينه مراد تمام 
ښمم مود بوږ :200 
مائده «ع ۴ کښې ذکردی (اذجعل فیکم انبیا وجعلکم ملوکا واتاکم مال م يؤت احدا من 
العالن)) ر (اَوْفُا بِعَيق)) دا دويم امر دې دلته اضافت دعهد دې ياء دمتکلم ته . اضافت 
دمصدردې مفعول ته اوفاعل ئی محذوف دې اصل ئی دارنګه ؤ «بعهدکم ايای» يعنې 
تاسوچه کومه وعده کړې وه زماسره هغه پوره کړئ . | 


وَأَوْفي بِعَيُسِ کم 4 دا مجزوم دې ځکه جواب امر دې او دلته هم اضافت دعهد دې رگم» ته 
اضافت دې مفعول ته اوفاعل ورله مقدردې «ای بعهدی ایاکم» یعنی زه به پوره کړم هغه وعده 
چه کله پیداشی نومونربه پرې ايمان راوړو. اوالله کُله ددوئ سره دا وعده کړې وه چه زه 
به ستاسومغفرت کوم اوجنت ته به مو داخلوم لکه په سورة مائده «ع: ٣‏ » کښې ددې ذکردې 


پږرورعر يي 


ولتد لقن اد لَلَه مکو تړے لت هيل َبعَشنا مِنهمھ اف قر نَقِيبً دال 
مَمصُّ ېن سم اَلَو َهَتِشُمُ َو وَ:امنثم رُشل وَمَنَرْشموَ وَأَقْرَتمُ لته 
سلا لِلْسحَمْرَاً عَنکُم سپاوخم ولمج مړ د ته ابر ) 

۸ زیی ََرَعَبُونِ ٩‏ دا دريم امر دې او پدیکښې ير تاکیداوحصر دې ځکه چه د رآیای») 
لپاره عامل مقدر دې ځکه ما بعدالفأ عمل نشی کولې په ماقبل کښې نود««ايَاَ) عامل مقدر 


دې او «فارهبوت» جزأ دشرط مقدرده نو تقدیر دارنګه دې ((ایای ارهبواء وان کنتم متصفین 


له قر 


بالرهبة فارهبوئ خاصةً)) او «رهبة» خوف مطلقا تۀ وائی . ياخوف مع التحرز یعنی ځان ساتل 
دمنهياتونه او «اتقاءع) جوف مع الحزم يعنی سره دهوښيارتيانه . نو واضح شوفرق په مابین 
د «فارهبون, او «فاتقون», کښې. 

« وَامنوا » داڅلورم امردې . «ِمُصَدَق دتصدیق نه مراد تصدیق دې په اعتقادياتو 
کښې لکه توحید. رسالت. قیامت شو  .‏ ' 


رند القرآن«اول جلد, ٨‏ فى تفس يا تَالفر, 


ولا تَكُونُوا أُولَ کافر يسه دا اوله نهی ده ضمیردجمع په «لاتکونوا» کښې اسم دي 
«اول کافرٍ» ئی خبر دې نو سوال راځی چه مطابقت نشته په مابين د اسم دکان اوخبر دکاز 
کښې ځکه اسم ئی ضمیير د جمع دې او خبرئی مفرددې. جواب دادې چه «اژل» صفن 
دموصوف مقدر دې «ای اول فریق کافرٍ» او لفظ د فریق لفظاً مفرد دې نوموصوف رات 
کیدیشی دمفرد لپاره اومعنی جمع ده. نومطابقت حاصل شو په مابین د اسم د کان او خبردکاز 
ځګښې بيا سوال کیږی چه اول کفر په قرآن باندې خواهل مکه ؤ کړې ؤ نه اهل کتابو. نو دوئ 
ته خُرنګه «اول کافر» ویلی شوی دی. جواب (۱ء ال کافر په معنی د اشد کافرسره دې ۲د 
خطاب ذبنی اسرائیلومشرانو یعنی علماؤ او پیرانوته دې نو ددوئ په کفرکښې اولیت ې 
نسبت سره خپلو اتباعوته دې. یعنی شاګردان. مریدان یعنی که تاس وکفر وکړئ نوتاسوبه په 
کف رکښې اول شئ اوستاسوشاګردان. مریدان به په په تاسوپسې شی نوستاسوکفر دوچندجرم 
دې ۳ یاکفرپه معنی لغوی سره دې یعنی حق پټول او دحضور يل د اوصافً او دنبوت ذکر 
چه په کتب سابقوو کښې وُو د هغې پټول اول اهل کتاب وکړيدې . 
ډولا قَشَرُوا بقاښټی ثَنا قلیلً# دادویمه نهی ده. سوال کیږی چه په لفظ داشتراء کښې 
قانون دادې چه یا داخلیږی په ثمن باندې نه په مبیعه باندې نودلته داسې ويل پکارؤ 
«ولانشتروا ایاتی بشمن قلیل - اى لاتبيعوا». جواب . دا مبالغه ده په قبح دعمل ددوئ کښې 
چه دوئ آیاتونه تعن اووسيله وګرزوله اوثمن قلیل ددنیائی مقصدوګرزوله. يهودویانو ېه 
اشترأ بالدین کوله نو دا په ډیرو طریقوسره وه. یو دا چه دوئ کفراوانکارکولو د آیاتونونه 
لپاره دحصول دمال اوجاه . بل دا چی دوئ دنبی کریم لا صفنونه چه په تورات کښې وؤ او 
دنبی کریم ي2 متعلق پیشنګوئی چه په تورات کښې موجودې وې دهغې کتمان اوپه هغې 
کښې یې تغیراوتحریف کولولپاره ددې چه ددوئ آتباع .شاګردان. مریدان اومعتقدين چرته 
په نبی کريم يا باندې ایمان رانه وړی. ځکه چه بيا ددوئ جاه اومرتبه به ختمه شی اوهغه 
آمدنئ چه دوئ وصول کولې دخپل معتقدین نه هغه به بندشی. . اودوئ په خپل اتباعٍ هرکال 
ددراهمْ اوفصلونواو دحیواناتواودپيووغیره نه څه حصه مقررکړې وه نو دهغوئ ايمان راوړل 
داحبارْ اورٌهبان دجاه او د آمدنی ختمیدلوذريعه وه. اودهغوئ بقأ په کفرباندې ددوئ دجاه او 


امدنۍ ذریعه وه 


٧‏ سورۀ الیقرۀ 


له | 


ري اوی صل م٨‏ آباد کاراز 
اوبل داجه دوئ به کله به احکامو دتورات کښې تحریف کولواوپه هغې به ئی رشوت 
اخستلو .له په حکم د رجم کښې يې چهاتخريف کړې وو بوبنا پډې بك ترهمه د اسر 
(رولانشتروابایاتی ای بکفرایاتی. بکتمان ایاتی وبتحریف اباتی نُناً فليلا)) مراد ترینه مطلق عوض 
دې خواه که جاه اوعزت وی اوکه مال اودولت وی. اوقلیل ئی ورته ځکه وفرمایل چه دنیا 
اوما نیها ټول په مقابله داخرت کښې قليل اوکالعدم ده او دما سبق تفصيل نه معلومه شوه 
چه اجرت په تعليم دقراً ن باندې دآیت مذکوره ماتحت نه راځی. ځکه پدې کښې ا؛ راو نن 
((بکتمان الآیات)) یا بتحریف الایات نده. البته دا مستقله قابل غورمسئله ده چه آیا اجروتټ 
اخستل په تعلیم د قران اود دحدیث او دارنګه په نورو طاعاتو جائزدی یانه؟ ' نو داحنافو 
اصل مذهب دادې چه دا ندی جائز او دنورو امامانو په نزد جائزدی. لیکن بيا متاخرينو 
احنافو دجواز فتوی ورکړيده دضرورت دوجه نه نو اجرت اخستل رخصت دې او عزیمت نه 
اخستل دی. او دارنګه فقهاؤ چه رخصت ورکړيدې نو دضرورت دوجه نه ئی ورکړيدې نو 
دتغعوررت ئوز ماتری ارف تشن څې هند خه ایک شی دو ملت دوه ۀ 
نوکله چه علت وی نوحکم به ثابت وی اوچه علت نه وی نوحکم به هم نوی . 
نوفقهاؤچه په تعلیم دقرآن وغیره باندې اجرت اخستل جائز کړیدی نو دهغې علت داسې 
ور ورو نررننن0 صد0 ت0 مثلاأ یوکس 
بې دې چه کجری دې به تعليم با امامت قضأً وغیره باندې اجرت نه اخلی نو دخپلو 
0 زندګی پوره کولولپاره به بل څه ذریعه طلب کوی. نوچه په بل کاروبارکښې 
مشغول شی نو بيا تعلیم د فران. امامت. قضأ وغیره ته نشی فارغ کیدې نو دا به پاتې شۍ نو 
دا اهم او ضروری منصوبه به ضائع شی. نو دا یو دینی ضزورت دې چه ددې د وجه نه اجرت 
اخستل جائز دی او دسلفوپه دورکښې چونکه دا ضرورت دبیت المال نه پوره کیدلو نو د 
اجوت اخستلونه ضرورت نه ؤ. اوپه دې دور کښې بیت المال نشته دې نوضرورت موجود 
دې. اود ایصال ثواب لپاره په قرائت د قرآن اجوت حرام دې ځکه دلته دغه ضرورت چه تفصيل 
ئی ذکرشو نشته دې . 
اوفقهاؤ تصريع کړيده چه په أجرت سره قرأت د قرآن هیڅ اجر اوثواب نه لری نو ایصال 
ثواب هم نشی کیدې. شامی ج ١‏ ص ۴۷ وغیره کتابونوکښې ددې مسئلې تفصیل موجود 


رشد الفران«اول جلد, ١٤٨‏ في تفسیر آیان الزا ۱ 
حمکمپتچ)سېېمپېتپتپپم-پې۴ېپچپطيپپ)مېيببې ووس بي ۱ 


دې البته د اجرت او د احسان اوتصدق فرق کول ضروری دی. اومحل اوموقع شناسو 
ضروری ده لپاره ددې چه په حلالوباندې «حرامو حکم ونه کړې شی اوحرام ته حلال ونه ویلړ 
شی او داخبره مبنی په حکمت اوبصيرت باندې ده. ثږ 

وا فَنُّون ‏ دا د مخکنی امراعاده ده . 

ډوَلا َبسُوا اَلْحَقَ بلبَمِلِ» دا دریمه ٣‏ نهی ده وتكنُبُوا اَلْحَوه دا عطف دې ې 
تلبسوا باندی نو د «ل ماتحت دې ((ای لاتکعموااحق)) . او دا څلورمه ۴ نهی ده اوپدې آین 
کښې منع کول دیهودو دی د اضلال نه او په ماقبل آیت کښې منع وه دضلال نه اوفوق ې 
مابین دتلبیس حق اوکتمان حق کښې دادې چه تلبیس حق په نسبت سره هغه چاته دې چه هف 
ته به دنبی کریم 28 دهغه صفاتو چه په تورات کښې بیان شوی ؤڅه لٍشان علم ؤ نويهودیانوب, 
دهغوئ په زړونوکښې شبهات اچول چه هغه صفات اوعلامات چه په تورات کښې ذکردی 
هغه پدې پيغمبر 2 منطبق ندی. اوکتمان حق دادې چه کوم خلق به بالکل بی خبره اوجاهلاز 
ؤ نو دهغوئ نه به ئی دنبی کریم که صفات پټول. 

فائده : بعضې معاصرينو لیکلی دی چه «با» په بالباطل کښې لپاره دیسببیت ده اومعنی 
داده چه مه ګډوډکوئ حق په سبب د تاويل باطل سره . ددې يومثال ئی داپیش کړيدې لکه ۱ 
جهميه اوبعضې اشاعره اوماترید يه په نزد دصفاتو دالله تعالی نه استوأ ده په عرش باندې. 
اوید. وجه.ساق. قدم. وغیره دی. دوئ ددې تاویلونه کوی. او دارنګ حدیث د اثبات درفع 
الیدین په مانځه کښې سيوا دتکبیرتحريمه نه دهغې تاویل کوی په لاس لرې کولوسره دخپل 
ځای نه. انتهی. 

مونر وا يوچه داخبره عظيم جرأت دې په طعن کولوباندې په اهل سنت والجماعت ,ځکه 
چه اشاعره اوماتریدیه داهل سنت والجماعت سواد اعظم دې او داهل اسلام دعقائدو عظیم 
راهنمایان دی نوکه دوئ په تاویل باطل سره تلبیس حق اوکتمان حق کړې وی نوبل به داسې 
څوك وی چه اظهارحق به ئی کړی وی. 

علامه بنوری بل په معارف السنن کښې نقل کوی ((قال شیخناالکوئری فی تکملة 
الردعلۍ نونیة ابن القيم ۱- ٣٣١‏ احادیث الرول مثلا ابعادهاعن معان توجب التشبیه والقلة 
موضع اتفاق بين اهل اق سلفاُوخلفا (ج ۴ ص ۱۳۸) اوبیالیکی ((واه امن جعل ذلك نقلة | 


٩۹ 1۱‏ سورة البقرةً 
فقدجلم وخالف البرهان العقلی والدليل الشرعی وضرورة الحسی.)) اوبل ځای بیالیکی 
((واذاسمعت لی عبارات بعض السلف افانؤمن بان له (لله تعالی) وجهالاکالوجوه ویدا لاکالایدی 
فلانظن الم ارادوا ان ذاته العلیة منقسمة ا ی اجزاء زاغا فجزء منهايدوجزء منهاوجه غبرانه لايشابه 
الایدی والوجوه الق للخلق حاشاهم من ذلك وماهذاالاالتشبیه بعینه واناارادوابذالك ان لفظ الوجه 
والیدقداستعمل فی معنی من العائن وصفة من بصفات ال تلیق بالذات العلیة کالعظمة والقدرة غيراهم 
يتورعون عن تعین تلك الصفة قيبامن التجهم علی ذلك القام الاقدس وانتهزاعهسمة والشبهة مئل هده 
العبارة ففررواا العرام .اه اوداين قم بل اوابن یمیه لل په باره کښې لیکی 
رروکلام ابن القيم لی تالیفه وکلام شيخه ابن تيميه فی عدة کتبه مضطرب جدا فی هذالصددولاریب 
اممايکثران من نقول السلف واقوا هم ولکن غم يصرحان تایناقض اقواهم وییملانافی غی رحمل ولیس 
هذاموضع بياڼه .))٠١.‏ 
بیالیکی : ((ان اصل مذهب اهل السنة کلهم التفویض. وامالتاويل فاغايصارالیه عنداحاجة 
عندالبحث والناظرة مع فرق الضلال من الشبهة وامجسمة . غم هم یؤولون تالایخالف الشرع والعقل 
واماامبتدعة فتاویلاقهم تخالف الشرع ٠‏ )) . حاصل دادې چه تاویل دما تريديؤاو د اشاعرؤ- 
تاویل باطل هم ندې اوتلبیس حق اوکتمان حق هم ندې او دغه شان په مسائل اجتهادیوکښې 
که تاویل هرڅوك کوی داهم کتمان حق اوتلبیس حق نه دې. 
وَأَتُم تَعلمُونَ 4 دا يد دتغلیظ لپاره دې یعنې سره دعلم نه ګناه زیات جرم دې په نسبت 
سره هغه جرم ته چه د جهل سره وی . 


ايوا الصَلوةً واتوا الدلوۀً مارا مه لن ٥‏ اَنَمُمُّنَ الا بل 
اوپابندي کوئ دمانځه اوورکوئ زکوة وکو کوئ د رکوع کوؤنکوسره آياعکم 9کو دنيکئن 


0 د 7-0 5 ون ع الب اف تقَلِْنَ ء وا بِلَْرِ 


اوهيروئ ځپل ځانونه حال دا : 12277172 7د 5ه 5 کړئ په صبرکولو . 


ولصَلة ‏ وَاَالََنۀ 1 کله لڼش يش 


اومونځ کولوسره . اویقیناداخودرون اوګران دې مګرندې ګران پۀ عاجزي کونکو هغه کسان « دوئ داځيال کوي ‏ 


رشد القرآن«اول جلد, . فى تفسيرآياتَالز 


قفا بْ وَاليَه لهو اجَعَه 
75777 4 داپنځم امردې ؤ وتوا الزکوة» داشپږم امردې. ديهو د عالمانوته د 
خبره قطعأ معلومه وه چه حضو را برحق نبی دې او آخرالنييین دې 4 خو دوئ چه ايمازن 
راوړو نو دهغې یوه وجه حسدؤ چه دا نبی په بنی اسماعیل کښې ولې راغې ددې بياز 
وورستو آيتونو کښې راځی. اوبله وجه ئی حَب چاه اوحب مال ؤ. ديهودو ابأ اجداد. دشامن 
يثرب «مدینه منوره ته پدې غرض راغلی ؤچه اخرالنييین يك چه کله راشی نومونرٍبه پرې 
ایمان راوړو اومدد به ئی کوؤ او پدې وجه يهود د مدینی په ګردونواح کښې ابادؤ .ام توب 
أمیان ؤ او په يهودوکښې عالمان او پیران موجودؤ نوعامو خلقو به ددوئ قدر او احترام 
کولو. نوپدوئ کښې دحب جاه مرض پیداشوې و . 
اودارنګه ددوئ دخپلومریدانو او اتباعو نه ډیره آمدنی وه نو پدوئ کښې دحب مال 
مرض پيداشوې ؤ نو دا دواړه خبرې «حب مال اوحب جاه) ددوئ لپاره دايمان راوړلومانم 
اورکاؤټ ؤ. او ددوئ سره دا خطره وه که مونږ ايمان راوؤړو نو زمونږرسيادت اومشری اوجاه 
به ختم شی اوهغه ناجائز آمدنی به ځتمه شی. نوالله تعالی ددوئ ددې مرض علاج ښائی چه 
په مونځ کولوسره به تواضع اوخشوع پیداشی اوحب جاه به ختم شی اوپه زکوة ورکولوسره به 
حب مال ختم شی 2 


د وارکعوا نه مٌمَ رصن دا اووم۷ امر دې او تغصیص درګوع ځکه شه چه ديهودو په 
مونځ کښې رکوع نه وه اګرکه په اصل یهودیت کښې رکوع وه خويهودو پريخودلې وه یعنې 
تاسو مونځ کوئ په طريقه دحضو ره باندې نه په طريقه ديهودیت.او دارنګه پدیکښې 
اشاره ده حکم د مونځ باجماعت ته. یعنی باجماعت مونځ کوئ نوپه تاس وکښې به تواضع 
پیداشی اوحب جاه به ختم شی 

ډ اناو نالات بابر وَنسَوْنَ أَنفسَکُمه دا زجر اوزورنه ده ديهودو عالمانوته چه نورو 
خلقو ته به ئی تلقین او ترغیب ورکولو دعمل په تورات باندې. اوپه ځپله به ئی عمل نه کوو. او 
بعضې مفسرينو «معالم وغیره» ویلی دی چه کله به مشرکین مکه یا په يهودو کښې ددوئ 


ال ۱۵۱ -- 
مسلمانان رشته داردوئ ته راغله. . اودنب یا په باره کښې به ئی ترینه سوال پوشیده طريقې 
سره وکړو نودوئ به جواب ورکووچه دې يعنی نبی لابرحق اوریشتنی نبی دې ايمان پری 
راؤړئ او په ځپله ئی ايمان نه راؤړو نود «بالبر» نه مرادعمل په تورات اوایمان په حضو رل 
دې او استفهام په ((أتأمرون)) کښې لپاره دتعجب دې یعنی دتعجب خبره داده چه تاسو نورو 
خلفوته دنیکی حکم کوئ اوپځپله عمل نه کوئ يا دا استفهام انکاری دې اواستفهام انکاری 
کله په معنی دنفی سره راځی او کله په معنی دلاینبغی سره راځی اودلته استفهام انکاری په 
معنی دلاینبغی سره دې او دا استفهام په اصل کښې متوجه دې قيدته چه ((وتنسون انفسکم)) 
دې ځکه دا حال دې اوحال قیدوی اوپه کلام کښې نفی یا انکار متوجه کیږی قید زائدته چه 
ديته مدار کلام ویلې شی په علم بلاغت کښې نومطلب داشو چه ((تنسون انفسکم لاینبغی)) دې 
حضرت تهانوی بل فرمائی چه د آيت مطلب دادې چه واعظ دې بې عمله نه کیږی او 
دا مطلب ندې چه بی عمله د وعظ نکوی. (وَأَنت تتلُونَأَلْكَِبَ » دا جمله لپاره دبیان مزید 


قباحت ده 


(واستَينوا بِاَلصّنر وَالصُلوة4 دا اتم ۸ امردې پديکښې يهودوته دهغوئ دروحانی 
بيماری علاج ښودلې شويدې ددوئ روحانی اونفسانی بیماری حب جاه اوحب مال ؤ او دا 
دواړه بیماری دهر انسان لپاره دومره خطرناکې اونقصانی وی چه ددينه نورې ډیرې خطرناکې 
بیمارئ پیداکیږی لکه مثلاً دحب مال نه . بځل. ود غرضی. ناپ تول کښ کمی. رشوت. 
وغیره بیشماره مرضونه پیداکیږی او دارنګه دحب جاه نه. . کبر.اعراض اوانکار.دحق نه 
وغیره بیشماره دینی نقصانات پيداکیږی نو ديهوديانو دا خیال ؤ کچرې مونږايمان راوړو نو 
زمونږ جاه به ختم شی اودغلامی زند ګی به اختياروو. 

او دارنګه د اتباع نه به زمونږ آمدنی ختمه شی نو ايمان راؤړل خودوئ ته اګرچه آسان وو 
خو په هغې باندې دوام ساتل اولوازمات ئی پوره کول ورته مشکل ښکاريده. نوالله تعالی 
ورته علاج وخودلو چه تاسو ایمان راوړئ او بيامدد او قوت حاصل کړئ دماموراتو او 
شیانزن پوه کول و لپاره ده صبرزه» مراد فصونه کرد د هي زوزه ده يه قرنهد ذ کر 
کولو دصلوة سره ځکه په صوم. صلوة سره دالله کل مدد رازی يا ترینه مراد په خواهشاتو او 
لذاتو باندې قابو راوستل دی.ځکه چه څوك ځپل ځان په تکلف سره صبرکوی نوالله غَل ورته 


رد القران :اول حله» "٢‏ ی تفښی رآيات القرر 
ارح ېل يي للاح لللحت-- ‏ 


لوفیق دصبرورکوی «من تصبريصبره الله) صبو په اصل کښې حبس تۀ وائی اومراد ترينه په 
شرم کښې بندول دنفس دی په طاعت باندې او دمعصيت نه نو دا کچجرې طبعا وؤ نو دا صبر 
دې اوکه په کلفت سره وو نو قصو دې اوکه پس دکلفت نه طبیعت جوړشونو اصطبار دې اوکه 
مقابله وه په صبرکښې نو مصابوه ده. نوحاصل دا شوچه تاسوصبرکوئ نوحب مال به کم شی 
اومونځ کوئ نوحب جاه به کم شی نو مأمورات اومنهیات پوره کول به درته آسان شی. دا 
خوعلاج شو دمرض. یعنی صبر او صلوة علاج دې د ازاله دحب مال اوجاه لپاره. . لیکن علاح 
کله دشوار وی نو دا علاج چه صبراوصلوة دې په خپله دشواردې نوددې د آسانولو لپاره هم 
يو طريقه پکارده نودهغې ذکروشو: ښوپ لَكَبيَۀ الا عَلی الْشِعِينَ» يعنې خشوع طريقه د 
لپاره داساتولو د صبر او صلوة لیکن خشوع به څرنګه راز نو دهغې ترتیب بیان شو چه . 

۸ َلِينَ يَُونَ اوضمیر «وافها» کښې راجع دې صلوة ته یاراجع دې استعانت بالصر 
رو ورو 2020020 په 
اطاب حفت ری رف يدنا نه نابو راګ ار ار رو 
دې.یاپه معنی دخیال کولو اواستحضارسره دې اوپه معنی دګمان سره اوظن منطقی سره 
ندې 

فر زېم رم وََنهُمْ ليه را چعُون» ملاقات اورجوع په آخرت کښې مراد ده او دصلوة 
والاملاقات هم مراد کید یشی. 


ال سورة الیقرة 
امو .۰ و می 
, يش اِسَمِيلً اذْنُرمًا 4 مت و ےو و 2 
' ديعقوب یادکړئ نعمت ځما هغه چې ماانعام کړې ووپه ۀ تاسوباندې اوداچې بیشکه ما 
7: ورو سي ۱١‏ و کو چو 
قر ع لله ٧٨٣۰.‏ تت اي 
تاسوتمځوره وو وو په ټولوخلقودزمانې ستاسو اوویریږئ دعذاب دهغه ورځې نه چې نۀ به شي دفع کولې 
بو ۶ که ئم 2۶ ت۶ 2م سو و مر ې وو 
0 ها وَلايقل ځا شَفَعَهُ وَلاْعَ 
وم ځو)ىق سي وو ووروومر 
و عدل لا هم ينصرون ٥‏ 
دهغه نۀ څهُ بدله فديه اونۀ به ددوئ مددکيدې شي 
يی اسر ويل اَدكرُوا ې ددې ځای نه له. رکوع: ا. - نه تر رکوع ٢‏ پورې تفصیل دې : 
اذکروا نعمق)) اود ((ایای فارهبون)) او دبنی اسرئيل پنځه انواع ذکرکیږی لپاره دتفصيل 
ددغه اجمال. دا بیان دنوع اول دې او دا مشتمل دې په ترغیب اوترهیب باندې . پدې کښې 
ديهودو په آبأ او اجدادو باندې د اته ۸ نعمتونو او ددو٢‏ نقمتونو ذکر دې په اول کي 
اجمالی طور سره دترغيب اوترهيب اعاده ده. اوبياتفصيل دې نو ګويا دا دمخکنی 


((اذکروانعمق)) او «ایای فارهبون») تشريح ده. 


: سو 


ورو هې 


«عل الِلَمِينَ4 نه مراد دخپلی زمانې په اقوامو باندې دفضيلت اظهار مقصود دې نو 
ددینه دبنی اسرائيل فضيلت په حضو ره اودده په امت باندې نه لازمیږی اوالله تعالی چه 
چاته فضیلت ورکوی نو دهغې لپاره څه امتیازی خوبی وی اوهغه صرف دینی خوبی وى. 
دنیوی اومادی ترقی د فضيلت معيارنه دې. نو دبنی اسرائیلو دفضیلت وجه په نورو اقوامو 
باندې صرف داوه چه دوئ ددين او دتوحیدعلمبردارؤ. په زمانه دفترت درسل کښې صرف 
بنی اسرائيل داسې قوم ؤ چه په مسلك دتوحيد باندې پابند ؤ. باقی اکثر اقوام په شرك کښې 
مبتلاؤ لیکن اهسته آهسته چه کله بنی اسرائیل دتوحید نه منحرف شو نوفضیلت ئی ختم شو 
او ملعون شول. 


۱ رو وه 


رشد القران« اول جلند, ٤٠٤٢‏ فى تفس رآيات الق 
ص۶9۶ مهمفهتلتككحطسسشسس کا حر یبړ٤ړرږ‏ 0 


ُِ وَانُقُوا يَرْما/4 دا ترغیب دې. تقوی په معنی دخوف سره ده او دیوماً نه «يوم الاخرة؛ | 
مراد دي او عبارة په حذف دمضاف سره دېي«ای عذاب يوم»)۰ وما نکره ده خو دمابعد ففان | 
نه معلومیږی چه له دې نه «يوم الاخرة» مرادده. 


م لا ری تَفْسْ په دنیا کښې دمجرم دنجات لپاره څلور طریقې استعمالیږی ١‏ | 
ضمانت په نفس یا په مال سره -٢.‏ سفارش کول.٣-‏ فدیه ورکول یاجرمانه ورکول ! 
زبردستی کول په قومی یاجماعتی زورسره. نوپدی آیت کښې ددې خبرې د کرمقصوددې ې 
په آخرت کښې دمجرم دنجات دا مذکورې یوه طریقه هم پکارنه راځی اونجات اخرو ۍمرن 
په ايمان او اعمال صالحه سره دې. 

«لاغجزی» دطریقی اول نفی ده او د لاتجزی معنی ده «لا تتوب ولاحتمل ئٌا اصاها ررح 
یاپه معنی دلاتغنی سره رلالجديها نفعا»«روح) 

ميا مفعول به دې هیڅ شئ دحقوق نه. یامفعول مطلق دې په اعتبار دموصود 
مقد رسره ((ای لاتجزی جزا شینا)) ای جزأ ما . 

ډولا يُقَبَل مِبٌا شفعَدٌ دا نفی ددویمې طریقې ده او مراد نفی دشفاعت ده لپاره 
دکافرانو یامراد نفی دشفاعت بلا اذن ده. نو استدلال دمعتزلو پدې آيت سره لپاره دن 
دمطلق شفاعت نه صحيح کیږی . 
ؤوَلَا ده در ودنه 


‫َ 


(ولا هم ِدصِرُونَ 4 دا نفی دڅلورمی طریقئ 
رل 08 اه شن 1 فِرْكَوْنَ و له و الْعَدَابِ پد حون 


اوکله () چې خلاص کړئ مونرتاسودفرعونيانونة چ رسول بۀ ئی تاسوتۀ سخت عذابونه ذبح کول بۀ ې 


ابر ټکټ دال دن شک ي۶ قن وپل طنته 


ژ 0 پريخودلي ښه و امتحان وو درب ستاسونۀ لوئې 


١-د‏ بنی اسرائیلو پنځه انواع بيانول . دانوع اول دې او پدې کښې اتۀ انعامات او دووؤ عذابونو ذک, 


ال ٥‏ سورة القرة 

7 ال و 

وواد جینلحکم 4 دا بیان د انعاماتو دی او مقصود ترغیب ورکول دايمان دی چه ماپه 
تاسو انعامات او احسانات کړی دی. نو دهغې شکريه ادأ کړئ او ايمان راوړئ. 

ھ من ال فِرْعَونَ4 د ال نسبت چه يوشخص ته شی نوکله دهغه اولاد مراد وی اودیته آل 
نسبی ویلې شی اوکله دهغه اتباع اومسلك والا مراد وی که دهغه په اولاد کښې وی اوکه نه 


وی. نوددې وجه نه چه څوك ايمان نه لری. نوهغه ته آل محمد لا نشی ویلې اګرکه د حضور يل 
قریب اونسبی وی دلته د آل نه مراد اتباع دی. ځکه چه دفرعون اولادنه وو. 


سومونکم4 ((ای يذوقونکم)) څځکول. تکلیف رسول . 
(بُدَصُونَ ښاهکه» دا تنفسیردې د «سوءالعذاب» یا ذکرالخاص بعدالعام دې ځکه چه 
سوه العذ اب هغه ټول اعمالً شاقؤته شامل دې چه فرعون په بنی اسرائیل مقررکړی وو. 


(وَبَسْتَحْيُونَنشَآمَكُ4 يستحیون دحيات نه مأغوذدې. جوندی پريښودلوته ئی عذاب 
ځکه ویلی دې چه دوئ ترینه ځپل خدمت اخستلو او دا دیوغيورانسان لپاره دقتل نه زیات 
عذاب دې. اودیعض قول دې چه ریستحیوت) دحیأ نه مأخوذ دې نو د بستحیون معنی حياء 
اخستل دی. یعنی دبی حيائی کارونه به ئی ددوئ نه اخستل . 

(قَق دَلِكُم بَلَآ:4 بلاء په معنی د آزمایش او امتحان هم رازی اوپه معنی د انعام سره هم 
راځی نوکچرې په «فی ذالکم» کښې اشاره شی ذبح ته نو بلاء په معنی د ازمائشن دې او که په 
ذلکم کښې اشاره شی نجات ته نو په معنی د انعام سره دې . 

فائده : سبب د ذيح د بچوبعضې مفسرینو دا لیکلې دې «ابن کشثیرفی سورة طه : چه بنی 
اسرائيلً د اخبار دانبیاؤ له وجه نه په خپل مینځ کښې دا مذاکره وکړه چه الله لل به زمونږپه 
قوم کښې یو داسې شخص پیداکړی چه دهغه په وجه به دفرعونیانو حکومت ختم شی نو 
فرعون چه کله بادشاه شو او دبنی اسرائیلو دا خبره ئی واوريده نو دخپل اقتدار دبچ کولو 
لپاره ئی دا منصوبه جوړه کړه چه دبنی اسرائیلو بچی ئی قتلول او دجینکونه چونکه دغه 
خطره نه وه او بل داچه دهغوئ نه ئی ځپل خدمت اخستلونوپدې وجه .ئی جینکی نه قتلولې. 
او بعضې مفسرينولکه قرطبی خازن وغیره ویلی دی چه فرعون خوب لیدلې وو چه دبیت 
المقدس نه اور راؤتلو اوپه مص رکښې دقبطيانوپه کورنوکښې داخل شو او دبنی اسرائیلو 


رشد القران اول جلد, ۰ . في تفسے آبات القرز 


کورنه ترینه بچ شو. 777 
پیداشی چه ستا حکومت به ختم کړی. نومعلومه شوه چه دکافرخوب هم کله صحيح وی 
اومدارك اوجلالین ویلۍ دی چه کاهنانو فرعون ته دغه مذکوره خبرورکړو . 
ي- و وو دسح ۱ وموم 
فرشا په لر في وَاغْرَق ان فن 


اکطلانو ربیی و ویر وې د۰ دریاب پس در اور روه غه د وي ور 
دغو لیو ږّ ۱ مُزلی ۱ و ٨‏ 2و , 
نتم تظَوْنَ 2 و و ِد وعَدن ایت په اخل ته ليُلِ 


ٍ کتل . اوکله ' ' چې وعده اوکړه مون دموسی سره دم اونیولوتاسوڅخي لره په خدائی سم 


و !7۱۱ دور ۳ عَقَْنا "ی١ ٢٨‏ سا وم ځو 1 0 
| مِنئْ به واه ظسمه هڼ بعنڼ نلك 
روستودتللودموسی نۀ «کوه طورته اوتاسوظلم کوؤنکې وئ. د مونرتاسوتةۀ د 


--۳8ک پا نٌ ٥‏ د 1 اتیټا مُوْمَی الب الما نَ 


ددې دپاره چي تاسوشکراوکړئ . اوکله '" چې ورکړومونږموسی تۀ کتاب اوفرق کوؤنکې دحق اوباطل 


ړز ۶7 دوم 
تهتدونه 
دپاره ددې چې تاسوسمه لاره اومومئ 


ډواٍذ قَرَقتا بِكُم أَلْبَخْرَه دا بیان د انعام ثانی دې چه هلاکت ددشمن دې یعنی دفرعون په 
داسې طريقه چه دوئ ورته کتل «فرقنا» په معنی «فصلنا» یعنې اوبه جدا جدا اوحصې حصې 
او په معنی د((لاغجاأکم)) دې. اود«البحر» نه مراد بحرقلزم دې. حضرت موسئ جأ 
او هارون ت3 چه کله فرعون ته ډیره زمانه دعوت اوتبليغ وکړو . او د ارشاداتً اومعجزاتو به 
ذریعه پدوئ اتمام حجت وشو او د دعوت دحق سطح هغه مقام ته ورسیده چه دهغې نه بعد 
بیا د الله تعالی دطرفه یا د هدایت فیصله کیږی یا دهلاکت فیصله کیږی اوپه فرعونانو 
باندې د دعوت څه اثر ونه شو او هدایت ورته ملاونه شو. او د مظلومانو بنی اسرائيلو جړا. 


۱- انعام ثاني 
-٢‏ انعام ثالث 
۳- انتعام رابع 


ال ٧‏ وله 
زاری. دالله تعالی دربارته ورسیده نوپه فرعونیانوباندې دنزول دعذاب وقت راغې. نوالله 
تعالی موسی لا ته حکم وکړو چه خپل قوم بنی اسرائیل دځان سره کړه او دشپې. هحرت 
وکړه. نوکله چه دوئ روان شو اوهجرت ئی شروع کړو نو دسمندر غاړې ته ورسیدل. فرعون 
چه خبر شو نو ددوئ په تلاش کښې په دوئ پسې دڅلورویشت (۲۴۰۰۰۰۰, لاکه لښکرسره 
روان شو. او دسمندر کنارې ته ورسیده نو بنی اسرائيل حيران شو اوګهبراؤ شو چه د دؤُؤ 
هلاکتونو په منځ کښې راګیرشو. یوغاړې ته فرعون اوبلې غاړې ته سمندر دې. نو الله تعالی 
وحی ر! ولیږله او موسی ين ته ئی حکم وکړو چه په خپله عصاا دره سمندر اووهه. نوجه 
سمندرئی ووهه نو اوبه جدا جدا شوې. یعنې سیلان اوبهيدل ئی ختم شو. اودولس ٢١‏ لارې 
پکښې جوړې شوې نوپه دې یت کښې دغه واقعی ته اشاره ده. 


فوٍَذْ وَعَذَنا مُومَي أَنِبَعِين لَيلّ دا بیان د انعام ثالث دې. بنی اسرائيل ته چه دفرعون 
نه نجات ملاوٌشو نو دموسی ليا نه ئی دستورحيات طلب کړو. نوموسی ال الله َلله ته 
سوال وکړو. نوالله کله ورته وفرمایل چه ته کوه طورکښې څلويښت ورځې چله شه نوځه به 
تاته کتاب درکړم. هغه به ستاسو دستورحيات وی. چنانچه موسی ال خپل ورورهارون 
الط خپل خلیفه اونائب مقررکړوپه بنی اسرائیل وکښې. او په خپله کوه طورته لاړ. هلته 
چله شو. دلته په بنی اسرائیلوکښې سامری راپیدا شو چه منافق ؤ. اوهغه زیورات چه بنی 
اسرائيل په عاریت سره دقبطیانونه وړی وو هغه یې ارتا وکړه او وې ويل چه دا خوحرام دی. 
نو بنی اسرائیلو هم ارتاوکړل. او سامری بيادغه زیورات رواغستل اوسخې ئی ترینه جوړکړو 
اوبنی اسرائيلوته ئی وويل چه دا ستاسوخدائی دې. دده عبادت کوئ. اوموسی الط 
خطاشوې دې چه غرته تللې دې «خدای خودلته راغلې دې» نعوذباللهء نو بنی اسرائیل په 
عبادت دسځی کښې مبتلاشو په شرارت دسامری سره . 
اُستاذمحترم الله به فرمایل چه دغه نمونه بعینه زمونږ دملك «پاکستان, ده. حضرت 
الاستاذ ئنلنه لیکی: ات رن سل 0 اور (سیای) ساحر مو تو ئس جمون 
سنذهکمال عیاری ے ساده لورع تس مکی لوگو کو غلط راه ې ژال رمحا. 


دړدلل ادوس . 


تم آخذتم أ مِجل» مفعول ثانی مقدر دې یعنی «الّْهٌا» او لفظ د اتخاذ په بی حقيقت او 
جعلی اشیاؤ کښې استعمالیږی. یعنی دعجل الوهیة بی حقيقة اوجعلی دې. دعجل په باره 


.شد القران ,اول علد, ٥۸‏ فی تفسی رآيات القرآن 
2-777 وم م ماک وې 


کښې دمفسرينودوه قوله دۍ ١‏ په دې کښې حقيقناً حياة وو. اولحم اودم ترینه جوړ شوې ؤ 
دهغه خاورو اچولوپه وجه چه سامری د جیرئيل ال دس دنقش قدم دلاندې نه راغستلې وه 
.د قول دمعمر اوابن عباس ها دې. ۲ دا عجل حقيقَةٌ زر وُو. شکل ئی دسخی وو او 
داسی قسم سورې په کښې وو چه هوا به پکښې داخله شوه نودسخی اواز به ترینه پيداشو . 

رر عفونا» دا تعین د انعام دې «لعل» په معنی د لام کئ سره دې. 

ډ ون ءَاتيّدا مُوسّی الْكَتَب وَلْرََانَ دا بیان د انعام رابع دې. آسمانی کتاب دامت 
لپاره عظيم منقبت اوروحانی نعمت وی او «فرقان») صيغه دمبالغی ده دفرق نه. یعنې دحق او 
باطل جدائی راوستونکې په کمال وجه سره اوعطف د «والفرقان» په «الکتاب» پاندې - 
یاعطف دیوصفت دې په بل صفت نو د تورات لپاره دوه صفتونه شو یو (رکتاباً مرلاً» اوبل 
«فرقانً بین احق والباطل» -٢.‏ یامراد دفرقان نه معجزات دموسی گت دی چه په هغوئ سره 
فرق راتلو دحق او باطل په مايين ود : 

وو ,د سټويږو ۴" ب ووس 1 
واذ اؤ قَالً مو و سی لِقَوْيه يقور ِلّمْ ظَلَبَْْ اَفْسَلَم باون 


اوکله '" چه اووئيل وب ووي ځما! بيشکه تاسوظلم کړېدې پُخپلونفسونوپۀ سبب دنیولو ستاسو 


لعل ل- ل له قَو ند ذَلَمَُ 


7 قا مُومَئ وز زو بیان دانعام خامس دې چه قبول دتوبې دې چه ذکرشویدې 
په فتاب علیکم کښې. 
فَقْتنو کم پدیکښې دوه قوله دی -١۰‏ دا تفسیر دتوبه دې او د دوئ په حق کښې 


خاص طور توبه په قتل سره وه یا توبه دمرتد مطلقاپه دین موسوی کښې قتل وُو. نو مراد د 


-١‏ انعام خامس. 


ل5 0-۰ 1 « سورة القرة 
٠‏ سسېيټسمسهصيهسسرجسموۍ 

«توبوا» . نه ((عزمواعلی التوبه)) اود ((فاقتلوا انفسکم) نه مراد يه ځان صپازل اوحواله کول دی 
قتل ته. نو دوئ ته امرشوې وُوچه قنل کړئ بعض بعض لره لکه ؤا دې چه امرشوې وو 
هغه چاته چه عبادت دعجل ئی نه ؤکړې. چه دوئ قتل کړی هغه کسان چه عبادة دعجل ئی 
کړې وُو. «فاقتلوا انفسکم» په ظاهرمحمول دې یعنی هرکس دځان پخپله قتل کړی اوکل 
مقتولین اویازره « 0:0 ۷ ُو ۲ توبه ددوئ به ندامت سره وه اوقنل متمم «پوره 
اټ عَليكُمْ 4 دا متفرع دې په مقدرباندې «ای ثُبتم وقتلتم انفسکم فتاب علیکم, 
اوخطاب په «علیکم)) کښې مقتولين ته تدې بلکه اولاد ددوئ ته دې نو دا تذکیر دانعام دې 
قتل شو نو باقی کسانو ته سزا معاف شوه په دعا دموسی اوهارون َببالبّلْاِ سره نو دا خطاب 


هغه کسانو ته دې چه ژوندی ره اومعافی ورته شوې وه . 


پو 4 


- فَلْنُ سر‎ ۳٨ 
هته يوی لن ُو لك کی نی الله جَهرَاً‎ 
اوکله )چې اووئیل تاسو چ موسی! هرګزمونږیقین نه کوژپه تاباندې ترڅوچې مونږنوي لیدلې الله په ښکاره‎ 


نع لف وله تشن ه پو بپلر تن بس مَيلَم 


پس اونيولو تاسو لره تندر َ. 0 : وي لر مونږ تاسو روستو دمرګ ستاسونۀ 


اا 

ډواذ فََسبَُِوم مئ لٌن نوم لك دا بیان دانعام سادس دې اوتمهید ذکرکیږی اوبيان د 
انعام په ذکر دبعث بعدالموت سره کیږی. حضرت موس یي ته چه کله تورات ورکړې شو | و 
قوم ته راغې نو د مذکورې واقعې نه بعدیعنی دقبول توبه د واقعی نه بعد ئی قوم ته کتاب 
یعنی تورات پیش کړو. نو پدوئ کښې بعض داسې ويل چه د تورات احکام مشکل دی مون 
پدې عمل نش وکولې. نوحضرت موسی بي دخپل قوم اویا ۷۰ کسه وفد دځان سره کوه 


دپار ددې 


-١‏ نعام سادس یعنی بعث بعد الموت. 


شد الفرآن .اول حلد, مد فی تفسي رآيات القرآر 


طورته بوتلل چه دخپل جرم یعنی عبادت عجل نه معذرت هم پيش کړۍ او دالله خَلګٍ کلام 
واوری ديته ميقات ثانی دموسی يج3 ویلې شی نو دوئ چه کوه طورته ورسيدل او دالله جَقه 

يره همکلام شو اودالله كله کلام ئی راوريدلو نو دا مطالبه ئی وکړه چه لن ني لق حَی 
تی أَلَهَ جَهرة» ((ای عيیانا))یعنی مخامخ په سترګو لیدلوسره.نوبعضې اهل علم وائی چه «لن 
ومن انکارؤُو د ايمان نه نودوئ پدې سره مرتدشو لدې وجه نه ورته سزاداموت ورکړې شوه 
او بيا په دعا دموس یي سره ژوندی شو. اوبعن وائی چه ددوئ مقصد انکار دايمان نه نه 
و بلکه دمطالبې دتاکید لپاره ئی دغه کلمه دجهل په وجه ویلې ده. نو مرتد ندی خو چونکه دا 
سخته ګستاخی دالله له او درسول وه. نو پدې وجه ورته سزا دموت ورکړې شوه . 

( َلصّعِقة ) بعضې وائی چه مراد ددینه موت دې اوبعضې وائی چه تندر مراد دې چه 
بباب وفوت و ګرژند لی 

واه تَعُلوُونَ» یعنی نزول صاعقه ته. چه کله نازلیده « یا دیوبل موت ته»». ددې آیت 
ن#امعترلوو دلئل قا کرېدي په امتناع د رؤیت دباری تعالی باندې ځکه په مطالبه درؤیت 


باندې نزول دعذاب وٌشو. جواب دا دې چه ددې آيت نه ثابتیږی عدم رؤیت په دنياکښې اونه 
ابتیږی امتناع درؤیت مطلقاء او د اهل السنت والجماعت مسلك دادې چه رؤیت دالله لډ 


په دنباکښې ممکن دې خو واقع ندې» . او په آخرت کښې وا قم دې. 

فائده . دحضرت الشيخ نلك په کلام کښې لفظ د امتناع فی الدنيا نه مراد عدم وقوع 

دې | دد ومصصسد-د مسر د ودنه 
نم يکم يل بَمٌّد مَوَتِكُمٍ4 دا بيان ه انعام دې چه بعث بعدالموت دې. او د موت 
نه دلته معنی حقیقی مراد ده یعنې اخراج دروح دبدن نه. بعضو تاویل دموت کړيدې په 
بيهوشئ سره اوبعضو تاويل کړيدې په جهل سره ,رو لیکن دا تاویل ضعیف دې اوپه دې 
آیت کښې دموت نه مراد موت دعقوبت دې اوموت موؤجله ندې. .او بعث ددې موت نه 
وروسته امر خارق للعادة دې او دا معجزه ده لپاره دحضرت موسی تا . ځکه حضرت موسی 
قتلادعا وکړه چه یا الله دا خلق بیاژوندی کړې. .نی اسراتيل به په ماباندې تهمت لګوی چه 
زمونږسرداران اومشران دې کوه طورته بوتلل اوهلاك دې کړل. باقی دا خبره چه دمرګ نه 


که 
الځ 0 سورة البقرة 


ورستو چه څوك ژوندې کړې شی نو آیا هغوئ به سکلف وی اوکنه؟ بعض . -١‏ ويلی دی چه 
تکلیف ترينه ساقط شو ځکه چه ددوئ ايمان اضطراری ژګرزیدلر -٢‏ اوصحيح قول دادې چه 
تکلیف ندې ساقط ځکه چه په دنياکن هیڅ عاقل بالغ د هیف نه خالی ندې 

صي ځم) ‏ یآ 

ظنا عَليَلم لْعَمَاھ فَانزلْنَا عَليَدَالَْنَ ولیک بیان طټ ما 
اوسورې کړې وؤ( ) مونرستاسو دپاسه د وریځې او رالیګلې وؤ مونږپۀ تاسوترنجبين اومړۀ زان. خورئ پاکیزه هغه څیزونه 


٤. 

رر آوط ونا ظَلَمَوْ لل ۸ ۸4 شر طلسشَه 
س-د 7 نن چ دوي دخپلوځانونونقصان کوؤ 

وَطَلََا عَليحُمُ لَقََام» دا پیان دانعام سابم ۷ دې دبنی اسرائیلو اصلی وطن ملك 
شام وُو . د حضرت یوسف يا په زمانه کښې مصرته راغلی وو او آباد شوی وو 

اوهرکله چه فرعون تباه شواوبنی اسرائیل مطمئن شو نو دوئ ته دجهاد کولو حکم وشوو 
د عمالقوؤ سره چه هغوئ په دغه وقت کښې په ملك دشام باندې قابض وو «ابن کشیر په تفسیر 
دسورت يس کښې وغیره. دا تصريح کړيده چه دجهاد حکم دتورات دنزول سره راغلې دې او 
قبل ددینه به په منکرينوباندې د اتمام دعوت نه بعدغیبی عذاب نازلیدلو دجهاد حکم نه ؤ 
نو بنی اسرائیلو ته چه دجهادحکم وشو چه تاسو ډعمالقؤ سره جهادوکړئ اوخپل وطن اصلی 
دهغوئ دتسلط نه آزاد کړئ نو دوئ پدغه ازاده باندې د مصرنه روان شو اوجه دهغوئ 
حدودو ته قریب شو او دعمالقو زوراوقوت ئی معلوم کړو نو بی همته شول او جهاد ته د 
تللونه : ئی انکاروکړو. نوالله ظَلْ ورته ددې انکارسزا ورکړه چه څلویښت ۰ کاله به پدې 
ميدان کښې سرګردا ن اوپریشان اوسیږی اومصرکښې به خپل وکورنوته نشی تلې دغه ميدان 
تقریبا -۱١‏ ۱۴ کلومیټر ؤ په مابین دمصر اوشام کښې اوچه دوئ به خپل وطن مصرته د تللو 
اراده ؤکړه نوپوره ورځ به ئی چه رفتار وکړو نو ماښام به بیاپه خپل ځائ کښې ؤ چه پوره شپه 
به ئی رفتاروکړو نوصباح به بیا پدغه ځائ کښې وُو دغه شان څلویښت ۴۰ کاله پریشان او 
سرګردان وُو. او ددې وجه نه دغه میدان ته «وادۍ تی ویلی شی اوچونکه پدې ميدان کښې 
نه څه عمارت وُو. نه اوبه وې. نه د خوراك څه انتظام ؤ اوقيدی ته ځوراك سکاك وغبره 


رشد القرآن .اول جلید, 1 ۶٢۲‏ في نف ابات الو 
تسشسسحسځ#دحس۳س لسيپېسټټسپېټسپس يي 


ضروریات د زندګی ورکول په کاروی. نو دوئ چه موسی اي ته شکایت وکړو نوالنه لل 
دټولو ضروریاتو بندوبست وکړو. د ګرمی ددفع کولولپاره الله کله سپينه وريځه راولیږله 
چه تياره ئی نه جوړوله اوګرمی ئی دفع کوله. د «غمام» نه په دې یت کښې سپینه وريځ مراد 
ده چه دنور ګرمی اوتیزه رنړائی کموله. غمام په لفت کښې پټولوته وائی. او د ابو انتظاء 
داسې وشو چه الله حکم وکړو موسی لته چه دغه قلانې کانړې په خپله عصا سره وه 
نو دهغې نه دولس ٢١‏ چشمی جاری شوې. او دخوراك انتظام ئی داسې وکړو چه پدوئ به 
من یعنی ترنجبین نازلیده دشپی. چه هغه ځوړشې وُو. او دبرف «واورې» پشان سپين زو 
اوسلوی یعنې مړزان «بټیر» به دوئ ته جمع کیدل اونه به تختیدل. ددوئ به چه څُومم, 
ضرورت ؤ نوهغه قدر به ئی نیول اوذبح کول به ئی اودډې غوښه لذیذه اودصحت لپاره مفید؛ 
وی اوپه داسی وطن کښې پیداکیږی چه هلته دغلمو اووربشوفصلونه پیداکیږی اوپه میدان | 
تیه کښې ددې پیداکیدل خلاف عادت ؤ. اوچا ویلی دی چه دوئ ته وراته کړی مړزان راتلل ۱ 
خو دا قول مرجوح اوبی سنده دې. او دوئ ته داهم ویلی شوی وُو چه په قدر دضرورت؛ا | 
نیسئ او د آینده لپاره ئی مه جمع کوئ لیکن دوئ دحرص دوجه نه ددینه خلاف وکړو نو 
غوښې سځاکيدل شروع شو اوپه حدیث کښې ديته اشاره راغلی ده رلولابنواسرائیل ؛ 
يُخراالحم . اوپدې ميدان کښې ددوئ دلباس انتظام بطورمعجزه داسې وشو چه ددوئ کېړې 
به نه شلیدلې اونه به خیرنې کیدلې او دماشومانو په بدن به چه کومې کپړې وې نوهغه به 
دبدن مطابق زیانیدلې «قرطبی وغیره . 

( کو مِن طَيَبِّتِ ما َرَفَسكُمْ ‏ شیخ رضی نلك قانون وضع کړې دې او هغه دا چه کله 
امر حکایت وی دماضی نه نوهلته به قلنا مقدروی «ای قلناکلو)». : 


چ- 


سسنن--س. 


(وَما ظِلَمُونا ‏ نلم په معنی دنقصان سره دې یعنې دوئ دالله 8 او دموسی كيل څه 
نقصان ونکړو. . مفسرينو لیکلی دی چه په دیکښنې اشاره ده دیته چه دوئ منع کړې شوی ؤو 
د ذخیره کولونه او دناشکری کولونه لیکن دوئ به هغه ذخيره کول نوهغه به زرسخاشو 
اوچینجی به پکښې پيداشو اود من او سلوی نازلیدل کم شو 
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2 


وَاِذ 


کا خي دص سوه تو صا 

اذْخلوا هډه ليه فَعَا ينی عَيه هنظھ مًََ 

اوکله ''" - مونږ داځل شئ دې ښارتۀ اي ددې مرن چرته چې ستاسو خوښه وي پريمانه 
و َ‫ 7 3٣۴‏ 7 5 4 

وادْخلالبَاب نا وََوا که کت له عپک 


اوداځل شئ درزازې ته سحده کوؤنکي او وایئ چې مچ 0 بخومونږتاسوته ګناهونه ستاسو 


8 
با 
8 


0 کروتواب دغائنه ۸ 0 

ودنا ادَخُلُوا هده اَلْقَرْيَة) دا بیان دعذاب اول دې په بنی اسرائیلو باندې دحضرت 
شاه عبدالقادر بل قول دادې چه دا قصه هم دزمانې د وادی تیه ده چه کله دوئ دمن او 
سلوی مسلسل خوړلونه تنګ شو او دمعمولی خوراك مطالبه یی وکړه لکه ورستو په آیت ١٢‏ 
کښې ذکرکیږی» نو دوئ ته د يوښارته د داخليدو حکم وشوو اوقولی اوفعلۍ ادب د 
داخلیدلو ورتههم بیان شو چه تا سوکوم اشيأ غواړئ نو یوقریې ته داخل شئ اومزدوری کوئ 
دغه اشیأ به درته په غیر د دعاء کولونه هم ملاوشی. نو بنأ پدې قول قصه غيرمرتبه ذکرشوه 
او دا قول څه بعیدنه دې اوپه قران کښې دقصصو دمرتب ذکرکولو اهتمام نشته دې. او عام 
مفسرین وائی چه دا واقعه دحضرت موس ی3 اوهارون ل3 دوفات نه بعدوالا ده . دمیدان 
تیه په زمانه کښې حضرت هارون يج اوموسی نتاوفات شو. 

اوحضرت يوشع ُ نبی شو او په بنی اسرائیلوکښې هغه سرکشه مشران هم ختم شوی 
وُو . د نوی نسل نوجوانان پيداشوی وُو نو دوئ دعمالقوسره جهادوکړو اوملك شام ئی فتح 
کړو اود دینه بعددوئ ته دبیت المقدس د داخلیدلوحکم وشو نومراد د«هذه القریة» نه بیت 
المقدس دې لکه دا قول را. جح دې. . اوڅوك وائی چه مراد ترينه «اریحا» رمله .شام .اردن. 
ایتا دو نو دوئ ته كاو خطابات وشول. 


5 وړ عم ٍَ‫ 


.١‏ َأدخُنُوا هده الْقََِة۲- «َقَحنُوا ها حَبَتُ شم رَكَد/4 په فأ سره ذکرکول وکښې 
دیته اشاره ده چه دخول مقصد اصلی ندې بلکه مقصد اصلی خوراك د په فراځی سره او دا 
دواړه حکمونه تعېدی ندی ٣‏ وَاَدحُنُوا ابا سُجَدًا » ۴ ډَوَقُولوا حِطَةٌ » دا دواړه 


١‏ -عذاب اول. 


حکمونه تعبدی دی. هواد دباب فه . یا -١‏ دروازه دښار دبیت المقدس مراد ده او د «رسجدا, 
نه مراد انحناع) ده اوبعضې محمول کړیدی په تواضع اوخضوع باندې .2- يا دباب نه مراد 
باب المسجد دې او «رسجدأً» حال مقدره دې (راى ادخلواباب السجدمقدرين لکم السجودوټن 
حصولکم فبه)) یعنی تاسو داخل شئ دغه ښارته اوپه فراځی سره خوراك کوئ او بطور شکريه 
نعمت دخدائ کورته داځل شئ اوسجده اوعبادت کوئ 

,وقولواحطة) حطة خبر د مبتداء محذاوف دې رای مسلتا یا رسؤالنا حطة, یعنی 
زمونږ درخواست دادې چه مونږته معافی دګناهونو وکړه " 

ووَسَتَِيدُ الْمُحصِيِين د حسنین نه مراد مخلصين دی لکه په حدیث جبرئیل کښې د 
احسان معنی داسې بیان شوې ده «ان تعبدالله کانك تراه» یعنی دعفونه علاوه به دمحسنين په 
اجر اوثواب کښې به زیادت وکړو. یا دمحسنين نه هغه مراد دی چه عبادت دعجل ئی نه 
اوو و سو و 
فل الد طَْ كو کبرالډئ قِيل له فلا کل الد ظََ 
پس بدله راوړه ظالمانوخبره خلاف دهغې چې دوئ ته وئیلې شوې وه نوراولیږلومونږ په ظالمانوباندې 

ځا فثِن لما بټَا كثا يَُْيَْ ۀ 
سخت عذاب دآسمان دطرفه په سبب ددې چ دوئ نافرماني کوله 

طَقَبدنَ نت طَلَمُوا قولاً ترالنِف فيل لَهُمْ ‏ «بال» متعدی کیږی دوه مفعول ته 
یو مفعول ته بنفسه متعدی وی اوبل مفعول ته پواسطه دباء سره متعدی وی. اوهغه مفعول 
چه باء پرې داخله وی نوهغه به متروك وی اوهغه مفعول چه باپرې نوی داځله نوهغه به موجود 
وی. نودلته په کلام کښې حذف دې نو تقدیر دعبارت داسې دې «فیدل الذين ظلموا بالذی 
قیل هم نو دا متروك دې «قولاغیرالدی قيل هم» نو دا موجود دې یعنې محذوف مفعول 
متروك دې اومذ کورمفعول موجود دې یعنې ظالمانوهغه قول ترك کړوچه دوئ ته ویلې شوې 
وُو . اوهغه ئی ويل شروع کړل چه دوئ ته دویلوحکم نه ؤ شوې. بنی اسرائيلو ته د «حطة» 
ویلوحکم شوې ؤو لیکن دوئ دا بدل کړو او بل لفظ ئی اويئلو. اوپه هغې کښې روایات 
مختلفه دی. په روایت دصحيحين کښې دادی چه دو «حبة شعیرة, ویلی ؤ اوپه روایت 
دحاکم کښې «حنطة» دې اوپه معالم کښې دۍ چه دوئ ویلی ؤ«حطاً سقانا, ای حنطة مراء. 


ال ٥‏ سورة الیقرة 
او تور روایات هم شته دې. او دا اختلاف دروایانو ران صح اجمیع), محمول دې په اختلاف 
د قائلین باندې . یعنی چا یو شان قول کړيدې اوچابل شان. یا محمول دې په اختلاف 
دلغاتو. اولکه څرنګه چه دوئ تبديل دقول کړې ؤ نو دغه شان ئی تبدیل دهغه عمل کړی ؤ چه 
دوئ ته ویلې شوې ؤ یعنی دسجود او انحنأ په ځائ په کوناټوخولیدل اوسرونه ئی اوچت 
کړې ؤ 

لیکن په ایت کښې صرف دنبدیل دقول ذکردې نه دفعل .فرطبی وائی چه تبدايل دقول 
ادنی جرم ؤ په نسبت سره تبديل دعمل ته. نوچه کله ادنی جرم موجب د عذاب شو نومعلومه 
شوه چه اعلی جرم یعنی تبددیل دعمل په طريقه اولی سره موجب دعذاب دې. 

وَفَارْت عَلی ألذِينَ ظُلَمُوا4 دا وضع داسم ظاهرده په ځائ دضمیرځکه «قانز ناعلیهم, 
ويل په کارؤ لپاره دتاکید اولپاره د اشارې علت دعذاب ته. یعلنی سبب دعذاب لپاره ظلم 
ددوی ؤ. 

وْرِجُزًا من اَلسّهآء 4 رجزأپه کسره سره ګندګئ ته هم وائی اوعذاب ته هم ویلې شی. دلته 
ترینه عذاب مراد دې. .او په ضمه د «را» سره «جز» بتانوته ویلې شی لکه «والرْجزفاهجر» 
فراء ملد خاوروخضشوسعقهفدابمهررر ازرعس عذاب تغوبلی شي که سه 
خفیف دې د زاء نه نومعلومه شوه چه رجزسخت ګندګئ اوسخت عذاب ته ویلې شی په نسبت 
رجس ته او مراد دعذاب نه عذاب دطاعون دې لکه په حدیث دبخاری کښې دی چه طاعون 
یو عذاب دې چه مخکنی خلق پدې سره معذب شوی وو اوپه «من السماء») کښې اشاره ده 
دیته چه اسباب ددې عذاب په زمکه کښې نه ُوبلکه آسمانی وُو. 


روو ۸1 


وبا کانو مس دد غوصنددى مسصسيسی 


زا الق موی ليه فَُلنًَ اضبْ تعصاك اص فَلقََِنْ 


اوکله ) چې اوبۀ طلب د موسی دخپل قوم دپاره سي سره دغه ګټې لره. :0 شوې 


بناننا عَشْمَةٌ یا کن کله کل اي فمَغَْهمگ که مان 
دهفې نۀ دولس چینې. په تحقیق سره اوپیژندلو هرې ډلې اا نک ک کوئ اوځکل ى 


رشد القرآن «اول جلد» ۹ ار 
مکککحسحسسمتک تن کي 


ان آشتشق مُوسَئ» دا بیان دانعام ثامن ۸ دې. دا واقعه دميدان تیه ده کله چه بنی 
سرائيل د اوبو مطالبه وکړه دموسی نه نوحضرت موسی يت باذن الله یوه ګټه په عم أ 
سره ووهله نو دهغې نه دولس ٢١‏ چینې راووتلې او دا واضحه معحزه وه دموسی دګڼنی 
نه اویه راوتل. اوپه عصا وهلوسره راوتل اوپه وقت دضرورت کښې اوپه قدر د ضرورت 
راوتل او بیا بندکیدل اود«الجر» په باره کښې اقوال متعدد دی. مشهور قول دادې چه لام 
العهد دې اومعهود هغه حجر دې چه موسی لا نه ئی جامې تختولې وې دداسې وړوکی 
کانړی نه دولس چشمی راوتل واضحه معجزه وه اوبنی اسرائیل چونکه دولس فرقې وې نو 
ځکه دولس چینې راووتلې چه دیوبل سره جنګ جدل پيدانشی. 

(نانفجرن مرتب دې په مقدر باندې ای فضرب «فانفجرت» بل ځائ کښې 
«فانبجست» دې نو انبجاس «راټوکیدل» اول دی او بیا انفجار بهیدل ورستودی. 

وِقَد عم معُلُ ناس » د ناس نه مراد سبط خاندان دې. 


ډولا تَعَتَوَأ 4 دا د«عئی» نه مشتق دې ياد «عیث» نه مشتق دې اشد فساد ته وائی 


ددواړو یوه معنی ده. او ډمُسدين» حال مؤکده دې. یا په «لاتعثو» کښې تجريدشوې دې 
«ای لاتسیروا» لکه دشاه عبد القادر بل بل د ترجمې نه معلومیږی: 


ا7ر ے 
کل طَعَأمِ واد 
اې موسی ' هیچرې مونرصبر نۀ کوؤْپةُ يوقسم خوراک باندې نوسوال اوکړه 


ۀک 


٢م‎ 


کو بقَقَب قِن الله 


#د لوو ص 5 


رر ځووږوم 7 / 
رك 0 


و: 2 
040 دحو 

زا تروص 0 دا بیان ددویم عذاب دې او داواقعه د وادی تیه ده جه 
دوئ دمن سلوی خوراك نه تنګ شو نوحضرت موسی يا ته ئی درخواست وکړوچه مونږ یو 
تسم طعام همیشه لپاره نه خورو نوزمونږ لپاره الله چَل ته سوال وکړه چه مونرته دغه مذکوره 
اشیا راکړی. ځکه چه دانبیاؤو دعا اقرب الی الاجابت وی. او دارنګه دعاء په واسطه دغیر 
سره مطلقاً اقرب الی الاجابت وی. نو دعاء د انبیاؤ خوپه طریقه اولی اقرب الی الاجابت وی 
او ددې وجه نه حضور ي2 حضرت عمر هګ ته اوفرمایل چه کله دې عمرې له تلو «اشرکنا فی 
دعالك, وفی الاثر«ادعوئ بالسنة لم تعصوئ فيها» مراد ترینه دعأ په لسان الغیرسره ده «روح) 

نوموسئ كي دوئ ته اوفرمايل چه کوم اشیا تاسو غواړئ نو دهغې دحصول لپاره د دعأ 
کولو ضرورت نشته. يوښهر ته کوزشئ او مزدوری. زمینداری. کوئ. دغه اشیأ به درته 
ملاؤشی 

رخ لتا » مراد ترینه اظهارندې بلکه انبات اوپیداکول دۍ 

مس 

ین بَقلّْهَا هرقسم سبزی ته ویلی شی َوَِلََّيهَا بادرنګ. .تر (وَُومِهَا اوګې ته هم 

وائی اوغنمو ته هم ویلې کیږی. دلته مراداوګه ده وَعَدَسِبَا4 هرقسم دال «َوَبصَلِهَا ٨‏ پیاز 


رشد القران اول جلد, ٩۶۸‏ فی تف- 


«قالً أُقستندلوت الک هَوَأَذ د استبدال په صله کښې چه کوم شې مدځول د ب 
وی نوهغه زانل اومتروك وی اوکوم شې چه مدخول د بأ نه وی نوهغه حاصل وی نو دلته 
,الذی هر ادنئ») حاصل دې او «الذی هوخیر» زائل دې. مراد د «ادئ» نه دغه امورمذکوره 
دی اومراد د ,خیر» نه من. سلوی. دی. هغه ځیرځکه دی چه څه تعبِ. او ستړی کیدل پکښې 
نشته اوعمده اومفید دصحت اشياء دی . سوال کیږی چه بنی اسرائيل خو تبدیل نه وو طلب 
کړې بلکه انضمام د دغه نورو اشیاؤ ئی طلب کړې ؤ دمن سلوی سره. جواب دادې چه «لن 
نصبر» دلالت کوی چه دوئ امن سلوی زوال طلب کړې وو. 

وَضرنت َليِْمُ الله وََلْمَسَععَتَةُ دا ماخوذ دې د ضرب القبه نه نو دا کنابه ده د 
احاطی او دشمول نه لکه قبه اوځیمه چه محيط وی په مافيهاء نودغه شان ذله اومسکنة 
احاطه کړيده په يهودو باندې. یا ماخوذ دې د ضرب علی السکه ته «الدراهم الضروبه» . په 
زرو باندې چه د دراهم ْ مهرؤلګی نوهغې ته دراهم مضروبه ویلې شی نولکه څرنګه چه دغه 
مهر او نقش لازم وی د دراهم سره نو دغه شان ذلت اومسکنت لازم دې ديهودیانو سره اومراد 
)١‏ د ذلت نه مراد باذلت باطنی دې يعنی فقردنفس اوحرص دنفس اوحریص النفس شخص 
ډیرذلیل وی اودمسکنت نه مراد مسکنت ظاهری دې يعنی عادت ددوئ دادې چه خپله 
عریبی ښکاره کوی لکه بيکاره اوزړې کپړې اغوستل اوبی کاره پيزار ګرزول اګرکه 
مالداروی یامراد -٢‏ د ذلت نه جزيه او خراج اوغلامی ده او دمسکنت نه مراد فقردې. 

سوال موجوده دورکښې خو د اسرائیلو داسې حکومت دې چه ډیراسلامی حکومتونه 
اوقومونه ترینه لرزان ترسان دی او دارنګه يهودیان په مالداری کښې په ټوله دنیاکښې 
مشهوردی. جواب دادې چه د اسرائیلوحکومت هیڅ حقيقت نه لری بلکه امریکه په مشرق 
وسطی کښې دخپل مخصوص سیاسی مفاداتو پیش نظر یوکاغذی ډهانچه جوړه کړيده او 
کچرې امریکه ددوئ د امدادنه کناره کش شی نو ديهودو حکومت د یو ورځې قيام نه لری او 
دنورو اقوامو. لکه نصاری . دهریه. هندوانو.مسلمانو دحکومتونوپه مقابله کښې دا 
وړوکې حکومت هيڅ حقيقت نه لری. خصوصا چه دامریکه .او برطانيه په «رحم اوکرم» او 
ددوئ په سهاره او اسره ددوئ قيام دې داپه حقيقت کښې دب آيت مصداق دې لکه په سورة 

آل عمران کښې دی ړن عَليمُ نما مُِفوا الا بخټلٍ له وَحتل من لتاس دلته له 


لنمښت ان نودډسوښښیتت- 


الط ۱ سورة البقرة 
اېيکګګچينچ۹سننښجسس۹س۹۹۹۰۰٢۳۹جحسندگگکعغَ5ثن‏ شڅي0للو سا 
حبل من الله نه دا مراد دی چه دوئ به داسلامی حکومت زیر اثر وی ذمی وی يامعاهد وی او 
,حبل من الناس» نه مراد دغیر مسلم حکومت په پشت پناهی کښې ددوئ وجود دې 
باقی دیهودوفقر اوغربت نو مراد ترینه باطنی فقراوحرص دنفس دې لکه مخکې ذکر 
شواوتفسیرماجدی کښې دی چه دیهودو سیاسی محکومی اوذلت ځوځیرا «یعنی دا خو هر 
حقيقت شناس ته معلوم دې لیکن ددوئ دمفلسئ اوتنګدستی په باره کښې ممکنه ده چه 
چاته حیرت وشی اوسوال وکړی چه دوئ خوپه تمول او مالداری کښې ضرب المشل دی . 
لوڅرنګه تنګدست اومفلسان دی. جواب دادې چه دا محض دهوکه اومغالطه ده. دولت 
اومالدارۍ ديهودو په اکابرو پورې محدوده ده «یعنی ددوئ نظام سرمایه دارانه نظام دې 
اوپه هغې کښې عام خلق مفلس اوخواروی. اوپه دولت باندې چند افراد قابض وی اوعوام 
ديهودو ددنیا مفلس ترین خلق دی. اودا ديهودومحققینوخپل تحقیق اواقراردې لکه دوئ په 
خپل کتاب «جيوش انسائيکلوپيډيا» صفحه ۱۵۱ ج ٠١‏ کښې ليکلی دی (عوام ځور روس ے 
قومول ٢‏ قرب ش). 
ډوبانُو ۸ دا په معنی د «استوجبوال استحقو)» سره دې یعنی حقدار شو دغضب دالله چَلاږ 
ډټکفرُوت بقایت الله4 د آیات دالله نه مراد یا معجزات دموسی للا دی. یا تورات . 
یا بعض آیاتونه دتورات دی چه په هغې کښې بيان دصفاتو دنبی کریم في وُو یا دتوحيدوو او 
درجم ؤ. 
بِقَمرَالْحَقَ » دا حال مؤکده دې ځکه قتل د انبیاؤ نوی مګرپه ناحقه سره وی اوذکر ددې 
لپاره د اظهار دمزید شناعت اوقباحت شويدې. اویا «بغیرالحق عندهم» مراد دې. یعنی قعل د 
انبیاؤ شرعا ناحق ژو خوعندهم. هم ناحق وُو. 
َدَلِكَ ما عَصواأ ٨‏ «ذالكم کښې اشاره ده تل دانبیاؤ ته او «با» سيبیه ده. یعنی دقتل 
کولو دانبیاؤ لپاره سبب عصیان اونافرمانۍ وی. ځکه چه یوګناه دبلې سختې ګناه لپاره سبب 
او ذریعه جوړیږی» لکه چه یوه ادنی نیک ۍ داعلئ نيکئ لپاره ذریعه جوړيږی. او دیوې نيکئ 
په ذریعه سره دبلې نیکئ توفیق ملاویږی. 


رشد القران ,اول حلد, ٧۰‏ خش 


(وحعانوا بعتُوت» به «کانوایکفرون, او« کانوایعتدون» کښې استمرارته اشاره ده یعنې 
دوئ په کفر او و اعتدأً باندې مستمروو. 77 ان 
۹ : ر ۱٢‏ ےم وص 
لیت امن ملف فا کی ملصَايف 


او ام ې راوړې وی اوهغه کسان چې بهودیان دي اونصارۍ دي تک 


امن پلپه ولاس بل عَانتا فَلهَم اَجُقْم کد 


ایمان راوړو لدوئ نه په الله اوپۀ سَ ون و اوعمل کوي نیک نودوئ لره ثواب دعمل ددوئ دې پۀ نا 


سو يږ ّ‫ 


وله هم نه 


دک 7 د 


ان أَلّذِينَ اتو واا هَادُوأ۸ دا تتمه د نوع اول د بنی اسرائیلو ده. پنځه انوان 
دبنی اسرائیلو چه بیانیږی. نو دهری نوع تتمه هم بیانیږی . 

اومقصود دادې چه الله له دجاد ذات سره عذاوت یامحبت نشته بلکه دارومدار ايمان 
اوعمل صالح دې او دارنګه پدې سره دفع دتوهم کیږی اوهغه دا چه کله د يهو دوحال په مافبل 
ایاتون و کښې بيان شو . نوتوهم کیدې شو چه هرکله پدوئ باندې ضرب د ذلت وشو اومستعن 
دغضب الهی شو. نوددوئ توبه . به‌هم نه قبلیږی. نوپدې یت کښې ئی جواب ذ کرشو. 

ټوګيب. -١‏ «الذین آمنوا» سره له خپلومعطوفاتونه اسم د «اٍذ» دې. او «هن آمن ‏ الايه» 
000 
يم جَرَهُمْ عِىدَ رَبَّهِمْ4 خبرد «ا» دې. معنی داده چه مؤمنان. يهودیان. نصارۍ؛ 
صابئین. یعنی چه چا ايمان راوړې دې اوعمل صالح ئی کړيدې نو ددوئ لپاره اجر ددوئ دې 

ترګیب : -٢‏ «من آمن» شرط دې «فلهم اجرهم» یې جزأ شوه دا محموعغه خبرد ران ٢‏ 
په حذف دعائد سره چه «منهم)») دې. 

سوال . «الذین آمنو» لره «من آمن» ثابتول تحصيل دحاصل دې؟ . 
جواب -١‏ بعضوويلی دی چه د«من آمن» نه مراد ايمان نفاقی اولسانی دې. يعنی 


۱- تتمه دنوع اول 


الو ۱ سورة المقرة 
من ومین اويهود . نصاری وغيرهم چه ايمان راوړۍ توقېلیږی 

جواب ٢‏ حضرت شيخ يلفن فرمایلی دی چه «الذین آمنوا» لقب د امت محمدی که 
دې او . الذین ن هادو» لقب دامت موسوی دې او«هادو والتصاری) لقب دامت دعیسی نلا دی 
او والصابشن» لقب د امت د ابراهيم لا دې. ځکه په تفسیر د صابلینو کښې ډیر اقوال دی. 
مشهورګول پکښې دادې چه مراد د دوئ نه عابدین دکواکب دی. او دا په دور دحضرت 
ابراهيم للا کښې وُو . نو دآیت مطلب دادي چه د اجر اوثواب او دتقرب الی الله دارومدارپه 
القاب نه دې. . بلکه په حقيقت دايمان اوعمل صالع باندې دې. او پدوئ کښې ديهودو دهغه 
زغم رد هم دې چه دوئ ويل چه مون اولاد دانبیاوُو یو . نومونږته به عذاب نشی راکولې. او 
جنت زمونږلپاره دې . ثږ ثږ 

من ءَامَن بِاللّهِ وليو ِألْأَجْرِ » په ايمان شرعی کښې ډیراموردی لکه په حدیث جیرئیل شه 
کښې دی .ان تومن بالله وملالکته وکتبه ‏ الحدیث» . نودلته په ذکر د ربالله والیوم الاخر» 
باندې اکتفأا یاپدې وجه ده چه پدې کښې ذکرد مبدلأْ او «منتهۍ وُشو. نوباقی پدې کښې 
مندرع دی. یا ابغان ناتروی د ايمان شرعی نه لکه په سورة حجرات رکوع: ٢‏ کښې 
فانّما الْمُؤيثُوتت الذِينَ موا بِللَهِ وَرَسُول» دې . اوپه ذکر د «واليوم الاخر» کښې 
اشاره ده دیته چه ايمان باليوم الاخر هغه معتبر او مقبول دې چه مطابق دې داخبار دفران 
اوحدیث سره. اوندې معتبراومقبول هغه چه يهودو دخپل خواهش مطابق تصورکړيدې چه 
لن بنځُل اَلْجَنَة لا من کان هُودا أَوْتَصَرِ» يا لن تَمَشنا النار لآ اما مُغدُوَرٍ» 
وغرذالك. 

ووَالذِنَ هَاذُوًاٍ د هادو دوه معانی دی. یو توبه کول لکه «هٌدنا» په سورت اعراف کښې 
په معنی د «نُبنا» سره دې اوبله معنی ئی يهودیت اختيارول دی. او پدیکښې نسبت نیکه د 
دوئ ته شويدې چه دهغه نوم «یهوذا وُو. اوبنی اسرائيل خو اګر چه دولس خاندانه وُو ځو نور 
نسلونه اکثرختم شوی وو , اواکثرنسل دیهوذا پاتې و نوځکه ده ته نسبت کیږۍ 

ډرالثصری» دا جمع دنصرانی ده اوهغه منسوب دې نصران ته او«ياء» پکښې انست 
لپاره ده لکه رومی وغیره. 

اوبعضوویلی دی چه نصاری جمع د«نصری» ده لکه «مهری مهاری». اونصاری نوم دې 


رد د القرآن «اول جلد, ٠ ٩‏ فی نف آيات القراز , 


(امتقا د نس و ځکه چه دوئ نصرت کې ؤو ژو دهغه. او 0 دې چه نصرانی 
وود ا 7-77777‏ 7 757 57 
ناک وور هته تلو 

وَرَالصَابِيُنَ دصبأْ نه مأخوذ دې په معنی دمائل کیدلوسره اوصابی په عرف کښې هغه 
چاته ویلې شی چه دیو دین نه بل دین ته لاړشی. چاویلی دی چه دا فرقه ده. ديهودو نه. چا 
ویلی دی چه يوه فرقه ده. دنصاری نه. چاویلی دی عابدين دسبع سيّاراتَ دی. ياعابدین 
دثوابتو دی. نور متعدداقوال هم ذکر شوی دی . 
1 440 -: ع: ۶ و 7 
دل آخلپا ساکه شا قیکله لق خُلوم 
اوکله () چې مونږ واخسته پخه وعده ستاسونه اوپورتۀ کړومونرستاسودپاسۀ طورغر. اونیسئ هغه کتاب' 
2 من سی س 1 َ اس 
الله طَُة وَلْنۀ ها نه لطله ته 
چې درکړېدې مونرتاسوتۀ په کلکه اویادوئ هغه احکام چې پۀ هغې کښې دی دپاره ددې چې تاسوبچ شئ دعذاب نۀ 

ډ واذأَحَدَنَا مِيشُفکُم » دا بیان دنوع ثانی دې. پدې کښ دموجوده بنی اسرائیلو د آباؤ 
احدادو د درې ۳ خباتتونه ذکرکیږی. دا بیان دخباثت اول دې او دميثاق نه مراد په تورات 
باندې دعمل کولووعده مرادده. 

.۶ س ‏ رش يھ سر ړ 

(وَرَفعَتا فوقكم الطون4 حضرت موسی گت چه کله دکوه طورنه راغې اوتورات ئی نی 
اسرائيلوته راؤړو نودوئ وويل چه دا احکامات سخت دی اوترڅوچه زمونږسره الله علله خبرې 
نه وی کړې نومونږ دانه منو اوهرکله چه الله تعالی ددوئ سره کلام ؤکړو نودوئ بیاوويل چه 


00 71 0 وه 1 

لن نؤْمِن لل حی تر الّه جَهرَة4 نو پد وئ صاعقه نازله شوه او دوئ هلاك شو او بيا 
په دعأ دموسی 8 سره ژوندی شو مګر بياهم منلوته تيارنه وُو . نوالله چَلِله په دوئ باندې 
کوه طور اوچت کړو اووئی فرمائل چه که دا احکامات نه منئ نو دا غربه په تاسووغورزیږی 
اوهلاك به شئ نودوئ دعمل کولوعهدوکړو. 


معکحدت مد لي يه 
1-- نوع ثانۍ وراد انا راکنا از ې خاکتونو کی راز انبانې 


٠) 


1 ۳ و 


جه 77-٢‏ د ؛ ؛ ؛ ؛ ٢‏ 5 
جواب دادې چه اجبار په عمل په فروعو باندی جائز دې .بدا په قبول داسلام باندې 


مجبور کول جائزندی. البته دقبول داسلام نه بعدکه څوك داسلام ددستورحیات نه بغفاوت 

کوی نوهغه به مجبورکولې شی او دقوت اوطاقت په ذريعه به هغه دبغاوت نه منع کولې شی 
(خدُواء مآ ءاِيکُم» دلته «قلنا» مقدر دې. د ((خذوا)) نه مراد یا په ښی لاس سره نیول 

مراد دی او دا دکتاب ادب دې او یامراد ترینه عمل کول دی. یعنی عمل کوئ په دې کتاب . 
او(بِقُوة نه کوشش یا اخلاص مراد دې. اویاسختی سره پابندی مرادده 


وَادكُرواْ ما يه مراد تینه دکتاب درس او تعليم تعلم مراد دې او دارنګه غور او سوچ 
فکرپه معائیو د کتاب کښې هم مراد کیدې شی 
(لعلكُم د تَتّفُونَ»4 مراد 747 د ۹ ور-ر-.-.-11717-7 
مراد دی. نومعلومه شوه چه دکتاب الله علم حاصل ولو سره او په هغې کښې غور او سوچ کولو 
ر شر رس ريوصت يي 
ئے يموک ّ ې 3 ۶ ور ۶۶79 میاوو 
يز ګنز من بند ذلك ‏ فل فشل للهو عَيَلُ وحنه لم 
ې خر عب اي مس و ودي 
بت م وص 
ص‌ ااسرينڼه 
د زیان مندو نۀ 
هثُمتولّكْم4 دا بیان دخبائت ددوئ دې چه اعراض دې دپوره کولود وعدې نه. 
هلوا فضلً اله عليکم» د وعدې ماتولونه بعدالله تعالی په تاسو باندې فورأ عذاب 
نازل نه کړو بلکه مزید مهلت ئی درکړو نو دا دالله کل فضل اورحمت وُو. اوکه دانه وې نو 
تاسو به ټول ځاسرین وئ یعنی هلاك شوی به وئ . 


شد القرن. اول حلد. ۴ فی تفسيرآيات‌الفرآ: 


پسممه سم ممبپمو بب سشممه سمپوښټير سي يپ 
کن ته نف شْتََۀ من َو فل 
أاويۀ تحقبق سره معلوم دې تاسوتۀ حال دهغه و 7 وؤستاسونۀ پۀ ورځ دځالی کښې نواووئیل مونږ 
هغوئ نه چې شئ تادوګان : 57 مون داقصه دعبرت دهغه چادپاره چې حاضروؤهلته 
َمَا عا دَمَْطَۀ لشه 
اوهغه چالره چې روستو وؤ ؤ اووعظ,زجر؛دپاره دمتقيانوددې امت 

طَوَلَقَد عمم لّذِينَ آَعْتَدَوا منکمټه دا نمونه دځاسر ينو ده. يوم السبت «د ځالی ورځځ 
ديهودو لپاره متبرکه اومقدسه ورځ وه. لکه منتانانلپاره ورځ دجمعې ده. نو دوئ د 
ځالی په ورځ دښکارنه منع کړې شوی وُو. مګر دوئ منع نه شو لکه تفصیلی واقعه په سورة 
اعراف کښې ذکر ده. نوالله تعالی دوئ ته عېرتناکه سزا ورکړه اوددوئ نه ئی شادوګان 
جوړکړل او د درې ورځونه بعدئی بياهلاك کړل. او دا واقعه دحضرت داؤد گَّْ په زمانه 
کښې پيش شوې وه. او دغه بنی اسرائیل دسمندر په ساحل «ایله» نوم کلی کښې اوسیدل 
چه هغې ته عقبه داؤد ویلې شی. او د«اعتداء» نه مراد حيله کول دی. دښکار دماهيانو لپاره. 
لکه مفسرينو لیکلی دی چه دوئ به د دریاب په غاړه په ورځ دجمعې داسې کندې اوځایونه 
جوړکړل چه ماهیان به په کښې ونځتل او بیابه ئی د اتوار په ور را اخستل او که چابه ورته 
وویل چه دا مه کوئ نو دوئ به ويل چه مونږ ځو دهفتی په ورځ ښکارنه کوُو 

او د #فی اَلسَّبْت نه مراد «ی يوم السبت» دې یا ری حکم يوم السبت» . 


ډکونو َرَدَةٌ » دا امر دتکوين لپاره دې او «قرد» شادوګانوبیزوګان ته ویلې شی. او 
بن کشير لف فرمائۍ چه دوئ ته دا قسم سزا پدې وجه ورکړې شوه چه جزأ دجنس دعمل نه 
وی. يعنی چه څرنګه عمل وی نو دغسی جزأ وی. نو شادوګان «بیزوگان په حیواناتوکښې د 
انسان سره په شکل کښې مشابهت لری. اوپه حقيقت کښې انسانان نه دی. نو دغه شان 
دحیلی والا عمل مشابهت د حق سره وی اوحق نه وی. او دارنګه شادوګان په حیواناتوکښې 
ډیر مشهور دی يه حيله کولو سره. نوپه دې مناسبت سره دوئ ته دغه سزا ورکړې شوه 


ال ٥‏ سورة المقرة 


۲ممممحمجججسحححر کک خ# نس سس-ساشتففشسنسنست خگکقشضګضګشګڅځڅځڅڅپيييې ټسټ 
ډفلتها تکل 4 «ها» ضمیر راجع دې عقوبت «سزأ ته یا قصې ته اونکال هغه عذاب 
ته ویلې شی چه منع کړی نورځلق دارتکاب ددغه عمل نه 


- اس سب سا 


ولما نټ وَبَاسلقها د .بي بديها, نه مراد حاضرين دی دغه عقوبت ته ځکه چه کوم 
شی په مینځ دلاسونوکښې وی نوهغه حاضروی اود ,خلفها» نه غائبین مراد دی یا د«بين 
بدبها» نه مراد خواو شا نزدې کلی دی. او د ,ماخلفها» نه مراد قری بعيده یعنې لرې کلی دی. 
یا موجودين پدغه زمانه کښې او بعد زمانه کښې راتلونکی مراددی 
َلْلْمْتُقنَ نه امت محمديه 8 مراد دې لکه ابن کثیر دحضرت ابوهريرة غه نه روایت 
ىدی «لاترتکبوا ما ارتکبت الیهود فنستحلوا حارم الله بادن اځیل» 
٢‏ وو ۳-0٥‏ بط 
قا مُؤلی لَؤِْ اع الله يمرن تَد لم 
اوکله' ' چې 55 موسی خپل قوم تۀ بیشکه الله امرکوي ان ت وا پد غوا. دوئ اووئیل 
و وومعو ٢ل‏ جو دا اا وص 
تين هنوا کَالً اعُد بل آن أَلَيَْ صَ ابهلښ‌ه 
07 د5 د د ان 
: دھ س و وځ سل حخسص ځا 
ډَوَاْ قَالَ مُوسَئ لِقَوْمِهِ اٍن له بَأمرُكُمُ أن تَذْنُوا بَقرَة» دا بیان ددويم خبائت دې یعنې 
ټال مټول یه حکم پوره کولو دالله كله کښې چه هغه ذبح دبقرې وه. پدیکښې دمفسرينو درې 


قوله دی -)١(‏ دا سره دمايعدنه جه «واذقتلتم نفسا » دې يوه قصه ده اوهغه د قصې اوله حصه 


ده اومؤخره ذکرشويده. دلته دقصې اخیره حصه ده او مقدمه ذکرشويده اوقصه غیر مرتبه 
وه پو و0 ن پاك کښې عموماً دقصو دترتیب رعایت نه وی ځکه قصې 

قرآن پاك دعبرت حاصلولولپاره ذکرکیږی اوقصه برائ قصه نه وی ٣‏ اول وه 
غیرمرتبه شويده چه اشاره شی ددوئ دوه ځبائتونوته. چه یوخبائت ټال مټول کول وو په ذبم 
دبهمرې کښې اوبل خبائت قتل دنفس وو. اوکه قصه مرتبه ذکرشوې وې نو دادواړوځبالتونوته 
مستقل طورسره اشاره نه راتله . -)۲٢‏ دحضرت شيځ الشیوخ مولاناحسين علی نف رائی 
«لکه چه دمدارك نه هم معلومیږی داده» چه دا دوه مستقلی واقعې دی. یوه واقعه د ذبح 


- بیان ددويم خبائت 


رسد القران ,اول جلد, . دا فی تفسی رآيات القرار 
:مھ 93829 لحححلګ٢(5ن5علسس‏ کح ر جخ 


دبقرې ده او دا لپاره دتوهین د معبود ددوئ ده. یعنې پدیکې تنبيه ده چه داسې حيوان چه د 
ذبع لپاره وی او دسقی «اوبه خور) اویوې لپاره وی نوهغه معبود نشی کیدې. اوبله وات 
دقتل دنفس مستقله واقعه ده اوتعلق ئی نشته دې دذبح دبقرې سره. اوپدې باندې یوه قرينه 
داده چه دلته په «اذ) سره مستقله واقعه ذکرکیږی لکه دا ټول واقعات چه په ررقم سره ذکر 
دی هره یوه مستقله واقعه ده. دویمه قرینه داده چه تقديم ددې واقعې د ذبح نه معلومیږی جه 
دا مستقله واقعه ده. اوبل دليل داهم دې کچرې ذبح دبقرې د فاتل دمعلوملولولپاره شی نو 
پدې سره خوبه دبنی اسرائیلو په زړونوکښې دبقرې تعظیم نور هم زیات شی حالانک 
مفسرینو حکمت د ذبح دبقرې. لپاره دتوهین دمعبود ویلې دې اومفسرينو چه ددې لپاره کرم 
روایات نقل کړی دی اوهغه دا چه ذبع دبقرې د معلومولو د قاتل لپاره وه. نو ددغه روایاتر 
متعلق ابن کثیرليکلی دی چه : (الظاهر ااماخوة من کتب بنی اسرائيل وهی مايرز 
نقلهاولکن لالصدٌق ولاتکذٌب فلهذا لايعتمدعلهاالاماوافق احق عندناوالله اعلم)( 

سوال کیږی چه ازروته عبارت ((فقلنااضربوه بعضها)) نه معلومیږی چه په بقرې سره 
ضرب دمقتول وشو نوهغه جوندې شو . جواب پديکښ دا تصريح نشته چه ضمیر بقره ته 
راجع دې. لکه توجيه به وروستو ذکرشی انشا الله تعالی . 

۴۰- تفسیر قرطبی اوصاحب دروح المعانی یوه توجيه دا ذکرکړيده چه امر د ذبح اولأً 
شويدې لپاره دتوهین دمعبود ددوئ اوکله چه بقره حاصله شوه اوذبح شوه نو واقعه دقتل 
واقع شوه نو وویلی شو چه «فقلنا اضربوه ببعضها ‏ الایه» «بقره» په اصل لغت کښې شلولو 
د زمکې ته وائی اوغوایه هم په کروندې کولوسره زمکه شلوی. اکثرو مفسرينوویلی دی چه 
بقرةً نوم د مؤنث «غوا دې او (ثور) نوم دمذکر«غوایه» دې. اوبعضې ویلی دی چه بقره اسم 
جنس دې اودلته ترینه مراد مذکر یعنی غوایه دې په قرینه داوصافو سره. 

أَتتُخِدُنا هَزُو بقره دبنی اسرائیلوپه نزد مقدس حیوان وُو نوځکه دوئ تعجب وکړو 
د ذيح ددې او دائی خیال ؤکړو چه موسی يا به زمونږسره ټوقې کوی. 

َأَعُوذُ هن أُكُونَ من آلموایت» دا رد دقول ددوئ دې په ډیر أوكُدْ وجهې سره چه 


١۱‏ تعوذ. بالله دې او«» ان اکون دې ( الجاهلین دې. او جهل کول دا یوفعل دې په خلاف د 
طریقې لائق دکولو سره. نو دلته اطلاق د اسم دسبب دې چه جهل دې په مسبب باندې چه 


٧٧ 3‏ سورة المقره 
استهزأ ده. نو تعوذ دسیب نه مستلزم وی تعوذ لره دمسیبپ نه. 

لا د۶ لا ته يفن کا عاص-٠‏ قل 
وور ووس وسر کو ومومو کسه . اووئیل موسی 
ته ين اه فر وله عا ب له 


مو وي چو خو سن سن ځا .ميانه حاله ده پۀ مینځ ددې کښې 


نلا نا صن ه 1 لْم تا بك 7 - 
وَفَْلٌَ ١م‏ تُؤْصوْنَ تی قَألَ لتا تتكک سيت 
| نو اوکړئ هغه کار چې تاسوتۀ ئی حکم کیدېشی . دوئ اوئيل دعا مب وچ 
8 7 منم ط‌ کال ګه 0 (تهَا به ځا لا 


و و سم رون ده زيړه 
| مسق وم موو بل.| دس لا پس 
اق ها کر للظشت ه قالا ادم لا بك 
ښۀ نیزدې رنګ زيړوالئددې خوشحالوي کتونکولره اووئیل دوئ دعااوغواړه مونږ لره دخپل رب نه 
وو َ‫ ََِ‫ رس ته م۳ يل ای 

1 7 هی لا لت لب لخبه علټنا رل 
ړن هون وى پۀ مون باندې. او بيشکه مون 


: که بَنَْْمْم ه فل ته يل لها شه 


ناما ضرددبالضرورلارهوند کي پو پل صن اووئیل موسی 71 0 دا داسې غواده 
که , 2۹ ای د ورغ و وي رو ه۸ 
په لص وتشق اسْه ‏ مل لاصه فیا 
چې نۀ ده جوتي چې و ښکیمن لو وره مت امو 
2 پو موا 
قالا لل جِئت باحق ٠‏ فَنََوها دِمَا ادو 
او ويل دوئ چې اوس دې راژړو بیان پوره . نو ذبچ ئی کړه اون وؤ -75د د۶٣5۶ ٤57‏ 
( قاوا اغ کنا رك يُبَفِ لکا ما هی ٨‏ دا بیان دخبائت ددوئ دی. یعنی دحکم الهی په 
پوره کول وکښې ټال مټال , لیت او لعل کول. د ابن عباس يب نه مرفوعأ روایت دې چه دوئ 
ته امرشوې وو د ذبح دمطلق بقرې نوګه دوئ هرقسم بقره ذبج کړې وې نوکافی به وې. ليکن 
دوئ په خپل ځان سختی وکړه نوالله تعالی پدوئ باندې سختی وکړه. په «هاهی» سره تپوس 


۱١ 


رشبد لمرار اول حلد ۱۷۸ فینفسر آ. يات الق 
:رتت شش کت لست ور ې1 


دجنس اوماهیت مختصه نه کیږی. لیکن دلته مراد تپوس دعمر دې. ځکه ماهیت اوجنس 
دب هری د 0007707 


وم 


فارض » بوډئ. ډیر عمروالا. ځکه دا مشتق دې د ٢‏ -- --- 75 
ویلې شی او دا هم دخپل عمرنه قطع شوې وی یا ډیرکلونه ئی قطع کړی وۍ « بکر» کچه 
ځوانه. نوې ځوانه ,غو 'د» درميانه عمروالا لب ذَالِلقَ دا تاکيد دعوان دې 

«فَفعلُوا ما تْمَرُوت» دا تجدید اوتکرار د امر دتاکید لپاره دې او د «ماتؤهرون,ن 
مراد ذيح دبقره ده. او«ما» موصوله ده یامصد ريه ده «ای فافعلوا امرکم. ای مأْمُورَ کم 

هَقالُوْ دع لا رك يبن لا ما لَونّهَا4 کله چه د بقرې دعمرمتعلق ددوئ اطمينان حاصل 
شو نواوس د رنګ متعلق سوال کوی. «صفراء» زيړه ده. حسن بصری اوسعيدبن جبیر َد نه. 
روایت دې چه ښکری اوسوې ئی زیړې وې «فاقع» فاقع خالص زيړته وائی او دا صفت رای 
دصفرا او د صفر لپاره. لکه حالك وصف راځی داسود لپاره. ویلی شی اصفر فاقع اسود 
حالكً او فاقع صفت دبقرې دې اوتذ کیرئی په اعتباردمسنداليه «فاعل سره دې. 

«تسؤ لست دا هم صفت دبقرې دې او دسرور نه مرادالذت اوخوند حاصلول دی 
یعنې داسې خائسته ده چه په کتلو سره ورته سرور اولذت حاصلیږی. او«فاقع») مفرد ذکرشو 
نو په دیکښې دوام ته اشاره ده او «تسر» په صيغه دفعل سره ذکرشو نوپدیکښې تجددته 
اشاره ده چه دا سرور. نوې نوې پیداکیږی. ((وقی القرطبی قال علئ نه من لبس نعلی 
جلداصفرقل مه لان الله تعا ی یقول صفراء فاقع لونها تسرالنظرين حکاۀ عنه اللعلی ونی ابن الزبير 
وحمد بن اب کثیر عن لباس التعال السود لافا نُهِم ‏ آه )) 

هِقَالُوا اغ لتا رَبلكَ» دا دويم سوال دصفت دعمل متعلق دې په قرينه دجو اب سره . 

که هې , : ٤‏ 

»ٍن قر تشنبه» دايیان د باعث دسوال دې يعنی باعث دسوال. په مونږباندې تشابه ده 

ځکه «عوانَ اوصفرأْ» خو ډیرې دی نو زمونږ لپاره تعين پکار دې او قرطبی ویلی دی چه په 


مخونو دغوایان وکښې تشابه د یوبل سره ډیروی اولدې وجه نه په حدیث دحذيفه بن يما يف 
يغه بن يمان 


اھَ م2 -- 35 
کې دفتنو تشبيه يې د وجوهو دبقرې سره ورکړيده 

ررعن حذيفة عن الس۲ ته انه ذکرفتنا کقطع اليل تأتی کوجوه البقریریدایهايشبه 
همهابعضا ووجوه البقرتتشابه ولذالك قالت بنواسرائیل ان البقرتشبه علینا)) . 

ډ ونآ ٍن شَآء اه لَمُهَعَدُونَ ) «لهندون, د «ائا» سره متعلق دې او«الا» سره د «مهندون, 
نه جواب د شرط دې چه انشأ الله دې اومفعول د ان شأ الله محذوف دې «ای ان شا الله 
هدایتنا)» اوبعضې لکه مبر دوائی چه جواب محذوف دې او دا مذ کورپه هغې دال دې او مراد 
د«مهتدون» نه رسیدل دی موندلو دهغه غوا ته چه د ذبع امرئی شويدې یا رسیدل دی حکمت 
ددې ذبح کولوته او د دې نه معلومیږی چه په مخکښ تیرشوی جوابونو ورکولوسره ددوئ 
ضد اوعنادکم شوې وُو . اوصلاحیت دقبول حق پکښې پیداشوې وُو» نومعلومه شوه چه کله 
کله دچا د اشکالاتو ازاله کول سبب دهدایت دهغه ګرزیدې شی. اوپه حدیث کښې دی کچرې 
دوئ ان شا الله نوې ویلې نو دوئ به هدایت نوې موندلې بقرې ته ابدا. 

ِقَال ته يَقولً» داد دې اآخری سوال جوا دې (ذْلُولُ 4 جوتی ته وائی «تشیرالارض» 


کڼې صفت مفسره دې ولا تش ارت یعنی ارټی نه ده چه په ارټ چلولوسره فصلونو ته 


رم ور 


اوبه ورکوی # مسلمة کچ بی عیبه ده « لا شِيَة فِيّها 4 مخالف رنګ او داغ په کښې نشته 


چفت يَِلْحَقٌ به بعضوويلی دی چه الحق مقابل دباطل دې نو ماقبل ته یې باطل ویلی 
دی او دا کفر دې لیکن دا قول ضعيف دې او صحيح خبره دا ده چه د «بااحق, نه مراد 
بالنفصیل الحز دې یعنی اوس دې پوره تفصيل مونږته وکړو لَفَدَّحُوهَا ‏ دا متفرع دې په 
مقدر باندې وک طلبوها واشتروها فنځرها, . په روایاتوکښې ذکردی چه دغه مخصوصه بقره 
صرف د یو کس سره وه چه دهغه پلار وفات شوې وُو او دې دخپلې مور ډیرخدمتګار او 
تابعدار وو . نوالله کله ده ته ددغه نيك عمل صله په دنیاکښې داسې ورکړه چه دغه غوا په 
دومره ډیرکیمت خرڅه شوه چه دهغې خُرمن ئی ورته د روپونه ډکه کړه او ورئی کړه ورته. 
مزید روایات په درمنشثوراوتفسیرمظهری وغیره کښې دی خو دا اکثر اسرائیلات دی 

ډوم کادُوا بفعلوت» د «یفعلون» نه مراد فعل د ذبح دې او «ماکادوا, فعل منفيه دې 


رشد القرآن اول جلد» ۱٨٠‏ فى تفسی رآيات ارا 
سمسمچحجصمِِّّّّمبشضسيسكپسپسيپپټ ۹ 


لکه دا اصح مذهب دې «کمای الکافیة وغيرها». یعنی قریب نه وُو دوئ په زمانه ماضی کښې 
دوجه دکثرت دسوالاتواوتفتیش نه چه ذبح ئی کړې وې خو اوس ئئ ذبح کړه په توفیق دال 
لګ سره. 
دا قلته نا فَلئئو فا وله مَُخْم فَالُنتم ته 
اوکله () چې قتل کړوتاسويوسړې نومختلف شوئ پۀ هغه کښ اوالله ظاهرولوهغه چې تاسوپټولو ! 
لا افيكۀ بيیا- کنلكت یله لل وه 
نواووئيل مونږاووهئ دې مړي لره په بعضې حصه ددې. دغسې ژوندي کوی الله مړي اوښائ تاسوته! 
له للم ته ھ 
4 دقدرت ځپل ددې دپاره چې غور اوکړئ 
(اٍذْ نلك تفا » دا ذکر د دریم خبائت ددوئ دې يعنی قتل دنفس او دا دقصې اوله 
حصه ده بنا په ول مشهورباندې. او ددويم قول مطابق دا مستقله واقعه ده اوپه سبب دقتل 
کښې دوه قوله مشهوردی : اول دا چه په بنی اسرائیلوکښې دیوسړی لوروه ډیره خائسته او 
دهغه وراره ترینه مطالبه دنکاح کړې وه اوده انکاروکړو. نو هغه وراره دا خپڼل تره قتل کړو. 
ددې تائید دیوحدیث نه راغلې دې . اول فنة بنی اسرائیل کانت ق النساء)) «مشکوق. 
دويم رل دادې خه توکس نه شی اسرائیلوکښې مالداروو او وارث ئی صرف یو وراره 
وو نور څوك نه وُو اوهغه فقيروٌو او دهغه جلدی وه چه دا تره مې زرمړشی اوزه ترینه ميراث 
قبض کړم. لیکن دهغه زندګی اوږده شوه. نوشيطان ورله وراره ته دا چل وخوده چه دا تره دې 
فلانی کلی سره نزدې قتل کړه اوته په هغوئ دقتل دعوه وکړه نو دهغوئ نه به دیت هم وصول 
کړې اومیراث به هم درته پاتې شی نوده دغه شان کاروکړو اوپه کلی والو باګدې یې دعوئ 
وکړه. نو بنی اسرائيل دقاتل دمعلومولولپازه حضرت موسی يا ته خواست وکړو اوموسی 
2 دعأ وکړه نوالله جَلٍ ورته اوفرمائل چه تاسو بقره ذبح کړئ اودهغې په عضودامړې ووهئ 
نو دې به جوندې شی اوخپل قاتل به ُښائی. نو دوئ دغه کار وکړو ۰ و مړې جوندې شو او 
خپل قاتل ئی وخودلو. نوهغه قصاص کړې شواو ددغه وقت نه دا حکم جاری شوچه قاتل به 


٨! دريم خباثت.‎ -١ 
شوه‎ ۳ 


۱٨١ 7‏ سورة البقرة 
رمران نه محروم وی . 

مفسرینواليکلی دی چه په مابین دقتل دنفس او دذبع د بقرې کښې څلويښت کاله وُو نو چه 
,ا دواړه یوه واقعه شی نوپه دې کښې دا اشکالات دی () دمیت لاش بی ګور او بی کفن 
مویله زمانه پاتی کیدل بې حرمتی ده زدقاد شَا الفا د .) دومره طويله زمانه بې 
بان جسم متعفن یعنی بدبویه نه کیدل اونه خرابیدل هم دقرین قیاس نه مخالف دی (۳ په 
ریکښې تعظيم دبقرې راځی چه ددوئ معبودؤو.حالانکه حکمت په ذبع دبقرې کښې توهین 
دمعبود ددوئ وو . اوبناپه قول ثانی باندې چه واقعه دل علیحده واقعه شی نودغه اشکالات 
هم نه راځی اوقرينه پرې هم شته دې: -١‏ چه تقد يم د ذبح دې» او ۲- چه د قتل د نفس په (اذ) سره 
ذکر دې» او په اذ) سره مستقله واقعه ذکر کیږی «کما مر ئی صفحه ۱۷۶ . او دقول مشهور 
مبنی هغه روایات دی چه دهغې متعلق ابن کشیروائی جه دا اسرائيیلات دی «لانصدق 
رلانکذب» . د قبیلې نه دی. اوبنا په قول ثالث باندې چه صاحب دروح المعانی اوقرطبی ذکر 
کړې دې چه اول بنی اسرائيلوته د ذبح دبقرې امرشوې وُو اوبنی اسرائیلو په دیکښې ټال مټول 
کوو . اوکله جه دوئ بقره واخیسته نو واقعه دقتل هم پیښه شوه نو امر ورته وشو په ضرب 
سره نو بنأ په دې قول اول دوه اشکالاته نه راځی. نودریم اشکال واردیږی چه په دې کښې 
تعظيم دبقرې راځی. اوممکن دې جواب ددې اشکالاتونه پدیشان سره چه لاش طويله زمانه 
غیرمتعفن پاتې کیدل دا معجزه وه . اوبې ګوراوبې کفن طویله زمانه پاتی کیدل کیدې شی 
چه دهغوئ شرع کښې جائز وی . اوجوندی کیدل دمړی په ضرب دعضو دبقرې دا هم معجزه 
ده او په معجزه لید لوسره به ددوئ عقیده په رسالت دموسی يا کلکه اومضبوطه شی. نوپه 
شك کښې به نه واقع کیږی اودبقرې تعظیم به ئی هم د زړه نه زائل شی . ځکه چه کله ايمان په 
توحید او رسالت محکم شی نو شرك اوتعظیم دمعبود باطل زائل شی . 

اد رتم فېا 4 دا په اصل کښې «تدارأُم» وُو نو تأ په دال سره بدله شوه او دال په دال 


کښې مدغم شو اوپه ابتداأ کښې همزه راؤړې شوه نو «ٍذرا تم شو او دا مأخوذ د «درأً» نه 
دې په معنی ددفع سره یعنی هر یو دا کار دځپل زان نه دفع کولو او په بل باندې ئی اچوؤ مراد 
نرینه اختلاف دی 


اك په معنی دمظهرسره دی نُب ضر د «اضربوه), راجع 


رشد القرآن ,اول جلف, ( ۸ . 1 في نف آبات الو ۵ 


دې نفس ته اوهغه مؤنث معنوی دې. مو ورد شر سر 
دې مقتول ته اوبعضها» ضمیربقره ته راجع دې اوپه تعین د ممعها کې ویر اقوال دز 
څوك وائی چه لسان دې څوك وائی دنب «لکئ یا فخذوغيره اقوال دی. خو دتعين لپاره ځے 
دلیل نشته نو دوئ دغه میت په بعض اجزأْ دبقرې سره وواهه نوهغه جوندې شو بعد لدې نه 
چه څلویښت کاله پروت وو . او صاحب دروح المعانی وغیره ویلی دی چا چه دا قول کړيدې 
چه دوئ په طلب د بقرې کښې څلويښت کاله تیرکړیدی نوهغوئ وائی چه دا ضرب په 
قبرباندې وُو بعد د دفن نه او زمونږدشیخ بل د توجيه په بنأ باندې دواړه ضميرونه نفس ته 
راجع دی. «معناه اضربوالنفس القتیلة بيعض نفسهاکالیدوغوها, اوپدي تنوجيه کښې ځه 
استبعاد نشته ځکه چه هرکله احيأ دمیت په ضرب د اجزأ د بقرې سره کیدې شی نو په ضرب د 
اجزأ دقتیل سره هم کیدې شی اوددې په مقابل کښې صحيح او یقینی روایت هم نشته دې 
بلکه اسرائيلات دی. نوپه دې احتمال باندې قول کول مستبعدنه دی . 

ډ کد لك يخی اله الْمَوق» دا جمله معترضه ده چه ددې واقعې دعبرت د اظهار لیا 
ذکر شوې ده. په « کذلك» کښې کاف لپاره دتشبيه دې او «ذلك» اشاره ده جوندی کولو ددغه 
قتيل ته نو دا مشبه به ده او «يګی له املوتی» مشبه دې. یعنی لکه څرنګه چه الله چلقدرت 
لری په جوندی کولوددغه یونفس نودغه شان قدرت لری په جوندی کولودهر نفس. 

فانده : پدې سورت کښې دوه وارې دبعث بعدالموت په دنیاکښې خلاف عادت, ذکر 
وشو یووارې هغه چه بنی اسرائيل په کوه طورکښې مړه شو. او بیاپه درخواست دموسی #8 
سره جوندی شول چه دهغې ذکرپه یت ۵۷ کښې وشو. اوبل وارې دلته ذ کرشواوفرق په 
مابین ددې دواړوکښې دادې چه په اول کښې موت عارضی غیرمؤجل وُو اوحیات اصلی ؤ 
اوپدې کښې برعکس دې یعنی موت اصلی اوجوندی کیدل عرضی او وقتی دی . 


نَُقَ ومر ههو #7۱١١‏ ير صطلا مر و 
08 444 صن پیل ذلنَ فهی الا َةٍ او امن َو 
م0 سم صمده 
۶ دو 
دا هن اصَِارَة لب بر مته من لل ه اك نیا لا 


الط "٣‏ سورة البقرة 
يق رم نه لام وان نیا تا بط ین عَفْيَةٍ للو: 


چې اوچوي نوراؤزي دهغې نۀ اوبه . اوبيشکه بعضې دهغې نۀ خامخاهغه دي چې رارغړی دوجې د ویرې دالله نۀ 


اون دې الپ بي خبره دهغه عملونونۀ چه تاسونې کوئ 
وت قستَ فُلُونکم» دا «ځ» لپاره د استبعاد دې وثم) په څلورو معانیوکښې 
استعماليږی ١‏ استعادبه. جه مايعد د تثٌّم په نزد دعقل صحيح باندې محال وی. لکه 
پدې ایت کښې )٢(‏ تراځی زمانی )٣(‏ تراخی رتبی لکه ((غم استوی ال السمآء)) ۴ تراخی ذکری 
لکه ((نم قناللملائلکة اسجدو) ,الاعراف, 


اګ ک- هد س یر : ٨‏ 
و اواشد قسَوَة 4 په اوکښې متعدد اقوال دی : ١١ء‏ لپاره دشك دې اوشك راجع دې غیر 


دالله کل ته. رلاستحالته علیه تعالی, ر٢)‏ په معنی د واوسره دې . ٣‏ په معنی دبل سره دې ۴ د 
ابهام لپاره دې. «۵, د اباحت لپاره دې (؟) دتخيرلپاره دې (۷) دتنويع لپاره دې يعنې بعضې 
تلوب پشان دحجارؤ دی اوبعض دهغې نه هم زیات سخت دی او راجح دا احتمال ٧‏ او ۳ دې 
په ثرینه دمابعد سره چه ھوَان الِسَارَهٍ الایه4. ځکه دا په منزله ددلیل دې چه ګافړی په 
درې قسمه دی : -١‏ يوهغه کانړې چه وُچوی اوډیرې اوبه ترینه راؤزی لکه هغه کانړی چه 
موسی يا په عصاباندې وهلې وُو او دولس چشمې ترينه بهیدلې وې . )٢(‏ دويم هغه کانړې 
چه وُچوی اولګې اوبه ترینه راوٌزی,۳ء دريم قسم هغه دې چه دالله دویرې نه وه غورزیږی. او 
د بنی اسرائیلوپه زړون وکښې دا مذکور هیڅ قسم اثرنه وُو. نو دوئ زیات سخت شو دکانړونه 
اوکوم زړونه چه زیات سخت نه وی نوهغه مشابه وی یا د اول قسم کانړی سره ياددويم سره 
بادریم سره او هدې قشويچ بعضې مفسرينو داسی کړيده چه : اول -١‏ قسم زړونه د انبیاؤ دی 
چه دهغوئ فیضان ډیرزیات اوعام وی اودویم ۲- قسم زړونه داولياؤ او ابرارو اومتقین دی 
هد دوئ نه هم خلق مستفیدشی اودریم ۳- قسم زړونه عامة المؤمنین دی. 

اوبعضې مفسرينو داسې تشريح کړيده چه هغه زړونه چه سخت نه وی نو دمواعظو دقران 
اوحدیث نه متآثرشی .و( په سترګوکښې اوښکی راشی په کثرت سره نووبهیږی. 
اوبعضی )٢٢‏ سترګی صرف لوندې شی وٌنه بهیږۍ اوبعضی ٣‏ زړونه متأثرشی ګویاکښې زړه 


رشد القران ,اول جلد, ۴ فی تفسير آيات الق 


٨ 
ؤژاړی اوصورت د ژړاپه سترګوکښې راشی ځولوندې نه شی. اوپه چاکښې چه دادرې واړه‎ 
حالات پيدانه شی نو هغه اشد قسوة دې.‎ 
عن ابن عمرط له ان رسول الله تل قال لاتکثروالکلام بغیرذکرالله فان کثرة الکلام‎ ١١ 
بفیر ذ کرالله قوة القلب وان ابعدالناس من الله القلب القاسی (ترمذی).‎ 
روی البزازعن انس ط هج ه‌مرفوعا اربع من الشقاء جمودالعين وقساوة القلب وطول الامل‎ .۲ 
وا ځرص علی الدنیا. رابن کثير.‎ 
رسول لله فرمایلی دی ډیرې خبرې مکوئ په غیر د ذکر دالله تعالی نه‎ ١١١ : ترجمه‎ 
ځکه ډيرې خبرې کول په غير د ذکر دالله كله نه سخت والې د زړه دې او ډیر لرې په‎ 
انسانانوکښې دالله له نه سخت زړه والا وی.‎ 
سخت والې دزړه‎ )٢( څلورڅيزونه دبدبختی نښه ده«١وچوالې دسترګو.‎ ٢٢ . توجعه‎ 
اود امید کول . ۴ د دنیا حرص کول.‎ ٣ 
فائده جماداتوته هم الله تعالی يوقسم شعور ورکړيدې چه هغې ته شعور ؛ بسيط ویلې‎ 
شی او ددغه شعور په وجه جمادات دخوف .خوشحالی .محبت: بض وغيره اغراضو ادر اك‎ 
۸ کولې شی. او سلام کول د کانړی په رسول الله 8 اوجړيدل د اسطوانه حتانه اوخوزيدل دجبل‎ 
احد وغيره بی شماره واقعات ددې شاهددی.‎ 
(وما الله بهل ءَ عَمّا تَعْمَلُونٍَ دا وعيددې چه ستاسو د بدو اعمالونه الله کَلٍ خبردې أ‎ 
سزا به درکړی.‎ 
ددې پورې نوع ثانی ختم شوه ددینه بعد ددې نوع ثانی تتمه ذکرکیږی اوپدې کښې‎ 
احبار . رهبان يعنۍی‎ )١( : دیهودو پنځه جماعتونه «ډلۍ په اعتبار دخباثتونوسره ذکرکیږی‎ 
ديهودعلمأ سوء اوپیران چه قصداأً ئی په تورات کښې تحریف کولو (٢)منافقین په‎ 
بهودوکښې ۳) جاهلان او ان پړ ه امیان چه د احبارو او رهبانوپه من ګهړت اودروغ قصوئی‎ 
عقیده کلکه وه ۴۱ هغه علماء چه په تحریری طوربه ئی دتورات تحریف کولو (۵) هغه‎ 
صاحبزادګان اوپیرزادګان چه په خپلو آباؤ اجدادوئی ناز ؤ.‎ 


ال ٨٥‏ سورة البقرة 
درو ّ وی و 
اقطبن آن نَفْصا له وکن کان قرش ويم يعون 
ایانو طمع لرئ () تاسوچې دوئ به اومني خبره تا داچې وه یوه سر و 
تارحول ګر ۶ کږم ې و اا 
كَلََاللهِ نےٌِ مْرِفُوْنَهُ مِڼ بر ما طََلَئ همَفم وٌنَ ٥‏ 
کلام دالله اوبيابة ئ : بدلو لو مهم د َ. خو هقې پذمرادباندې اودوئ پوهيدله: 

(خرورو 

ؤ أَفْتَطْمَعُونِ 4 همزه لپاره داستفهام انکاری ده معنی ئی نهی ده. یعنی طمع مکوئ. او 
خطاب حضور هت اومؤمنین ته دې اوفأْ د عطف لپاره ده اودلته کښې مدځول دهمزه جه 
معطوف عليه دفأ عاطفه دې هغه محذوف دې چه تقدیر دعبارت دارنګه کیږی : «اتدعوهم الی 
الامان او ای احق فتطمعون)» . 

َلٌّکُم» اى لبيانکم. لدعوتکم. (وَقدَ کان فريق مُنهُمْ نه يَسْمَع يَسْمَفُونَ عَلََ ال لفظ دکان یا 
شژ وراو وو رف :وان : 
ماضی لپاره دې یعنې ددوئ په اسلاف وکښې داسې خلق ژو» پدې یت کښې بیان د فریق یق اول ' 
کیږی دپنځه جماعتونونه : 


١,‏ مراد د «فریق» نه هغه دی چه موجودؤو په زمانه درسول الله 8 کښې او د کلام الّه, 
ه‌مراد تورات دې اودوئ په تورات کښې تحریف کړې وُو . چه صفات درسول الله 8 ئی پټ 
کړې وؤ او دارنګه نوربعض احکامات هم لکه حکم درجم . 

٢‏ مراد د «فریق» نه هغه اویا )٧۰٧(‏ کسان دی چه کوه طور ته تلی وؤ د موسی عليه 
السلام سره. نو «کان» په معنی د ماضی سره دې او مراد د کلام نه هغه کلام دې چه په کوه 

طورکښې دوئ اوریدلې وُو . اوتحریف ئی په کښې کړې وُو. چه دوئ ويل چه مونږه ته په 
آخرکښې الله تعالی داسې اوفرمایل چه که عمل په احکامو دتورات باندې تاسوته مشکل وی 
نوخیر دې عمل پرې مکوئ. 

مشهوره داده چه اویا ۷۰ کسان چه کوه طورته تلی وو موسی تا سره هغوئ دالله تعالی 
کلام آوریدلې وُو لیکن قرطبی وائی دا قول ضعیف دې او دوئ چه کلام دالله تعالی آوریدلې 


-١‏ تتمه دنوم ثانی دبنی اسرائيلو د پنځه جماعتونو ذکر . داول جماعت ذکر .... محرفین. 


شد الفران. اول جله سس فى تفسر آيات الفرٍ 
۶ 


دې نو دا يې په واسطه دموسی عليه السلام سره اوریدلې دې ورنه نو بیا خو تخصيص دکلیم 
النه په موسی افلا پورې نه صحيح کیږی اوپدې کښې چه روايت د ابن عباس ښق 
ذکرشويدې نو هغه باطل دې 

ؤْ تم َرفُوته دا دتحریف نه مأحُوذ دې اوتحریف تغيراوردوبدل ته وائی اوتحریف په 


دوقسمه دې یوتحریف معنوی دې دا هغه دې چه معنی ئی بد له شی اولفظ نه وی بدل شوي. 
اول تحریف لفظی دې او دا هغه دې چه لفظ هم بدل شی اوپه کتب سابقؤ کښې تحريف 
معنوی بالاتفاق و اقم شويدې اوهرچه تحریف لفظی دې نو دحضرت ابن عبا س تي او نورو 
اهل علمْ قول دادې چه تحریف لفظی ندې واقع بلکه صرف تحریف معنوی واقع وؤ اور 
اکتروا اهل علمو قول دادې چه تحریف لفظی پکښې هم واقع شوې وو.اوپه قرآن عظیم الشاز 
کښې تحریف لفظی څوك نشی کولې. ((انانحګن نزلناالذکرواناله حافظون)) . 
اوهرچه دې تحریف معنوی نوهغه دادې چه بیان کړې شی مراد دالله كله په یوایت شر 
موافق دخواهشاتو خپلو . مخالف د رأی دسلفو صالجینواو مخالف دقواعدو عربیونه نو : 
تحریف معنوی په قرآن کښې واقع کیدې شی او دا په کثرت سره په کثابونو دشیعه 
ګانو کښې او دارنګه دنوروفرقو ضالوؤ کښې موجود دې. یو مثال دا دې چه دموجوده دور 
بعضی مدعيان دعلم ددې آيت «قل اا انا بشرمدلکم» داسې معنی کوی چه د «انا» لپاره خبر 
محذوف دې اوتقدير دا دې : رانا انا انا بشرهڅلکم» . 
الق لن امن فلت ام دَادا خَلامْفْمُم ال ښض 


اوکله ,) چې دوئ ملاؤشي مؤمنانوسره و7ن یو. اوکله چې يوازې شي بعضې دبعضوسر؛ 


َال 0 


ٍِّّ : 
الو ۱٨٧‏ سورة المقرة 


۰ 1 آئ له کر ماش عا به 


.'آيادوئ دومره نۀ پوهیږي چې پيشکه الله عالم دې په هغې چې دوئ پټوي اوپۀ هغه څۀ چې دوئ ښکاره کوي 


س ۶و یځو ۸ اب می 
ومنهمم أَفِييْنَ لا يعلمَمّنَ الب ٢‏ آمَان وان هم 
ويعصې پۀ دوئ کښې اميان دي نۀ پوهيږي پۀ کتاب سوی ددروغو ارزوګانو اوقصونۀ اونۀ دي دوئ 
:د يوی وم وووے م١۸۱۳‏ وم 
) ۹ يش 9۵ فَوَيل للډين ٧۱پ‏ الب يدهم پ يَقََُ 
'مګراټکل کوي «بې دلیل تدم مطم وتو کتاب پۀ 77 اوبيا وائ 
: ِ صوحسعي ‏ 7 و 1 رر د 
مدا من عندالله لِيفنا هو تا قا يل همه فا ثبت 
چې دا دالله دطرفه دې چې واخلی پدې سره پیسې لړې تع ته دهغې نۀ چه لیکی 

و و 

اَي همز ويل لَهُم ئا سه 
عا ک کب وو و ٣‏ 


۸ وذ لفوا ا لذِينَ .امو ې دا د دویم جماعت بیان دې . 


متبوعین اومشران دی. تح ه٩‏ مراد ددینه ظاهرول او بیانول دی. یعنی آیا تاسو 
خبروئ مؤمنان په هغه باندې چه الله کل ناسوته په تورات کښې بيان کړی دی. اوظاهرکړی 
ی دی چه هغه اوصاف درسول الله شیادی. 

لیحا لِْحَآجُوگم4. لام په معنی دلام کئ سره یا لام العاقبة سره دې یعنۍ ددې خبرې عاقبت 
ا-د7د1107و7ا11ننننس-ر-ء-2-ه-1 
مطابق دحضور صلی الله علیه وسلم دصفاتو او دهغه درسالت دحقيقة ذ کرموجود دې نوتاسو 
ولې ايمان نه راؤړی؟. او «لیحاجوکم» صيغه د باب مفاعله د مغالبی لپاره ده. یعنی غلبه 


١-د‏ ريم جماعت . بې تعليمه مریدان. 
نن څلورم جماعت دمال او زر دپاره احکام بدلوونکی. 


ند القرآن .اول جله, ٨٨٨‏ فی تفسیر آيات الور 


په حجت کښې. او دکفارو دطرفه هیڅ حجت نشته خولیکن ددوئ جګړې ته ئی حجت مجازا 
ویلی دی 
#عند رَبکم ٨‏ دا په معنی د «ل کتاب ربېکې وحکم ربکم», سره دې «کانه فیل 
لیحاجو کم بکونه فی کتابه ای یقولوا: انه مذکورق کتابه الدی آمنتم به» . «روح). 
:سا ٧‏ #ھ 
ډ افلا تعقلون 4 ای اتحدثونهم فلاتعقلون. 
ھت ٥8‏ 
۶ اول یعلمون 4 دا زجر دې او تحمیق ددوئ دې یعنې هغه ذات چه پټ اوښکاره هرځه 
باندې عالم دې نو دهغه نه ستاسو دا خبرې چرته پټیدی شی. نوالله چَقِ به ئی بيا په ذريعه 
دوحی سره مسلمانانوته ښکاره کړی. نو هغوئ به په تاسوحجت قائم کړی. 
م0 8 و ږ , 
# وَمِهُم ْمَيُونَ 4 دا د دریم جماعت ذکر دې امی «ان پړ) ته وائی ځکه د می معنی ده 
منسوب مور ته او انسان چه دموره پیداشی نوپدغه وخت کښې په لیکلو اولو ستلو نه 
پوهیږی او دا صفت دعامو انسانانو لره قبیح دې لیکن دنبی کریم ات لپاره مدح ده چه 
باوجود دعدم قدرت نه په لیکلو او لوستلوئی دتمام عالم تمام طبقات ته دعلم نورورسولو . 
,یعلمهم الکتب وا حکمة ويز کیهم». 
وسر ے : , 2 ٩‏ په ته په / 5 : 
( لآ أَمَان ٤‏ د امنية جمع ده. هغه ارزوګانې چه هیڅ حقيقت نه لری لکه ررلن يدخل اسنة 
الامن کان هوداً اونصاری)» یا (رلن تمسناالنارالاایامامعدودة)) او هغه من ګهړت قصې چه عوامو 
دروغ جوړې کړې وې یابناوټی پیرانوجوړې کړې وې اوعواموته پرې دهوکه ورکوی:چه زمونږ 
نه بیعت وکړئ نومونځ. روژه معاف تیرشوی ګناه معاف او د اینده پیر ذمه وار. پیر کامل به‌ئی 
په فيامت کښې دلاسه ونیسی او دپل صراط نه به ئی سيده جنت ته ورسوی وغیره. 
!0 اف ل.: 
وان هُمْ ‏ اى ماهم ط اا يَطُمُونَ:مرا ددظن نه وهم پرستی ده. 


.ه 


«ِقَوَبْل ِلدِينَ يَكنْبُونَ الْكَقَب دا پیان دڅلورم جماعت دې يعنې هغه علمأ ديهودو جه 
دمال ګټلو لپاره ئی په احکاموکښې تبديل کولو. او پخپل لاس به ئی دتورات نسځخې 
وليکلې او دحضور 8 نعت او دتوحید بیان ئی ترینه لرې کړو اوپه عواموکښې ئی دا شائع 
کي 3 .ويل ډیر معانی راځی. مشهوره معنی ئی هلاکت دې «ویل» مبتدأ نکره ده .یکن 


ال ٩‏ سورة المقرة 


په دعأ 0-77 ته واقم کیدیشی 

. "انب هن کرندي. . یو د دفع دتوهم دمجاز لپاره دې او بل ديته اشاره ده چه دا دوئ 
د خپل طرفه جو ړکړی دی. نازل نه دی د طرفه دالله عَلله نه. 

هَثْمَنا قلیلاً 4 دثمن نه مراد عوض دې خواه که نقدی وی او که جنس وی اوق يل ئی ورته 
ځکه ویلیدی چه فانی دی اولږې دی په قیاس سره ثواب د آخرت ته 

طِقَوَبل لَهُم يما صتَبَتَ أَيْدِيِيٍ» فاء لپاره دتفصيل ده او دا تفصيل دې لپاره ددې قول 
,فویل للذین یکتبون - الایه» یعنې ثبوت د «ویل» دوئ لره لوجه دکتابت نه دې اوبل لوجه د 
هغه مال نه دې چه دوئ ګټلې وو په تحریف سره. یعنې ددوئ کسب اوعمل هم سبب دهلاکت 
دې اوګټلې شوې مال یې هم سبب دهلاکت دې. په هره حرامه طریقه مال ګټل دغه حکم لری 
او «من » په «ا» کښي اجليه دې او «ها» مصدريه دې یعنی په وجه د د ليکلو د دروغو سره 


تل ئثن ثتتا لك لا ام ُنْة فل آََلْن 


اووائ دوي' 0 اون رسي مونږ تۀ اورمګریوڅوورځې د شوې. . ته ورتۀ اوواية ایااخيستې ده تاسو 


ردو ال ٢ي‏ ۲ ۶2 دارم زا 
د الله عَيْم۱ فَلَنْ کل له عَيُدَۀ اد عللهو ما 
دالله نه په عا ګن لق له اوت الور 
له 
چې تاسوپرې علم نۀلړئ ھ 
پبشلشتش-شش کلکلسسسيسښ))سا 
هَوَقَالُوا ْ لن تَمَشتا آلنار لا يم ُعْد و دا بیان دپنځم جماعت دې. .دهغه صاحبزادګانو 

پیر زاد ګانو بیان دې چه عوام ئی په دهوکه کښې اچولی وُو او ويل به ئی چه مونږ دپيغبرانو 
اولاد یو او زمونږ نسل پاك دې نو ددې وجه نه به الله طَللْ ددوئ مؤاخده نه کوی او 
دمشرانوپه طفيل به دوئ معاف کولیشی اوکه چرې مونږته سزا ملاویږۍ نوهغه به لږې ورځې 
وی . «ایامامعدودق») )١(‏ څلويښت ورځی چه ددوئ اوباء او اجدادو دسخی عبادت کړې وو 


-١‏ پنځم جماعت . پيران او صاحبزادګان. 


شد الق ن .اول جلد, ١۹۰‏ کټ : فی نف رآبان القاز 


۰ اوو ۷ ورځی چه ایام دهفتې دی. )٣(‏ موده دعمر دانسان. (۴) یعنې زمونږ دین منسوغ 


ندې اومونږ سرو سر وو 

مق َد ثُمْ عِند الله ه عَهَدًا/ دا ديهودیانو دمذکورې دعوې رد دې یعنې آیا د جهلم نه 
دمحفوظ کیدلولپاره تاسو دالله لل نه وعده اخستې ده. نوکه چرې داسې وی نوبياخو فل 
خُنْلف اَل عَهَدَهْء لیکن داسې نه ده ام تَقَولُونَ ‏ «ای بل تقولون» او داین مسعو د ند ار 
د این عیاس ګن نه روایت دي هراد دعهدنه عهد دتؤحيددې رای هل قلتم لااله الاالله» نوکه 
داسې وی نو موحد خوالله لګ داثم نه عذابوی لیکن داسې هم نه ده ((بلً تقُوُْونَ عَلَّی الله فا 
لا تَعُلَمُرن)) ای صعته چه دوئ هغه من ګهړت . موضوعی روایت پیش کوی«اډ 


الله عهدا ی یعقوب ان لایعذب بنيه الاتحلة ا 


۷۳ مھ مر ےم ے هج راځ و او 
ښ ئَئ کب ته وَاعَاطّتث په طت 
کی پچ ته کا اد تا و بارت مال وي 0 نز و ميه کم 
دغسې نۀ ده() بلکه خبره داسې ده څوک چې اوکړي ګناه شرک اواحاطه اوکړي پده ګناه ددۀدمرګ پورې 

7 4 ُ , . امن 
فَاَلكَ اَعَسِب ار ان هم فها خلد ه اه امو 
وحوصوااد کم 5 د 5 570 

٩-٨‏ ١اړ!‏ ع 
بك اَعُمبُّالََةِ" هم ها خلِدَمِدَة 
ردک کد 5 55 بپ ذهغې کښې همېشه وي 
ئِ من کسب 4 «بلی» حرف ايجاب دې دماقبل نفی او دمابعد اثبات کوی. يعنی تاسو 


چه وائی چه «لن تمسنا النار» نو داسې نه ده بلکه تاسوته به رسی اور. قانون داسې دې چه 
من كَسَيَقَة الایه4 . نومعلومه شو چه کاسب بنده دې . 


سا - ۹ ۸ و ُ‫ 
َو أَصْحَِبُ آلتٌار هُمْ فِيهَا خُلِدُونَ ). ددې نه معنزله ثابتوی چه مرتکب دګناه 


ال : ۱١١‏ سورة البقرة 
کېره به همیشه جهنمی وی اواهل سنت والجماعت وایی چه مؤمن اګرکه مرتکب دګناه کبيره 
وی خودې به مخلدفی النار نه وی «هن قال لااله الله څم مات علی ذالك دخل اجنة» «مشکوة» 

جحواب ددې آیة نه دادې چه مراد درسيئة) شرك دې «وهوامروی عن ابن عباس وجاهد 
رضی الله تعا لی عنهما,. او د «احاطت به خطینتهم مطلب دا دې چه خاتمه یې په شرك باندې 
وشی اوممکنه ده چه د «سیثئة» نه مطلق معصیت مرادشی اود «احاطت به خطینته» نه مراد 
دادې چه دده نه دنيکئ تمامې لارې بندې شی اوګناهونه داسې غلبه ؤکړی چه هیڅ نیکی 
بو وه وه سو شی. 

0 ءامَنُواأ وَعَمِلُوا الصَلِحَت » دا بشارت دې دمؤمن لپاره صاحب دروح 
المعانی وایئ چه عطف د «عملوالصالات, په « آمنوا» دلیل ددې خبرې دې چه اعمال اجزأْ 
دنفس ايمان لپاره ندی. بلکه ایمان بسيط دې . او دويمه خبره داده چه دکفارو دوعيد بيانولو 
لپاره فأ استعمال شوې ده «فاوللك اصحب الدار» اود مؤمنانو دبشارت لپاره فأ نده استعمال 
شوې نوپه دې کښې اشاره ده چه دکفاروځلود فی النار دهغوئ دبدواعمالو نتیجه ده او د 
اهل جنت خلود په جنت کښې محض دالله چُل مهربانی اولطف اوکرم دې. 


دې ځائ پورې بیان دنوع ثانی دېنی اسرائیلوختم شو تواوس بیان دنوع ثالث شروع شو 
9۶د 


زۀ اکتا وات ئی لاويل امن ۹2 


نن سو 


شن اِحَسَانا که نی لر مَاليت مَلْمََِْْ مَقَوَِا للتاس 


اؤ پلار سره ما ښیګړهکوئ اودخپلوانوسره هم اوديتیمانوسره او د مسکینانوسره اووائې ټولوخلقفوتۀ 


عُنتاوَقِيُوا الصلوة اثا الانوة ئی لعل لي هنک وَانكُمُ 


اوورکوئ زکوة.بيا(۲) مخ واړولو تاسو د وعدې نۀ مګرلرکسان ستاسونۀ اوتاسوهمېشه | 


ښۀ خبره اوقائموئ مونځ 


‌: نوع ثالث . دموجوده بنی اسرائیلو خبانئتونه. 
۲- اول خبائت. 


رشد القرآن اول جلد, ٢‏ فی تفسي رآيات الق 
05577 هوه یه نوی 
و ې 7 : ترا 8۰د ره نه 777 
| مخ ګرزونکي يئ . اوکله چې واخيسته مون کلکه وعده ستاسونة چې نۀ بۀ تویوئ وينې دیوبل پۀ ناحقم | 
ک ړ س 0 ۸6 شن دِيَارِلَّمُ که ئو رتو مَآَنْتم كَعْهَدَْنَه 
اونۀ بۀ اوباسئ تاسويوبل لره دکورونوخپلونۀ بيااقراراوکړوتاسواوتاسوګواهي کون 

نوع ثالث . «وٍَذ أَحَذَمَا مِيَق بَْ اِسَروِيل4 پدې کښې دنزول د قرآن په وقت کښې 
دموجودو بنی اسرائیلوخباثتونه بیانیږی يعنی خبائتونه ستاسو په آباء او اجدادو پورې 
منحصر نه وُو تاسوهم دهغوئ په نقش قدم روان یئ دموجوده بنی اسرائیلو اول خيائت نقض 
عهدؤو. دحضرت موسی اي په وساطت سره دیهودونه په تورات کښې چه عهد اخستې 
شوې وُو نوپه هغې کښې اول عهد دتوحید وو. 

لا تَعُّدُودَ لل دا په ظاهرکښې نفی ده او مراد ترینه نهی ده. یعنی عبادت مکوئ 
مګر د یوالله کوئ. اودويم عهد د دوئ نه د احسان اخستې شوې وُو دوالدينوسره اود ذوی 
لی وتام اوشسناکن سرد 


هاحسانا دا مفعول مطلق دفعل محذوف دې «ای احسنوا» . او دريم عهد ددوئ نه دا 


اخستې شوې وو چه وَقُولُوا اِلنّاس حُسَتًا» «ای قولواقولأحسناً, او «قولوا قولاً ذاخٌسن» او 
ددې په تفسیرکښې متعدد اقوال دی : )١(‏ قول د ((لااله الاالله)) اود دې امرکول ٢‏ ((امربالعروف 
ی عن الکر») ۳۱ دحضور ه8 دصفات او درسالت په باره کښې رشتیا ويل. (۴) مهذبه 
ګفتګو . نرمې خبرې اوخاسته جواب ورکول . 

رُویً مسلم والترمذی عن ابن ذرطله عن البی فٍ اله قال لاتحقرٌن من العروف شيناوان م 
تجدفالق اخاك بوجه منطلق «رابن کغیر؛ 

هثُمُ ولت دا بیان داول خبائت دې يعنې نقض العهد. بنی اسرائیلو خپله وعده او 
لوظ پوره نه کړو او د توحیدنه ېې مخ واړولو اوشرك يي اختيارکړو چه حضرت عزير گت ته‌ئ 


| - دويم ځباٌت 


۳ ۷۳ نبورة الَْقْرَةٍ 
ابن النه يعنې دخداي له نائب وه ويل او دغسې نورو بزګانوته هم او دارنګه یې انسانی 
حقوق پایمال کړل او دمونځ .زکوة پروائی وٌنه ساتله. 

۸# ږ هد‎  --۶ 

ډوانتم معرضوت»4 یعنې اعراض کول ستاسو عادت قدیمه دې 

وَاذ أَخَذَنَا مِيفَكُمٍ لا تَسْفِكُونَ دمَآءکم» دا بیان ددويم خباثت دې دبنی اسرائیلونه 

«موافیق اربعه» یعنې څلوروعدې اخستې شوې وې )١(‏ یویل مه قتلوئ.(٢)‏ یوبل د 
کورنو نه. کلونه مه اوباسئ. څوك مه جلاوطن کوئ. دا دواړه وعدې صراحة مذکورې دی 
٣‏ دچا سره مد د په ګناه اوظلم او زیاتی کښې مکوئ ۴۲7 اوکه په تاسوکښې يعنی يهود بنی 
تريظه او بنی نضیرکښې څوك قیدشو. نو تاسو ټول به مشترکه طورسره دهغه قیدی أ زادولو 
لپاره فدیه جمع کوئ اوورکوئ به اودادوه حکمونه معلومیږی دمابعدنه ضمناً 

ؤلائسفِکوان دِمَاء کم4 د یوبل وینیې ترینه مراد دی. 

ےَ يی و رے ځ در ۶ 0 

ډولا څخرجون انفسکم» د یوبل ويستل اوجلاوطن کول ترينه مراددی. 
دو به دودووکړ لر ې دور و وان رِهِمٌٌُ تَ , 
ران فَواءٍ تم اَنفْسَلَم َد جُونَ فَريًاً منم ةِنْ دِيَرِهِمز تَطمََمنَ 


بیاتاسواې يهودو قتلوئ یوبل لره اواوباسئ تاموورنه ستاسودکورونودهغوئ نه . مدد ده تاسودیوبل سره 


يه باو ولْعُذَانِ ' ثدٌان ال سی 


۶اووو پو : وباريی ١‏ وس ک م۶۶ يي 
قښوشهم وهو رام ليم اخ خراجهم 


نوتاسوفدیه «جرمانۀ؛ ورکوئ دهغوئ دخلاصولودپاره أو حال دادې چې حرام دې په تاسوباندې ويستل د هغوئ 


8 چو سب محر" َِ‫ مد ,و 
يب يیقض لب مشن يقض قا جَزَءۀ عن تَعل 


پيعص 


نرآیاتاسوایمان راوؤړئ په بعضې حصې دکتاب (وگفر کوئ ‏ :کې پس نه ده سزادهغه چاچې کوي 


لك مال نی ف الْةٍ دنا ميه الَةٍ مََنْنَ ال اعد لْعََبا 


نل ها د ددنیا کښې» .اا په رر لن وسل نت به 
١‏ د۱ را ۶ : مو .دم 

ِ وم الله بقافل عب وه 

ِ اوندې الله بء خبره دهغه عملونونۀ چې تاسونو کوئ 


۱ 


شد القران .اول جللد, ۴" في نفسے آيا تالق | 


ډٍنُم 1 ولآ و نفک دا د اولې وعدې دخلاف ورزی ذکر دې. « 
حضور هت په | زمانه کښې په مدینه منوره کښې دوه مشهورې قبيلې «اوس او خزرج» د ډیرې 
زمانې نه خپل مینځ کښې دشمنان وُو. په مدینه اوپه اطرافو دمدینې کښې يهودیان د اکلیت 
په حیث سر» آبادوُو. ددوئ دوه قبیلې بنی قريظه بن نضیرمشهور دی» اقلیت چونکه هميشه 
د اکثریت تابع وی نو ددې وجه نه بنی قريظه د اوس قبيلې ملګری اوحلیفان و اوبنی نضیر | 
دخزرج قبيلې ملګری اوحلیفان وُو. 

نو داوس اوخزرج په مینځ کښې به چه کله قتل او قتال کیده نوبنی قریظه اوبنی نضيربه ٍ 
هم په خپل مینځ کښې دخپلوحلیفانو په وجه جنګیدل. او یوبل به ئی قتلول. پدې ایت کښې | 
ديته اشاره ده او دغه شان چه هغوئ به یوبل جلاوطن کول. نويهودوبه دهغوئ په تبع سرایو 
بل جلاوطن کول. اوکه هغوئ به ظلم زیاتې کولو نوهرې فرقې ديهودو به دخپل حلیف تعاوز . 
په ظلم اوزیاتی کښې کولو. لیکن که چرې ديهودو په هره یوه فرقه کښې به چه څوك قید شو 
نو دواړوفریقینو به فدیه جمع کوله اوقیدی به ئی آزادولو نو چه دوئ ته به وه ویلې شوچه 
داسی ولې کوئ؟ نو دوئ به وه ويل چه دا مونږته حکم دې د الله تعالی. نوځکه ئی کوو.نو 
الله تعالی فرمائی چه دغه نورهم دالله تعالی احکام دی. نوهغه ولې نه منئ؟ نومعلومه شوچجه 
دا یوحکم منل صرف ددې وجه نه دې چه ستا سو رواج اومزاج اوخواهش سره موافق دې نو دا 
درحقيقت د رواج اوځواهش اتباع ده. او دحکم الهی اتباع نه ده.. 

ظ 5 َلُمْ«انتم»مبتدأ ده او هَوّْلاء منصوب محلاًدې په اعنی سره » يا دا منادۍ ده 
اوحرف ندأ مقدره ده ای (یاهُؤلاء) او((تقتلون)) خبردې او د «انفسکم» نه مراد «اخوانکم» دې 

وَخْرِجُونَِيقًا بُنکُم من دِبَرِهِ» داد دویمې وعدې خلاف ورزی ده. 

ُتظْهُرُون4 دا د دریمې وعدې خلاف ورزی ده. اوجمله د((تظاهرون)) په محل دنصب | 
کښې ده. حال دې دضمیرد رتخرجون)) نه. او په اصل کښې تتظاهرون زو وه نأ حذف 
شویده تخفیفأً. او په یو قرائت کښې په تشدیدسره دې. ادغام دیوتأ په بله کښې شويدې 


بالاثم وَالَعُدوَن4 اعم حقوق الله ته راجع دې او «عدوان» حقوق العباد ته راجع دې 


۲۲٢ 


٥ ١‏ سورة البقرة 
پو س|۱ا دت" "ووي ی"1و22 ۰وتمر۱کثعکتكك کح سسستشسا 


الځ مار : ٠‏ . 
وون باتو که اسریئ»4 راساری)») جمع د اشټری اواسری جمع د اسیر ده نو اساری جمم 
الحمم شو . اوبعضې وائی چه أساری جمع داسیر ده. نو دا څلورم حکم دې چه يهودو پدې 
باندی عمل کولو 
پل واو 8 ُ‫ 
وُتَفِدُوهُم ‏ تاسو به قیدیان آزادول په ورکولو دفديه سره( وه و 4ضمیرشان دې مبتدأ ده 


( رم عَلَيَحُم خبر مقدم دې طاِخْرَاجُهٍ مبندأ مؤخرده رای اخراجهم حرم علیکم, 
او دا جمله مفسره دضميرشان ده. او خبر دهغه دې او دا مجموعه بيا جمله حاليه ده حال دې 
دضمیرد ((نُخرجون)) نه. اوکه څوك سوال ؤکړی چه لکه اخراج چه حرا م دې نودارنګه قتل 
اوتظاهربالاثم والعدوان هم حرام دې. نوتخصيص د اخراج په محرم سره ولې شو ؟ 

جواب ١‏ حرمت د اخراج په نسبت سره قتل ته ادنی وُو نوتوهم کیدې شو چه دا به حرام 
نوی نو ددې وجه نه تصريح وشوه په حرمت داخراج باندې )٢(‏ مقصود ددې کلام نه چونکه ذم 
اوتوبیځ دې په جنایاتو د دوئ او په تناقض د افعالو د دوئ نو چه دوئ د یوبل اخراج کوی نو 
د دینه معلومیږی چه دا ددوئ په نزد څه ګناه نه ده اوکله چه فدیه ورکوی اوقیدی أ زادوی نو 
ددینه معلومیږی چه دغه اخراج ګناه وُو. نوفعل د اخراج دفعل دفديه سره متناقص دې خو 
هله چه اخراج حرام شی. 0000 رم علیهم» باندې. 

( أَقَتُؤْمُونَ بَعْض الْكََِب ود روت يِيَعْضٍ ). استفهام انکاری په معنی د لاینیځی 
سره دې او مراد دايمان اوکفرته ایمان عملی اوکفرعملی دې اوکفراعتقادی ندې مراد ځکه 
جه قتل او اخراح وغيره اعمال دی. اوپه عمل دمعصیت سره کفرنه لازمیږی په نزد داهل سنت 
والجماعت باندې . 

ها جَزَآء من يفعل ذَلِلكَ بح ۱ خْزی ألْحََوْةالدْثيا ې «ذلك, اشاره ده ایمان 
بالبعض اوکفر بالبعض ته. یا اشاره ده قتل. تظاهر. وغیرهما ته او جزأ مطلق بدلې ته ویلې 
شی. خير وی اوکه شر «خزی») شرمندګی او رسوائی. په مصیبت کښې ګرفتارکیدلوته وائ 
نو ديهودو په دنیاکښی رسوائی دا وه چه جلاوطن کول د بنی نضیر دمدینی نه. او بیا 
دخیبرنه او قتلول دبنی قریظه. اوغلامان اووینځی کول دښځواواولادونو ددوئ 


رشد القرآن ,اول جلد, د رل تفسی رآيات الق : 


وويو وَيَوَم مّ الّقيَمَةِ َُدُونَ (ل أَمَدِ آلَدَاب «یردوت» د «رد» نه ماخوذ دې واپس کیدل 
مخکینی حالت ته رد؛ ویلې شی لکه رَدَدناةُ الی امه)) رالقصص ۳۴ 

سوال لوب دی مالت کي کوونتا ده اشدالعذاب نه وُو نو څنگه وئیلې شو 
««یردون»؟ جواب «يُردُوت» په معنی د «يصیروت» سره دې او «رد» په معنی دنفس صيرورة 
سره هم رازی. نودلته په معنی دنفس صيرورة سره دې. او معنی د واپسئ پکښې مراد نده. 
یا دا چه دوئ به په دنیاکښې په یوقسم عذاب کښې اوپه آخرت کښې به په بل قم 
اشدعذاب کښې وی لیکن جنس دعذاب خو يودې. 

امام رازی بل سوال کړيدې چه څرنګه به شی عذاب دیهوویانواشد دعذاب د دهری نه 
چه منکردې دوجود دباری تعالی نه ځکه هغه کافر چه ذات د الله تعالی منی او په هغه باندې 
ايمان لری هغه به څرنګه دعذاب دکافر مشرك یا دهری نه زیات شی. 

جحواب دا 00 د اشد نه په نسبت سره عذاب ددنیاته دې او دا ځکه اشد د دې 
چه ددې انقضا اوحختمندل ده نشته دې په خلاف دعذاب ددنیا نه او یامراد د اشد نه اشدپه 
نس مان هودغههزر شار ار تافرنای رر دوی کړی 
وك اف شَْوا نن بالاضَةٍ فل عََفَف عنهه لْعَنَابُ 
داهغه '' خلق دي چې اخيستلې ئې دې ژوندددنیا پۀ مقابله دأخرت کښې. تنا تی سو کولي ددوی ته طاب 

سي وو ۶ورووس ع 

وَفَلَاخُفْفُ عَُمُ لَْدَابه اتان یا په بعضې اوقاتوکښې 
دعذاب نه چټی ورکول وغيره ته شامل دې. سوال : په حدیث کښې خوپه باره دابوطالب کښې 
راغلیدی چه «اهون عذابا) جواب: دآيت مراد دادې چه دکافر لپاره چه کوم قسم عذاب دابتدأ نه 
مقرروی نوپه هغې کښې به تخفیف نه کیږی نو د ابوطالب لپاره چه کوم قسم عذاب مقرر دې 
نوپه هغې کښې تخفیف نه رازی اګرکه دا عذاب دنوروکفارودعذاب په نسبت سره ځفیف دې 


-١‏ تتمه دنوع ثالث 


االھ اه سورة البقرة 


0-۰. 


ې» و تحت لچ 
1 چو وص ۱ مر دم يم 
و انينا موسی الب وفقين هل بډ هم لل وای بالسُل: وَاتیی 
اویه بحفیق سره ' ورکړې وؤ مونرموسی تۀ کتاب اوپرله پسې « وؤمونږروستود ده نه رسولان. اوورکړې ؤې مونږ ‏ 


يی ان مَرْه الات به بُؤم لْقُدْسی نز اقا جَمِنیْ 


عیسی وې د 0 77 5 پس هرکله 


شت با وقیائ نش که که 


رسول هغه حکم چې نۀ بۀ خوښولوستاسونفسونو. نو تاسو به تکبر اوکړو. نویو ډلې تۀ به تاسو نسبت ددروغو اوکړو 


قا شه :5 فُْا عَْك- ټل 


'اريوډله به تاسو تتلوله اووائ دوئ() چي زمونږ پۀ په زړونوغلافونۀ بردې دي. بلکه 


؟۴ 


دوو ۶ 1 مٍ و 
لم الله بضيز فقيلاً تالینه 


سنما 


لعنت کړېدې الله پدوئ په سبپ دکفر ددوئ نوپس لږ غوندې دوئ ايمان راوړي 


حي دق اص 


وَولَقَذ ءاتينا مومی الکتبټ 4 دا بیان دنوع رابعم دې دانواع دبنی اسرائیلونه. ددې 
غلاصه داده چه احکام منل خو درکنارء ستاسو مشرانو به انبأً تا قتلول او دهغوئ تکذیب 
به ئی کولو. د (الگقب» نه مراد تورات دې. 

(وَقَفیا ِنْ بَعْدِي» «یای د قفينا په اصل کښې واو دې «اصله قفونا» نو ساوه 
ترینه جوړشو نوواؤ رابع شو. نوبدل شوپه «ياء» سره او دا د «قفا» نه مأخوذ دې او قفاء دسر 
وروستنئ حصې «څټ ته وائی. اوتقفيه ,باب تفعیل يوشی په بل پسې راويستلوته وائی نو 
د قفینا» معنی دا شوه چه روستو رالیږلی وُو مون نوذکرد «من بعده» په ظاه رکښې 
مستدرك کیږی. لیکن جواب دادې چه د «قفینا» نه مراد وروسته والې په اعتبار داتباع سره 
دې. اود «من بعده» نه مراد بعدیت او وروستووالې په اعتبار دزمانې سره دې یعنی روستو 
دموسی ي3 دزمانې نه ترعیسی لت پورې چه څومره انبيأ عليهم السلام راغلی و نو 


| - څلورمنوع دبنی اسر ائیلو . احکام منل خودرکنار ستاسو مشرانو به انيياء عليهم السلام قتلول 
اودهغوئ تکذيب بۀئې کولو. 
2 تتمه دنوع رابم. 


رشد القرآن .اول جل, لوا - وخ اس ما ۷ 


هغوئ تابع دتورات وُو اوځلقو ته یې دعوت د اتباع دتورات ورکولواو تحدید دملت دموسی 
لح يې کولو او دا ځکه چه په هره زمانه کښې به بنی اسرائیل خلاف ورزی کوله او دعوی ی 
کوله د ایمان په تورات اوپه موسی گَ باندې. 

نوسوالل واردیږی چه هرکله دغه انبیاؤسره مستقل کتاب اوشریعت نه ژو نو اطلاز 
درسل په دوئ څرنګ وشو. حالانکه رسول ځوهغه دې چه هغه سره کتاب جدید یا شرم 
جد يده وی. 


جواب دا دې چه جديدعام دې چه دغه کتاب ياشرع په خپله جدید وی یاپه نسبت سر 
قوم أَخْر. وم جدید ته. وی کما هو المصرح فی کلام القوم. او د زمانې دموسی گَيأْ نه د 
دا دي 8 پورې #دانباعلی الشلاه راعايد توهغه غورد ۰ دی. اوپه 
بل روایت کښې اویازره )٠۰۰۰۰(‏ دی دا ټول په شریعت دموسۍ نيا وُو چه په هغوئ کښې 
دا انبياء علیهم السلام هم دی : يوشع 3 شموئيل 3 شمعون تْ. داؤد ت3 سليماز 
لا شعيب 328 ارمیأً 328 عزير ېا حزقيل تو الیاس #8 اليسع 26 یونس 2 زکریا اا 
بحیی أ وغیرهم. 
ادا ِيمَی أَِن مرم لت » په بنی اسرائیل وکښې آخری نیی حضرت عیسی تا ؤ 
او ده ته نوې کتاب اوشریعت ورکړې شوې وُو. اويهودو دده ډیرمخالفت کولو . نوځکه ورته 
ال 8 واضح معجزات ورکړل اوتائید ورته په روح القدس سره وکړو. «بینه» هغه اموردی چه 
په خپله واضحه وی اوبل شې واضح کوی. اومراد ترینه هغه معجزات دعیسی دی چه ذکرئی 
په قرآن پاك کښې شوې دې «احياء الوتی. ابرأ الاکمه والابرص»وغيره اوچا ویلی دی چه مراد 
د دینه انجیل دې. لفظ دعیسی ياعربی دې مستَة مشتق دې دعیس نه هغه بیاض چه مخلوط وی 
ورسره سرخ والې. او راجحه قول دادې چه دا لفظ عبرانی دې اصل ئی «السيوع» ؤ په معنی 
دسید. مبارك. یامخلص سره. اومریم عبرانی لفظ دې په معنی د خادم سره. ځکه مور ددې 
دا نذرکړې وه دخدمت دبیت المقدس لپاره «روح اواضافت دعیسی 3 مورته وشو اګرکه 
شرعا اوعرفأً نسبت پلارته کیږی او دارنګه دمورنوم ئی هم ذکرشواوسره ددینه چه دښځُونوم 
ذکرکول نامناسب دی. نو دا لپاره درد په يهودوباندې چه دوئ به ويل چه دعیسی 6چ لپاره 
اب دې او دارنګه لپاره د رد په نصاری ؤُچه دوئ ورته ابن الله وائې. 


فبرُوح الْقَدسي » «قدس؛» اسم دالله تعالی دې نو اضافت دروح. قدس ته لپاره دتعظیم 


ال ""ى سورة الِْقرة 
دح دد اد رن نو اضافت دموصوف دې صفت ته اومراد 
ترینه اول جبرئيل 8ج دې او تائید دجېرئيل ‏ خو د ټولوانبیاؤ سره وُو لیکن دعیسی 
1چ ره ئی خصوصی تائیدات وُو. ١١١‏ بشارت ورکول مور دده ته )٢(‏ نفځ دجبرئيل سره 
پيداشو ٣‏ تربیت ئی ورته وکړو«۴) چرته به عیسی لل تللو نو جبرئيل يك به ورسره وُو «۵) 
ديهودويانو قتلولونه ئی ورته حفاظت وکړو او آسمان ته ئی پورته کړو 

دویم ٢‏ مراد د دینه اسم اعظم دې چه عیسی به په هغې مړی ژوندی کول. دریم۳ : 
يامراد ددینه انجيل دې لکه اطلاق دروح په قرآن شويدې کمافی سورة النحل ((َزِل الَْلقَِ 
بالرْرْح)») : یت : .)٢‏ حم شوری وگ الك ارْحْنا ِلَيّكَ رُرُحًا-)) ۵۳ . 

اَم جَاءِكُم رَسُول بِما لا چځوئ» همزه لپاره دتوبيځ ده او اصل محل دهمزه 
استکرتم دې مقدم شويده لوجه دتقاضا دصدرات نه «جاءکم» جأ متعدی بنفسه هم راځی 
ارمتعدی په حرف سره هم راځی لکه ویلی کیږی جئته.وجئت اليه .او بأ په «هالاقوۍ» کښې 
د نمدیة ده یعنی. هرکله به چه راؤړل تاسوته رسول هغه حکمونه چه ستاسونفسونونه پسند 
کول نو 

َسْتَكرم د دا محل دهمزې دې لپاره دتوبیځ . یعنې حکمونه راؤړل دپیغمبرموجب 
ددې وُو چه ((آمنتم وشکرق)) لیکن تاسوعکس وکړو چه ((استکبرتم وکذبتم)) یاهمزه په 
,افکلما» کښې داخل ده په مقدر باندې چه هغه معطوف عليه دفأً دې نو تقدیردارنګه دې 
(افعلمتم مافعلتم فکلما» یاتقدیر دارنګه دې ((ءاستکبرتم فکلما, نو بعد والا استکبرغ مفسر دې 
دمقدر لپاره. 

قفا کب وَقَِيفًا تفْتلُومت ۸ دا اثر دتکېردې. 

حضرت شیخ بل په حواله دتفسیر کبیر لیکی : دخدائ پيغمبر به پيغام توحيد راوُړو 
اوبيغام توحيد د رهبان سوء اوعلمأ سوء د دروغو پیرانو اوغلط کارملایانو. او ددنیاپرست 
سمایه دارانو. نوابانو. لپاره پيغام د موت وُو . چه په توحیدمنلوسره شکرانې ددوئ به 
بندې شی دعوامونه. او دعوامونه به ددوئ دبناوټی تقدس اومصنوعی اقتدا رانګیانی : 
اوپه يهودو کښې دا تسد دو ته اه هرا د ردي 
به هغه دخپل ځان لپاره خطره ګنړله نومخالفت اوتکذیب به ئی کولو. اوکه وس به ئی 


رشد الفران «اول جلد, ٢۰‏ فی تفسير آيات‌الړآ 
را ېګ حكکځحكکځکځشڅسيپسپېېپپکت 0 
ورسیدو نوهغه به يې قتلولو او دا ددوئ انتهائی خبائت اوسنګدلی وه . 
طَوَقَانُو وبا غُلتُ » دادنوع رابع تتمه ده اودامقوله دموجوده يهودیانوده. دلنه دوه 
قرائته دی )١«‏ اول سکون دلام سره. اوداجمع داغلف ده اغلفً هغه ته وائی چه غلاف ترینه 
چاپیره وى یعنی زمونږزړونه په پردوکښې دی اوستادعوت اووعظ پرې اثرنکوی. ٢۰‏ دوم 
قرائت د «غُلفَ دې په ضمه دلام سره او دا جمع دغلاف ده یعنی زمونږ زړونه دعلم لوخی 
دی. اوډك دی دعلم اوحکمت نه مونږته دمحمد هل او دقرآن دعلومو ضرورت نشته دې. 
بل لَمَُمُ له 4 «بل» د اضراب لپاره دې یعنی ايمان نه دنفرت وجه دغه نده چه دوئ 
بیان کړله بلکه وجه ئی لعنت دې او ددوئ په زړونو دلعنت پردې لګیدلی دی. په سبب دکفر 
ددوئ سره. 


س سا ۶ 


َقَقَلِيلاً تا يُوِْنُونَ# «قلیلاً» یاصفت درجالاً مقدر لپاره دې او «ها» زائده لپاره دتاکیږ 
دقلت دې چه ترجمه ئی په پښتوکښې «غوندې ده «ای یؤمنون رجالا قلیلا منهم» او دا هغه 
رجال دی چه ضداوعناد نه کوی . یا «قلیلا » صفت د ايمانا دې چه هغه مفعول مطلق د 
یُؤمتون» دې «ای یؤمنون ایمانا قلیلاً». اوایمان قليل چونکه په شرع کښې منظور ندې بلکه 
په شرع کښې معتبر ايمان بجمیع هاجاء به البی دې نو دا کنايه شوه دعدم ايمان نه . 
رک روو (ی ږو و ومري و م#موو لو ( واا ١‏ 
دلا جَعَفُمُ کب ۀن ونډ الله مَصَذَق : معهر" وکا 
اوکله' ' چې راغلودوئ ته کتاب دطرفه دالله نۀ تصدیق کوؤنکې دهغه کتابونو چې ددوئ سره دی. او وؤ دوئأ 
و ځوو دوا وور ے 9 ۶ ع سر روو 
من فل صن لن نه" قتا جَعَُم کا 
مخکښ ددبنه چې خبرئې ورکولو:دآخري نبی دراتلو کافرانودعربوتۀء پس هرکله چې راغلودوئ تۀ هغه نبی | 

ا ۹ 0و سی ړېه د را و پس ور 

تت عرفه لَفر په " فلس الله کل | ليس ه 


١‏ نوع خامس . ستاسو مشرانو د مخکښې انبياء کرام علیهم السلام تکذیب کولو اوتاسو سره دعلمنه 
د اخری نبی # تکذیب کوئ. 


ال ١‏ سورة البقرة 
هو مم می :هکبمسښمسشم۲م٢۴-"سې‏ 


هلما جَاءَهُمْ کب مَنْ عِند له » دا بیان دنوع خامس دبنی اسرائیلو دې. يعنی 
ستاسو مشرانو د مخکنو انبياؤ تکذيب کؤو او تاسو باوجود د علم نه د آخری نبی ليا 
تکذيب کوئ» د «كاب» نه مراد قرآن دې أو تنوين په کښی دتفظیم لپاره دې 

مِمُصَدِق لِمَا مَعَهم» دا صفت ثانی دکتاب دې اوصفت اول ورته «همن عندالله» ډې او د 
,لامعهم» نه مراد تورات دې. یعنې قرآن تصدیق دتورات کوی په مسئله د توحيد او رد 
دشرك کښې او په مسئله درسالت کښې او دارنګه په نوروبعض احکامات و کښې. 

ډ وُو ِن قټل4 «قبلً» مبنۍ په ضمي سره دې اومضاف اليه ئی مقدردې «ای قبل 
مجیله» يعنې مخکښې دراتلود حضور هن نه. 

ټنتفیځوت عَلی َيّدِينَ كفرُواھ ددې دوه ترجمې دی : )١«‏ «يستفتحوت), په معنی 
دیفتحون سره دې. ځکه دباب استفعال يوخصوصیت. موافقت دمجرد سره دې لکه استقر په 
عنی در سره او دفتح معنی ښودل. خبرول . ظاهرول دی. لکه په «افتح الله علیکم» نو 
دیمتفتحون معنی داده چه يهودویانوبه ددینه مخکښې کفارو اومشرکینوته خبرورکولو چه 
پهمریوکښې آخرالنبيین. پیداکیدونکې اوظاهریدونکې دې چه په هغه به کتاب نازلیږۍ نو 
ارس هغه رسول اوکتاب چه دوئ خبرورکوو راغې ځودوئ دضددوجهې نه ايمان نه راوؤړی . 
دامذکوره ترجمه حضرت تهانوی بَْلِه اونورحضراتو ليکلی ده . 

۲ حضرت شيخ الهند . شاه ولی الله اونورو اکابرو دا ترجمه لیکلی ده چه . فتح او مدد 
هی غوښتلو دالله تعالی نه په حق دنبی 8# سره د کافرانو أميینو په مقابله کښې. شاه ولی 
لل لیکی . «تعریض است بآن قصه که يهود خیبربافطفان جنگ می کردند وهزیمت می 
بائتند آخردعاکردند بحق محمدنبی أأمی که خروج او در آخرالزمان موعود است ما را تصرف 
د بعد ازان فتح یافتند». 

تفسیرقرطبی لیکی - قال ابن عباس ط له کانت يهودخیبرقاتل غطفان فلماالنتقواهزمت بهود 
عاذت يهودذا الدعاء وقالوا انانسئلك بحق البی الامی الذی وعدتناان تخرجه لتاق آخرالزمان 
لاتصرناعلیهم : قال فکانوا اذالتقوا دعوا بهذالدعاء فهزمواغطفان فلمابعث النی ته کفروا فانزل الله 
لل (ولا جانهم ‏ الایه) ذرمنثورليکلی دی واخرج ابونعيم ئی الدلائل - من طريق الکلبی عن ابی 


رشد ند القرآن اول جلد, ٢‏ في تفے آباتالقٍ 


صاڅ عن ابن عباس قال کان يهود 0١١»‏ اذاقاتلوامن يلیهم من مش ر کی العرب 
من اسدوغطفان وجهینة وعذرة يستفتحون عليهم ویستنصرون يدعون عليهم باسم نی ته فیقولون 
اللهم ربنا انصرنا علیهم باسم نبيك وبکتابك الذی تئزل علیه الذی وعدتناانك باعثه ل آخرالزمان - 
دمخکنۍ روایت په باره کښې لیکلی . واخرج اڅاکم وابيهقی قی الدلائل بسناږ ضعیف عر 
ابن عباس رضی الله تعا ی عنه (( کانت يهود خیبر ‏ ا ‏ ابن کشیر ليکلی دی چه : ((يستنصرون 
بخروحج البی کخ)). 


په بل روایت کښې دی چه ريستنصرون بمجیثه ظ. او خازن. مدارك. درمنشور وغيره 
داسې روایت ذکرکړې دې چه قد اظل زمان نبی بخرج بتصدیق ماقلنا فنقعلکم معه قتل عاخٍ وارم 
ددینه علاوه متعد د روایات په درمنثوروغیره کښې موجوددی په دغه مجموعی روایاتو 
کښې دبعضو نه معلومیږی چه د«یستفتحون» معنی داده چه فتح اومدد غوښتل په دعا کولو 
سره په حق دنبی كّ اوپه توسل دنبی ‏ سره اودبعضي نه معلومیږی چه د ريستفتحون)» معنی 
طلب دفتحې دې په سبب دخروج اوظهور دنبی پاك##سره. داول قسم روایاتونه ټوسل په 
ذات دنبی ِت سره معلومیږی اودویم قسم روایات په توسل دلالت نه کوی نوکه دواړه قُسمه 
روایات ثابت وی «لعدم المنافات بینهما نو پدې سره استدلال په جواز دتوسل بالذات کیدې 
شی ځکه په آيت کښې ئی ذکر اشارةً وشو اوپه روایاتوکښې ئی صراحتاً ذکروشو نورو 
آیاتونو تشريح دقرآن کړيده. نو دې ته استدلال بالقرآن ويل صحيح دی . اوشرائع دمن قبلناجه 
نقل شی په قر ن اوحدیث کښې اورد یی ونشی نو دا زمونږلپاره حجت وی. او دلته کښې ئی 
ردندې شوې بلکه دخپل قول سابق نه په خلاف کولوئی ذم بیان شوې دې نومعلومه شوه چه 
قول سابق «توسل بالنبی) مذموم نه وُو بلکه دهغې نه خلاف کول اوضداً .ناد انکارکول 
مدموم دی 
قفبيه جواز دتوسل دجمهورو اهل علم دمتفقه مسلك مطابق دې اوشیخ الاسلام حافظ 
ابن تيميه له هم دتاویل سره دتوسل بالذوات دجواز قائل دې کما هو مصرَّح ف کابه 
((اقتضاء الصراالمستقیم)) . نوقائلین دجواز دتوسل ته «اهل بدعت يابدعتیان ويل د افراط نه 
خالی نه دی. 


ّ‫ٍِّ -- ۸۶۸ سا ۹ 
طِفلّم جَآءهُم مٌا عَرَفُوا حعفْرُواْ به- «فلم» د اول «لعا» اعاده ده نو رکفروا» د دواړو 


د 
۲ 
ړَ 


جوابټ دې یا جواب د را اول لپاره محذوف دې 
کتاب اورسول دې او «کفروا» نه « کفرعنادی, مراد دې 

طفلْعُتَة ال غلی الکگهريت» دا وضع داسم ظاهرده په موضع دضمبر باندې لپاره 
دتصريح پدې باندې چه علت د لعنت لپاره کفر ددوئ دې 


التصیتیتینتیتپصی٢ییيتیتییتی۰یی))و١ی٤س٩٩-سهل‏ 
دا یمیيیېېې چ۹۸څپ۹ي۹۹ښ۰ل١)يس‏ 


7 مو َ , 5 وصاکوو 2 
عا شا خد آَشَْمه ابق با ال 
ډېريددې )هغه څُیزچې خرڅ کړېدی دوئ پۀ هغې سره نفسونۀ خپل چې هغه کفردې پۀ هغه کتاب چې نازل کړېدې 


با ان ټين له من فل کی تن يا دن ده ار 


ساالو| 
الله د وجې د ضدنة پدې چې 


نازلوي الله دفضل ځپل نۀ په هغه چاچې اوغو اړي دبندګانوخپلونۀ. نواخته شودوئ 


وسم اَمَو به أَنفْسَهُمَ 4 اشترواپه معنی د«باعوا» سره دې یعنې دکوم شی په 
عوض کښې چه دوئ خپل نفسونه خرڅ کړل اودکوم کار لپاره چه دوئ خپل ځان وقف کړو هغه 
ډیر بد دې. دا دنوع ځامس تتمه ده. 


ځے بنزژب 5 سا ېم ُو . و 007 
أٌن يَطْفرُوا4ٍِ دا مخصوص بالذم دې يم أَنرَل الله نه مرادقران دې طِبِغَيَا » دا د 


«ان یکفروا» لپاره مفعول له اوعلت دې د (ین فَضٌلف» نه مراد وحی اونبوت دې او« عَلئ 
من يشآ نه مراد حضور شه دې. مطلب دادې چه اهل کتابو د قرآن نه انکار. دغلط فهمی 
په بنیاد ندې کړې بلکه انکارئی محض دبغض اوحسد په بنا کړیدې ځکه چه ددوئ دا خيال 
و چه آخری نبی # به زمونږپه خاندان کښې پیداکیږی اوهغه په بنی اسماعیلوکښې 
پيداشو نودوئ ضداوحسدوکړو. : 


وبَانُو بِقضب عَلْ عصب ې «علی» په معنی د«همع)) دې یاپه معنی د «بعد» دې یعنی 


-١‏ تتمه دنوع خامس. 


زرمند القران .اول حلد, ٣ ۰ ٤‏ فی تفسير آیا ناز 
اعیهص22ېجبصصصښصچچجڅچچچوېیییيیشتپشسيييي؟ييييپي يا ٢ي‏ ی0 


دوئ مستحق شو ديوغصب سره د بل غصب نه. نه اول غصب نه مراد انکار دې ر 


توحیداورسالت او دقران نه او د دويم غضب نه مراد ضداوحسد دې 
وكرم عَدَامبُ مُهِينً ) په اسم ظاهر ذ کرکول و کښې تصريح ده په علت د عذاب ې 
کفردې او «مهين) ځکه ځکه ذکرشوجه دد دوئ دکفرلپاره سبب بغی اوحسد وو او دا پیداکږی 
دتکیر نه او د متکبرسزا اهانت مناسب دې. اولام په «وللکفرین» کښې لپاره داختصامص 
دې. معنی داده چه عذاب مهين خاص دې په کافرانو پورې او مؤمنانو ته چه په جهنم کښي 
عذاب ملاویږی هغه د تطهير لپاره دې او د اهانت لپاره ندې. نو استدلال د خوارجو په دی 
کافرانو پورې مختص دې او عاصی له خو عذاب ورکولې شی نومعلومه شوه چه دې کافر 
دې. وجه دجواب دغه مذ کوره ده 
ارېْپټ ٢‏ وم ټو | و 7 ۶ 7 
اه قل لېه ائؤ ڼا لل له لا 
اوګله جه () اووئیلې شي دوئ تۀ چې تاسو ايمان راوړئ په هغه کتاب«قرآن؛چې ناز زل کړېدې الله نووائ 
و 2 0 )ووسر َ‫ 
شن ټڅ آل عا وَيَْشَ يا میا 
چې مونږ ايمان ر ان راوْړو پۀ پۀ هغه کتاب چې نازل کړې شوېدې دې پۀ مونږ اودوئ کفرکوي پۀ ماسوی دهغې| 


وَقَو 1 ای مسَنتً 8 مَعَيُ؛ا- فل فل 


‪‫ 
0 تا مسمسسماهر میت د علاند خم ماد ال ص هس سن که سر سسمهمسممښسصطييي٢یت‏ 


حال داچې هغه حقّ دې تصدیق کوؤنکې دې'" د هغه کتاب . هغه کتاب چې دوئ سره دې. ته ورته اووایه پس بیا ولې ' | 

25 کو‎ ٧ عوعاږوم اه | َ‫ « بُ‎ ١ 
اع ايا له من کل نن لش فیش‎ 
١ ووس د مدکتي دد کعري يې تاموانمان ران به ول کتان باندي‎ 
یګ کستستس‎ ييييييناس٧٨٨٩کفغكببسښمفسسسے۹۹۹۹۹۹ے۹ے۹۹۹۹۹۹ے۹۹۹۹۰۹۹۰م۰۰سسمست‎ -- - 
4۸ .وص رخ ېم‎ ۳ 

وا يل لَهُمْ مَامِنُوأ بِمَآ أَنزّلَ ال دا د يهودو دیو باطل قول تردید دې په پنځه وجوه 


١‏ دانواع خمستو نه بعد ديهوديانو دباطل قول رد . په پنځه ؤجوهاتړ سره 
-٢‏ وجه اوله د تردید. 
۳- وجه تٌانی دتردید 
۴- وجه نالشه د ترديد 


ال - ٣ .٥‏ سورةالقرة 


سرۀ. دوئ ته کله چه د اا شا ان غو ورکر شی نو 7 777-7 
٢ 8۰‏ باندې ايمان دې اوهرڅوك په خپل دین اوکتاب باندې وی «موسی بدين 
#ر:مبضی ېدب هود 

وهو و ْحَقُ مُصَدِقًا ما مَعَهُمْ ‏ دا د رد وجه اوله اودویمه ده. یعنی که چرې دوئ په دې 
خپله دعوی کښې ریښتینی وی نوپه قرآن به ئی ضرور ايمان راوړو ځکه دا حق دې او 
دمخکنو کتابونو مصدق دې په اصولو ددین کښې. نوچه دوئ دفرآن نه انکارکوی نو دحق نه 
ئی انکاروکړو اود مخکني وکتابونونه ئی انکاروکړو 

اک 2 و در ۴۴ سح ص , 

#قل فيْم تقثلون أنبيَاء الله دا دریمه وجه د رد ده یعنې که چری ستاسوپه خپل کتاب 
باندې ایمان وې نوتاسو انبیأ ولې قتلول «تقتلون» مضارع ده -١‏ خومعنی ئی ماضی ده ٢‏ 
یا دا مضارع لپاره د استمرارده ځکه چه کوم صفت چالره په طريقه د لزوم اوعادت سره تابیت 
وی نوهلته تعبیرپه مضارع سره کيدې شی ۳ یامضارع لپاره دحکايت د ماسيه د ده ۴ یانسه 
دوئ ته یعنی موجوده ينی اسرائيل ته مجازأ دې ځکه دوئ راضې وو په فعل د د آباؤ ایاؤ خیلو- 
ر» و مُیی كِّ اب 7 هو 
ولقد 2 لت ان لْعْلَ 
وقدا نن وه مونۍۍن پيښتا لم احدصر ‏ اص 
اوی تحقیق سره«) راغلې وؤتاسوتۀ موسی په ښکاره معجزوسره. بيا تاسونیولې وو بیا تاسونیولې ووڅځې ,په عیادت سردا ْ 
١‏ ْ 
: هن باو ان ظطله 

هوا له عصصع نيس 

١‏ تحص 8 سب سک 


د رد ده. 00040 اود یئ ۹ وې نو تاسو دسخی 
ات 20002 02-۳-0222 


.امام ما سم شسشسمسشسشششسمیی۹ییسیییښت نیکسم سسوم مس ممساسستشل 


قْ- نا الله لك ما ُّ - ُذ ما 


رشد القران «اول هلد ٣٢‏ فی تفسی رآيان از؛ 


ټکهر ښیو وتش فلا کنا ممبا في 


ای پل ' لوط قثَاڼا نه دعصه .وکو شوې ون 


پۀ زړونوددوئ کښې محبت دڅخی پۀ وجۀ دکفر ددوئ سره . تۀ اووايۀ چې ډیربددې هغه : 


مرل به الله ان لنم 


پذهغي باندې تاسوته امر کوي ستاسوايمان . که یئ تاسوايمان والا 


ډَوَاذأَحَدنَا مِيتَفَكُمْ ٨‏ دا پنځه وجه د رد ده یعنی په تاسو باندې طور څرخو ددې وجه‌ن ! 
اوچت کړی شوې وو چه تاسو خپل کتاب نه منلو. 

(َسَبِعمُنا وَعَصَمَتَا سوال : که چرې د رمعنا نه سماع قبول مراد وی نوهغه د(عتصینا سر 
مناقض ده نو څرنګه به دواړه جمع شی اوکه ‏ عنا) صرف په معنی د آوریدلوسره وی نوصرل 
آوریدل په غیر قبول نه دافع دعذاب «کوه طور راغورزیدل نشی کیدې. 

حواب -١‏ معنا» یی په هغه وخت کښې ویلی دی چه کله کوه طور ددوئ په سر باندې 
اوجت شو او«عصنا» ئی بیا په هغه وخت کښې ویلی دی چه کوه طور ترینه لرې کړې شُو. 
یعنی اول ئی وعده وکړه دقبولو نوبیائی روستوترينه خلاف وکړو او «واو» دجمع مطلق لپار 
دې نو دا ضروری نده چه دواړوقولونه به ئی په وخت واحد کښې کړی وې -٢‏ يائی «چجعنا» په 
ژبه ویلی دی او«عصینا» ئی په زبان حال سره ویلی دی. جواب اول زیات صحيح دی وا 
سبحانه وتعالی اعلم. 

وبوا فلُوبِِم َلْمِجُلً» دا علت دعصيان دې اواشراب «څښکول خلط کول د مانغ 
دی دجامد سره اومجازاً ‏ ئی اطلاق کیږی په خلط کولو دیو رنګ دبل سره. لکه ویلې شی 
«بیاضً مُشربُ حمرة» اوعجل خوحيوان دې نو دده اشراب په دواړومعانیوسره نشی کیدې نو 
لهذا دلته مضاف مقدر دې «ای حُبً العجل» او ذکر د «لى قلوهم» لپاره دبیان دمکان د 


اشراب دې او دا مفید دمبالغې دې یعنې محبت دعجل ئی په زړه کښې خلط شوې دې دبدن 
تمام اعضأؤ ته ئی سرایت کړیدې 


سم 


الھ ۷ سوره المفره 


فل بِنسمَا يَأَمُرْحُمٍ به ايعَسكُمْ » ايمان دعمل صالح لپاره سبب دې نوددې وچه نه 
ايمان نه ئی امر ویلی دی لکه صلوة سبب دې دمنع کیدلو دفواحشونه نوصلوة ته ئی ناهی. 
ویلی دی ,ان الصلاة تنهی» اومخصوص بالذم دبئس لپاره محذوف دې چه هغه قتل الانييا يا 
عصبان دې او دا تهکم دې اورد دې دعوی ددوئ یعنی ايمان خو دنيك اعمالوحکم کوی او 
ناسوته ستاسو ایمان دقتل دانبیاؤ او دعصيان د انبياؤحکم وکړو نودا ډیر بدايمان دې او 
ايمان ځو بد نه وی. نومعلومه شوه چه ستاسو ايمان نشته دې . 
ئلْ لن اك له له لص الله عَلصَۀه 
ته ورته اووايا) که چرې وی ستاسو 00077777 غالغن یوارې ښتاسئ 
قِن دون لتاس فتمنوا "77 و ول 9 
پۀ غېر«دشرکت دنوروخلفونۀ نو تاسو اوغواړئ مرګ که يئ تاسو رښتوني ‏ 

ډقل ِن کانث لَعصُم آلدٌاز أَلْجْرَة عِىد الله خَالِصَةٌ 4 - «دارالاخرة» اسم د رگانټم» : 
لپاره دې او خبر ورته -١‏ یا «خالصة» دې او «لکم») یا د «کانت» سره متعلق دې یا د ررخالصة) 
سره- -٢‏ ياخبر د ,کان لپاره «لکم» دې او رعندالل"») ظرف دې او «خالصة» حال دې ۳- خبرد 
,کان لپاره ررعندالله)) دې او ,رخالصة) حال دې. او د «دارالآخرة» نه مراد جنت دې» صاحب 
دروح المعانی وائی چه دا رد دې دبلې دعوې د بهودو بعد د رد کولو د دعوې د ايمان ددوئ 
نه په ما انزل باندې ((نؤمن ماانزل وا00 
د ماقبل سره دې چه .تاسواې يهودو په دلائل او بحث مباحثې سره قائل نه شوئ. نو راشئ 
یوه بله آسانه طريقه تاسو ته پیش کوُو. ن7 5 «دروغژن به په آسانه 
طریقې سره معلوم شی او هغه طريقه داده چه : موا اَمَو ت4 ت4 او پدې کښې هم دوه 
توجهین دی - ١‏ یرد یوي ود مه پو ارد اي ې۰« 
ستاسو لپاره دې یقینا نوتمنا دمرګ وکړئ. یعنی موت وغواړئ ځکه چه کوم شې 
دیومحبوب شی دحصول ذريعه اوسبب وی نو دهغې د ذریعې طلب ضروری وی. اګرکه دا 
ذریعه ئی نفسه مکروه اوترخه وی. نوچه جنت تاسولره يقينأ دې اوجنت ته درسیدلو ذريعه 


-١‏ يهوديانو ته دمباهلې چېلنج 


رمند المران .اول جلد,, ٢٨۸‏ : فی تفسرآيات از 


خوموت دې نو تاسو دموت سوال وکړئ. لیکن مونږ دا پیشین ګوئی کؤو چه تاسودمون 
نمنا هرګزنه کوئ نومعلومه شوه چه تاسوپه ځخپله دعوی کښې کاذب اودروغژن ئئ 8 
این عياس نه نه مروی دی چه مراد ددینه مباهله ده اوپدی آیت کښې دعوت دمباهلی دړ 
بهو دوته لکه سورة الجمعه کښې ددې ذکردې ظفل یا َُهَالِّينَ هاذُوا اٍِن رَعَسُمْ َكُمْ ولاو 
من دون النٌاس موا الْموْتِ ان کشم دِقِينَ او ابن کثیروائی چه په دې ایت کښې هم را 
منغګهن دنه هراد ترشه دع علی وجه المباهله ده نو حضور تخ دعوت ده باهلې يهودوته و 
و رکړې دی لکه پدې آیت ت کښې او دا رنګه په سورت جمعه کښې. 007 
دې لکه په سورة آل عمران کښي. ابن کشیرپه اول توجيه باندې اعتراض کوی : 

ملازمه په مابین دوجود دصلاح اوتمنی دموت کښې یعنی دا څه ضروری نه ده 0 
نوهغه به موت غواړی ځکه ډیر صالحان داسې دی چه تمنی دموت نه کوی بلکه طويل عم 
غواړی لپاره د ازدياد دخیر او د رفع د درجاتولکه په حدیث کښ راغلیدی چه «خیرکم مز 
طال عمره وحسن عمله, -٢‏ که دغسې ملازمه شی نو يهود به مسلمانانوته ووائی چه 
تاسوخوجنتيان ئی نوتاسوولې مرګ نه غواړئ . -٣‏ صحيح حدیث دې چه : «لايتمن احلکم 
الوت ولايدع به نوچه نبی کریم کت تمنی دموت منع کړيده نو بيا دوئ ته څرنګه دعوت 
ورکوی. صاحب دروح المعانی وائی چه دلته یهودیانوته چه د کوم موت دعوت ورکړې شوې 
دیانو داهغۍ فنع په حديت کی نه راغلې اوبهحديث کشي چهمنع راعليد تو تما ارسوال 
دهغه موت دې چه ١‏ لضرنرل به» وی. نو دهغې دعوت ندې ورکړې شوې. او د اول اودویم 
اعنراض جواب دکلام دبعضو مفسرينونه معلومیږی چه مسلمانانو خپل نجات محض 
دمسلمان خاندان یانسب اونسلی تقدس باندې ندې بناکړې لکه چه يهودو داسې کړی دی 
بلکه مسلمانان خپل نجات اودځول جنت ته صرف په ايمان اواعمال صالحؤباندې بناکړيدې 
اه سره دخوف ددینه چه دا زمونږ ايمان او اعمال به دحشرپه امتحان کښې دمعيار مطابق وی 
اوکه نه به وی؟ نو ددې وجه نه دوئ تمنا دموت نه کوی اوطول عمر دزيادت دخیر او رفع 
درجاتو لپاره غواړی. بل دا چه دا مطالبه د هريهودی اوهرې زمانی لپاره نده. بلکه دا صرف 
په هغه معاندینو يهودو پورې مخصوصۀة ده چه دنبی.# په زمانه کښې موجودوو . صرح به 
الروح عن ابن عمر. لیکن راجج توجيه د ابن عباس ند ده. ابن کشثیرمتعینه کړيده ځکه په 
هغې باندې هیڅ سوال نه راځی والله اعلم 


المکسم ۹ سورةالبقرة 


موم و 8 حصنرو اا ۶ / 
ین ټک ابا ټاقاعت هن هله عن بلطظلښه 
, 8 ابا پاګعدمتا اد هه وله عيمر با نه 
ون ور .الله عالم دې په ظالمانو 
َِ‫ - 7 و و۶۱ ۱۷ : 0 و 
1 یه آخرص لاس کل عَْةق وهن ال أَطْر: 
'اوخامخا به اومومې ته دوئ لره ډيرحرصناکٍِ د په ژوند ددنيا. اودمشرکانونۀ هم ات 


برع بب يرووو و‌عدو له 0 سر ورو 


وبرے -- 
.يود 151700047 يعبر و ۸ ببزحر زچه هِن الْعَرَابٍِ ‏ 
غواړي هريوددوئ نۀ چې عمرورته وي سی وک .او پدې دغه ې دغه عمربچ کوژنکې دوئ دوئ لره ره مصذاب نا 


ِ‫ و طْ سر پوه و ١‏ 
7777 3 ون 0 | 


امیت تمشسمستمستامس 


که عمرو؛ر رکړې شنئ: 77 د چ 

ون يَتَمَنوهُ بدا دا پیشين ګوئی ده چه لکه دا يهود فی الحال تمنانه کوی نو دار رنګه 
په استقبال کښې هم دوئ ديته ندی تيار 

وما قَدَمَتَ أَيْدَِ مراد ددینه هغه اعمال دی چه موجب دجهنم دی لکه تکذیب او 


انکار دحضور 8د او دقرآن اوتحريف په کتاب الله کښې . 


«َوَلَمَجِدَهُم 9 آلناسي» دا ترقی ده دماقبل نه یعنی تمنا دموت خو درکنار. بلکه 
دوئ په ټولوخلقوکښې زیات حرص کونکی دی په زندګی د دنیا باندې او محبت دزندګی او 
نفرت دموت نه اګر چه یوطبعی څیز دې اوپدې څوك ملامت کول ندی پکارځو ديهودو حب 
دنیا دطبعی حدودو نه تجاوزکړې وُو او دنیا پرستی ئی مقصود اصلی ګرزولې وه. چنانچه 
تفسیر ماجدی ديهودوقول په حواله د «جيوش انسائيکلوپيډيا» نه نقل کړې دی چه «دنیوی 
زندګی لوئ نعمت دې. معصیت به برداشت کېږی خوموت به ته برداشت کیږی»وغيره. اوپه 
(لتجدن) کښې خطاب حضور کد ته دې او وجدان په معنی دعلم سره دې نودوه مفعوله 
غواړی مفعول اول ورله «هم» دې اومفعول ثانی ئی«احرص الناس» دې اولام په ..الناس.. کښې 
لپاره دجنس دې 

ږز من ال أَشَْكُوا ٨‏ من حیث المعنی عطف په الناس دې «ای احرص من الناس ومن 


١ 
لذب اشرکوا, اومراد «الذین اشرکوا» نه یا محوس دی. چه ددوئ تحيه او دعا د داسې وه‎ 


شد المران. اول حلد.. ١٢‏ کی نف سر ایان لر . 
90٩8909٧٨‏ 3ؤ |ٍ( ۱ېهه کح م-حممم وحپپپظککخ ېې 


عش الف سنة . عش الف نبروز» یا ترینه مراد مشرکین عرب بت پرستان دی. چه منکردی 


دعثگبعدالموت تداو ديهودو حرص دهغوئ نه ځکه زیات وُچه هغوئ خو ذابعث نه منکرؤو 
نو دعذاب أخروی قائل نه وُو اويهود دبعث بعدالموت قائل وُو. او دخپلې غلطې عقیدي 
ورته علم وُو او دحق انکارئی دضد او تعصب دوجه نه کولو نو دوئ ته علم وُو چه دمرګ سر 
زمونږ عذاب شروع کیدونکې دې نو ځکه دوئ دطول حیاة منمنی وُو 

تنبیه ,ومن الذین اشرکوا» چه عطف شی په «الناس» باندې نوبیاوقف په «اشرکوا, دي 
اوپه «علی حياة» باندې وقف نشته دې. لیکن مفسرينو؛املاء مامن به ال رمن لبکلی دی چه 
دلته دا احتمال هم شته دې چه «ومن الذین اشرکوا» دما بعد سره متعلق شی نو تقدیر به 
دارنګه شی ومن الذین اشرکوا قوم يود احدهم لو یعمر» نو قوم) مبتدأ موصوف «يوة ‏ 
الایه» ئی صفت ,من الذین خبر مقدم. نو بیا به وقف په «علی حيوة» باندې شی او په مز 
الذین اشرکوا» کښې وقف نشته نشته دې. نوځکه په نسځو دقرآن کښې دلته او دغسې په نورو 
د داسې ځایونو کښې په حاشیه باندې لیکلی وی «معانقه».اوپه صلب کښې ئی دوقف نشان 
په علی «حیوة» اوپه «اشرکو» لګولې وی چه پدې کښ اشاره ده چه وقف په اول هم کیدیشی 
اوپه ثانی هم کیدشی. او دبعضې علماؤ نه منقول دی چه په معانقه کښې وقف په اول کښې 
اوپه دویم کښې کیدیشی خو اولی داسې ده چه په نصف اول دقرآن کښې وقف په موضوع 
ثانی کښې وشی اوپه نصف دویم دقرآن کښې وقف په اول کښ شی اودا من حيث المعنی 
887 
زي لر يُعَمُرُأَلْفَ ته دا «لو» مصدريه دې «ای عُمِرَالفَ سنة»دلولپاره اقسام کثیره دی 
ار ۰۰ مصدریه -٢‏ تمنائيه ۳- شرطيه۴- استمراريه ۵- استدلاليه. ددې 
نه علاوه نور هم علماؤ دعربیة لیکلی دی او مذکور دی په شروح دمختصرالمعانی کښې. 
نفسیر ماجدی کښې وائی چه د تطويل عمرچه عجیب نظیرئی په دې دورکښې په یورپ 
ممالکو کښې قائم کیږی اوقسم قسم تدبیرونه اونسخې ددې لپاره ایجادکیږی نوپدې ټولو 
کښې زیات پيش . پیش صرف يهودی. ډاکټرار ن اواهل سائنس دی . 

(َوَما هر بِمَرّحْرِحِف مِن الْعَذَابِ ن يَعَمْرَ ) ها نافيه ده او «هو» اسم ددې دې او 
«مزحزحه)» ورته خبر دې او ران يعمر» بيان د «و» دې رای ماالعمر مز حز حه من العذاب» 
یعنی عمرکه لږ وی اوکه زیات وی خو پدې سره نجات دعذاب نه . نۀ میلاویږی. بلکه نجات 
په ايمان اوعمل صالح سره دې. : 


قُل هر ال عَرةًا 331 7 1 َال کل كَلِْكَ باق الله 


٤۲55577‏ جبريل. سک دا ورم تااشي ۀ کراصضان 
سات و لګ کر و خا ووه رهن سر و ده و و 6 لګ الو 


ور #و ږو رلو 
مسر ٧‏ بي بديه وهځړی وَبَغی مي ه عَن کن 
تصدیق صدیق کوژنکې ()دهغې کتابونو 5 د دې نۀ مخکښې دي اوهدایت()اوزېرې()دمومنانودپاره څوک چې وي() 
روه رآ سر و ور ۱ الله سوي 9 
نا لهو وَمليل مَنسلمِ مَْييلً مِمِيکلً قَان الله عَدُؤ للْفِينَه 
امن دالله اوملائکودالله 5 اودجېريل اودمیکائيل : الله دښمن دې د کافرانو 
و4 


وق من ات عَدوا لجتريل» دا په اخیرکښې د دعوی نوحيد په باره کښې دیهودو 
درې شبهو جوابونه ذکرکیږی. دا د :ولې شبهې جواب دې : شبهه دا وه چه وحی (چه اهم 
اوبنیادی حصه دهعې توحيد دې) راوړنکې فرشته جبريل لل دې او هغه زمونږ دشمن دې 
ځکه هغه زمونر رازونه حضرت محمد ګت ته وائی او دارنګه د قحط سالی پيغام راؤړی 
اوبخت نصر چه په بیت المقدس ئی حمله وکړه نو جبرئيل د دغه ظالم مدد کړې وؤ. او 
يهودیان یې تهس نهس کړی وؤاوبیت المقدس ئې بربا دکړې وُو « لی الروح قال عراقی لم اقف 
له غلی سنده» اوکه چرې پيغام توحيد بلې فرشتی یا ميکايل كي راوړې وې نو مون به منلې 
وې. فوجواب راغې چه دجبريل لت سره ددشمنئ هیڅ جواز نشته دې «همن کان» شرط دې 
اوجزاء ورلره مقدر ده «ای فلاوجه له . فلا انصاف له). يا «فعداوته باطل؛ او ددې محذوف 
جزاء لپاره پنځه علتونه ذکرشویدی اول علت َقَانَهء وله عَلُِ َلْبلكَ ادن َلّه4 يعنی جبريل 
دا وحی په خپله مرضی نده راوړې بلکه دالله تعالی په حکم ئی نازل کړيدې. دوم علت 


-١‏ دتوحيد متعلق ديهوديانو درې شبهات اودهغې جوابونه. داول شپهې جواب 
-٢‏ وله وجه دجواب 

۳- د ويمه وجه 

۴ -ريمه وجه. 

۵- څلورمه وجه. 


۶ پنځمه وجه. 


رشد القرآن «اول جلد, ٢‏ فى تفسير آيات الو 
پو - مو را سو ّ-‫َّ -- 
#مصدقا لما بس يِدَيه ‏ یعنی دا وحی څه نوې اونا اشنا خبره ځونه ده. بلکه دا دمخکنی 
کتابونو د اصولی مضامینو تصدیق کونکی دې. دريم علت وه دٌی» يعنې دا قرآن توحیر 
اوهدایت دې نو دهدایت سره عداوت کول هیڅ جوازنه لری. څلورم علت «وَمُقٍَْ يعنې 
دا قرآن خو بشارت دې نو ددې سره عداوت ندې پکار. پنځم علت من کان عَدُوًا الایهې 
یعنې دجبريل لت سره دعداوت انجام دادې چه دا درحقيقت عداوت دې دالله تعالی او 
نتوافملانکوسره اوڅوك جه عداوت کوی دالله تعالی اودده ملائتکوسره نوالله تعالی هم 
دهغوئ سره عداوت کوی اوداسې عذاب ورله ورکوی چه کوم دشمن ته ورکوی 

#قان الله عَدو لِلْكُفِرَِ داوضع د اسم ظاهرده په ځائ دضمير باندې اوتخصص 
د جبریل اوميکابل - -١‏ یا لپاره داظهار دشرافت ددې دواړودې په نوروملايکو ۲- یا ددې وجه 
نه دې چه ددې دواړوملايکو ذکر یهودو کړې وُو. 


َد 1811 


! ۶ هم 
اوپه تحقیق سره () نازل کړۍ دی مونږ تاته آیاتونۀ ښکاره.اوانکارنۀ کوي ددې نه مګرنافرمان خلق 


ات با ينا تا کله فل دم بل نره پلمنبنه 


یا اوهروخت() چې وعده اوکړي دوئ یو وعده و ډله ددوئ نه. بلکه ډېر ددوئ ايمان نه لري 


سي ٠‏ هم - 7 مو ۴ َ‫ ‪‫ 
ډولقد انرلتا » دا زجراول دې يهودوته په انکار دقران سره ډاوسلئ عَهَدُوا » دا 


زجر نانی دې «ای اینکرون فسقهم وکلماعهدوا», یعنې ددوئ په خپل کتاب باندی مخلصانه 
ایمان نشته دې. صرف زبانی اقرارمنافقانه طورباندې ايمان وُو . نو چه د چا دخیث باطن دا 
حال وی نوهغه به څرنګه په قرآن باندې ايمان راؤړی. 


ل زجراول 
٢‏ دويمزجر 


۷ 
1 


. ١ 


۳٣‏ ټور؛ال هره 


رمس ۰ وو وو 7 وری ې : 000 
لب 7ه لن رال ترو تت و 


َ 


:. اوهرکلهر », جه .راغلو دو و دطرفه دالله نه تصدیق کوؤنکې دهغه کتابونو "0ک 


يف ِنَ الَِمَْ اون لب اب الله ما هي اه د مل 


اسم ص٢۰١سسمېچټچچ)چ۹)چ۹۹پ۹م۹مت‏ 


نواو او غورزولو 7777 کتاب دالله روستودشاګانو خپلونۀ لکه ګویا چې دوئ نۀ پوهيږي. 


وُولما جَآءَهُمْ رَسُولُ مٌنْ عند عند الله داددویمې شبهې جواب دې. . شبه داوه جه مونږ 
مر شتی رما ضر د الا او بل اوس نوارففتغف نر 
او دجادوکړيدې اوپه سحراوجادوکښې استعانت دغيرالله نه وی. نومعلومه شوه چه 
اسفغانت دغیرالله ته اي دق نوستا دعوی چه «استعانت مافوق الاسباب ) خاص دې په الله 
تعالی پورې چه دا دعوی مذ کوره ده په فاتحه کښې په «ایاك نعبدوا وایاك نستعين» سره اوپه 
سورة بقره کښې په ,یاایهااللاس اعبدواربکم» و صحيح نشوه. اوتقریر دشبه ثالثه چه 
جواب ئی په مابعد کښې رازی هم پدې طرزسره دې. خوهلته نسبت دسحر ملايکوته دې 
اودلته سليمان لت ته دې. حاصل دجواب ددې شبهې دادې چه سحر خو کفر دې نو نسنبت 
کول دَ سحر سليمان عليه السلام ته غلط دی. حضرت الشيخ رحمه الله فرمائی چه لکه څرنګه 
چه يهودیانو دخپلو شرکيه عقايدو داثبات لپاره دا دعوی وکړه چه حضرت سليمان للا 
سحراوجادوکړې وُو نودغه شان موجوده دور کښې شرك پسند او بدعت تواز خلق دخالص 
توحیداوسنت په مقابله کښې من ګهړت قصې . بی سنده کتابونه . بزرګان دین ته منسوب 
کوی چه متلا دا قصيده وه ده منسوبه دشیځ عبدالقادر جیلانی مل ته. اودا تقصده 
نعمانيه ده منسوبه ده امام ابوحنيفة ته. او دا بهجة الاسرار دې وغیره وغیره اک ځکه دروغ 
خبره خومنلې نه شی ترڅوچه نسبت ئی ونه شی يوبزرګ اومسلم شخصیت ته. نوحضرت 
اونسبت ئی وشو يوبزرګ اومسلم شخصیت ته : ١‏ نوددغه نسبت نه به صاف انکار کولې 
شی لکه دلته وویلې شو ۸ وَمَا صكِفرَ مُلََمَبنْ ) لکه څرنګه چه کذاب.وضآع خلق خود 
ساخته خبرې حضور 8 ته منسوب کړیدی چه دیته احادیث موضوعی ویلې شۍ نودغه شان 


--- 


. دويمې شبهې جواب‎ :-١ 


امه القران اول جلد, غ٢٣‏ فی تفسي رآيات القرار 
ھڅ اعککلکککځ کپس تر 0 


دلوحنداوسنت غدارانو من ګهړت خرافات بزرګان دین ته منسوب کړیدی. نولهذا ددې 
نسبت نه به انکارکولې شی او -٢‏ کچرې ددغه عباراتو نسبت بزرگانو طرفته په صحت سره 
نابت شی نو بیا ښن دال کې تواَد داسې محمل به ورته بیانولې شی چه هغ 
دقواعد شرعیو سره مطابق وی ۳- اوکه چرې پدغه الفاظ و کښې دتاويل ګنجایش نه وُو نو 
بيابه داسې ویلې شی چه دا کلمات اوعبا رات دده نه په حالت دغلبه حال کښې صادرشوی دی 
چه پدې کښ هغه معذورژو. بهر حال دقواعدشرعیو خلاف به دچا قول قابل ديول له وی خو 
هرڅومره لوئ ولی یا ٢‏ 
ه وَلََا جَءُهُمرَ رَ سو » دا تنوين لپاره تۀ و وص داصفت 

دې لپاره د تعظيم په «رسول» کښې تعظيم ذأتی وُو اوپه «من عند الله کښې تعظیم دې په 
اضافت الی الله سره. مود لَِا مََهُم ٩‏ دا هم صفت دې لپاره اون 
تعظيم اونفخيم علمی دې فد فبُِ َ يلوا دا جواب د «لما» دې اوپه ذکر دفريز 
کښې اشاره ده ديته چه په اهل کتابوکښې چه کوم منعصب نه وُو نوهغوئ ايمان راؤړې ژر 
ډسکتټ اللَِّ 4 دا مفعول د «رنیذ» لپاره دې | ومراد دکتاب الله نه تورات دې او مراد د دينه 
چه کتاب الله ئی شاته وغورزولو. ظاهرۍ معنی نه ده مراد ځکه چه دوئ دخپل کتاب درس 
اوتدریس هم کولو اوپه سروزرو اوسپینوزرو اوريښموکښې یې انغښتلو بلکه مراد دادې چه 
د کتاب الله حلال اوحرام ئی حلال حرام نه ګنړل اوپه هغې ئی عمل نه کولو نوګوياکښې ترك 
عمل شاته غورزول دی اګرجه ظاهری ادب اواحترام وى . 
کنن ما کا ين عل ملس من" مِعاقر مین 


وره د امه اس اب و : .اوکفرنة وؤ کړې سليمان 

الَيْطِمن ثَؤا بش لای ليضْرن: وما أَنِلَ 
۲ شيطانانو کفرکوز چې ځودلو بۀ ئې خلقوتۀ جادواو؛تابع شو دوئ دهغه څۀ چې نازل کړې شوی وؤ 
لف به فل نه" تسطي ین اص 


ۀ دوۀ ملائکوباندې په بابل ښا هاروت | 
به دوه کو ې په بابل ښار کښې چې رورت وماروت وؤ اودوئ دواړوبۀ خودنه نه کوله هيجاته 


ااصمد سو سا 
خی رول ات 1و وه فل ت 71 


٧ 3‏ عء تلغ ککو9وفوخ۸سمحمببحممپ سم وو ١وو‏ دو ور (١‏ 
ترڅوچې دابۀ ئې ورتۀ نه وؤ وئيلې چې بیشکه مونږ ستاسودپاره امتحان یونوکفرمه کوه پۀ جادوکولوسره: 
شه سه شظفخسشیه ‏ غسااهوا شه نشور ههوو وي يه 


ال نند سورة المقرة 


لت یا تفت هم بش لّْمو ولیه 


سي سو که وو 


: عاف په صن به عن آحَدٍ بِأذِ الله "رو دا 


اون وؤ زوک سيوس مت مګرپه اذن دالله سره. وټ 3 


وي روو رس تي مو د ٢‏ 
لي اضششښه مال ق لْاضَةٍ ټین خلټقن مليف 
و د مر د 0 يس هنس 
رشکېالي ايس کد لاي رايو لبو کر امه وم اروخامخا ٢٢‏ 
7 عم ورو , موم وو 
کرو پد الما لو که لس ه وله ام ام 
0 0ه مس مر و ال ور يلا سيورس و 
هغه څۀ چې دوي خرڅ کړي دي پۀ هغې سره نفسونه ځپل. .که دوئ پوهیدلې اوکه چرې دوئ ايمان ر راوړې وې 
هګ ري یی , وی ط اا 
ونما ال ثئځل دږڼي لهو خص 
ار ځان ئې ساتلې وې دکفراوجادونۀ نو ځامخا هغه بدله «چه میلاويګی؛ د طرفه د الله نه هغه ډیره غوره د١‏ | 
ېو 2 وهو : 
لو لاکلنه- ې 
که دوئ پوهیدلې 
(وَاكبعُوا ما تَتلُوالُمَِطِنُ یعنې يهوديانو کناب الله پریخود او اتباع ئی دهغه سحر او 
جادو وکړه چه شیاطینو به لوستل. تفسیرکببر. قرطبی په روایت دسدی سره نقل کړی دی 
چه بهودو اول معارضه دحضور 88 سره په تورات سره وکړه. نوچه هغه موافق وُو دفران سره 
په بیان دتوحید کښې. نو دوئ تورات هم پريخود اومقابله ئی په جادو سره شروع کړه هلکه به 
موجوده دورکښې بعضې خلق دقرآن داستدلال په مقابله کښې من ګهړت قصې. نک مهه 
اقوال نقل کوی. 
«تتلوا, دتلاوت نه ماخوذ دې یا د «تلو» نه چه په معنی د اتباع سره دې اومراد د 
شیاطین» نه یاجنی دی لکه دا قول د اکثرو دې اویا ترینه مراد انسی شیاطين دی. اودا زیات 
ظاهر دې ځکه تعليم ورکول انسانانوته عادةً انسان کوی لعل مُلِ سُليِمنَ #4مضاف بکنې 


مقدر دې .ای علی عهدملك سلیمن, .يعنې په زمانه دبادشاهی د سليمان لا کښې. ابن جرر 
وغیره ه روايت دفنادة جلف نل کوی چه دحضرت سلیمان نو په زمانه کښې شياطينو 
یوکتاب تیارکړو چه په هغې کښې جادو او کفر اوشرك وُو اوپه خلقو کښې ئی دهغې نشر او 

اشاعت وکړو اوخلقو ددې تعليم اوتعلم شروع کړو. نوحضرت سليمان لا ته چه هرکله د دې 
خبرې علم وشو نوهغه شياطين قیدکړل اوکتابونه ئی ضبط کړل او دخپل تخت دلاندې ئی 
کون20-ن0-0-020:-0 0-00 00:70 

راوويستل اوخلقوته ئی دا مشهوره کړه چه دا دحضرت سليمان لا مخصوصې نوشتې او 
ردک نوا وفه سل دل دا د هغه 
تابعم وه او دبعضې کتابونو په ابتدأً کښې په طور دخطبه الحاقيه سره یې داسې عباران 
ولګول چه.: ,هذاماکتب آصف بن برخیاللملك سلیمان بن داؤد من ذخائر کنوزالعلم, او غه 
کتابونه اونوشتې دحضور 78 د زمانې يهودیانوته رسیدلې وې جادو او سحر پدې وجه 
ددوئ سره زيات وُو «وماکفرسلیمان» مراد نفی د سحرده یعنې سحرنه وُوکړې سليمان تا 
ځکه يهودو نسبت دسحرکړې وو سليمان لت ته خو چونکه دا سحرکفروٌو نوځکه نفی دکفر 
وشوه. شاه عبدالعزیز له فرمائی چه دجادو دیارلس ۱١‏ قسمونه دی او د ټولوخلاصه 
استعانت دغبرالله نه او استمداد د ارواح خبيثونه دې یعنې خلاصه د سحرکفراو شرك دې 

حضرت شيخ الشيوخ بل فرمائی چه په کومو وظائفوکښې استمداد دغیرالله نه وی نو 
دغه هم سحر دې او حرام دې او په هغې چه کوم آثار عجیبه مرتب کیږی نوپه هغې دهوکه 
کیدل نه دی پکار ځکه ترتب د آثارو تکوينی امر دې اوحرمت تشریعی امر دې. شاه غد 
المزيز چ نن فرمائی چه د جادو کر سزا قتل دې او دقتل نه بعد به نه په هغه دجنازې مونځ 
کولې شی او نه به دمسلمانانوپه قبرستان کښې ځخولې شی. البته که چرې ساحر دخپل 
سحرنه توبه کوی نوتوبه ئی قبلیدیشی. ثږ ثږ 


ومآ نل عَلِی لَْلَحتٍِِِ دا د دویمې شبهې جواب دې. تقرپر دشبهې په مشل دتقریر 
دشبهې انی دې. اوحاصل دجواب دادې چه فرشتو اجازت دسحر ندې ورکړې بلکه دا ئی 
ویلی دی چه ‏ فلا تک 4 لفظ د «ما» په ما أنزل کښې په نزد دبعضو مفسرينو نافيه دې او 
دا عطف دې په «وماکفرسلیمن» باندې «ای ما کفرسلیمن وما انزل علی الملکین» او مراد د 


ال ٣۷‏ صا( سور 


.ملکین» نه ۸٨‏ اومیکايل عليهم السلام دې دی. 717 بهودو ۸٨7‏ وو چه په جبريل يدا 

اوميکايل تا باندې سحرنازل شوې دې. نوالله تعالی ئی رد وکړو چه پدوئ سحرنه ؤ نازل 
شوې نو اصل عبارة داسې دې ((روما کفرسلیمن وماانزل علی الملکين ولکن الشیطین کفروا یعلمون 
لاس السحربابل) او «هاروت, او «ماروت» بدل دې دشیاطین نه. قرطبی دې ترکیب ته اصح 
ویليدی اوصاحب دروح المعانی وائی ((والعجب ماقاله الامام القفرطی - الځ )). 


امخکښې بیالیکی ((لاینبغی مزمن حَمَلِ کلام اللهُ وهو اعلی مراتب البلاغة والفصاحة 
علی ماهوادئ من ذلك وماهوالامسخ لکتاب الله اڅ) او راجح په نزد دجمهورومفسرينو 
دادې چه «ه) موصوله دې په معنی د «الذی, سره او دا عطف دې .١‏ یا په «ما تتلو» باندې 
نو تقریر دعبارة دارنګه دې (رواتبعواماتتلوالشیطین ‏ الایه واتبعوا ماای الذی انزل علی ملکین)) 
"و" عطف دې په «السحر» باندې ((ای یعلمون الناس السحر ومهاانزل علی الملکین)) پدې 
دواړو تقديرينو باندې لفظ د «ها» په موضع دنصب کښې دې ٣‏ او چا ويلی دی چه په 
موضوع دجر کښې دې عطف دې په هلك سلیمان,) باندې. تقديردارنګه دې ((علی عهدملك 
سلیمن وعلی عهدالذی انزل علی الملکین) . اود «انزل» نه مراد وحی نده بلکه د الهام په ذریعه 
نعلیم مراد دې او«ملکین», په فتحې دلام سره دې یعنی دوه فرشتې مراددی او مرُوت 
وروک 4 بدل دې دملکين نه لکه دا قول اصح دې عندالمفسرين. 

دایت په تفسيراوشان نزول کښې بعضې مفسرينو اسرائیلی روایات ذکرکړیدی چه هغه په 
صحيح معبترسند سره نه دی ثابت. بلکه هغه قصه چه مشهوره ده نو په نزد د محققینو خلاف 
شرع اوغلطه ده او دأیت حل اوتشريح پدغه قصه موقوف هم ندې. نودلته ددوو خبرو بیان 
پکاردې -١‏ يود يت صحيح تفسیراوصحيح حل -٢‏ - اوبل ددغه غلطې قصې رد .پو داهر 
اول تشريح داسې ده چه : يوزمانه چه د هغې پوره تعن په تحقیق سره معلوم ندې او صاحب د 
روح المعانی وائی چه ویلی شوی دی چه دغه زمانه د ادریس لت ده .ودغه زمانه کښې په 
ټوله دنیا کښې اوخصوصاً په بابل کښې «چه دا د زمکې دکوفې نه ده اوپدغه زمانه کښې د 
عراق دا رالخلافنال زو شن انعادرویوخرغتن مهد مغرعخب غریب کان به 
خلقو ؤلیدو نو ساحران | اوجادو ګران به ئی نيکان ګنړل او د انيياء دمعجزاتو او دجادوګرو 
دجادو فرق مشکل شو نو دساحراو دنبی فرق هم مشکل شو او خلقو دجادوګرانو په جادو 


رشد القران ,اول جلد, ٨۸‏ فی تنفسیرايات از 


باندې دمعجزې ګمان کولو لکه پدې دورکښې بعض خلق «مسمريزم؛ پوخ کړی اوپه هغې ې | 
عجيیب غریب آثارمرتب کیږی نوهغې ته کرامت وائی او دولایت اودغوث . قطب. دعوه کوی 
نوالنه علّ ددغې داشتباه درفع کولولپاره په بابل کښې دوه فرشتې راؤليږلې چه دجاد, 
او دمعجزې فرق ظاهرکړی چه دنبی او دساحر امتیاز راشی. باقی دا خبره چه دا کار د انبياوُو 
نه ولې وانه خيستې شو. فوجواب دادې چه يود دې وجه نه چه مقصود خو دانبیاؤ او 
جادوګرو په مینځ کښې امتیازکول وُو نو انبیأ یوفریق وُو نوحکم بل څوك مناسب وُو. اوبل 
ددې وجه نه چه امتياز د معجزې او دجادوچه په کوم عمل سره راځی نوپه هغې کښې دا خطره 
وه چه ددې دوجه نه خلق په فتنه اوګمراهئ کښې واقع نه شی لکه چه دغسې ؤشوو او د انبياز 
دبعثت مقصدصرف هدایت وی اودوئ مظهردهدایت وی نو ددې وجه نه د انبیا دشان سره 
هغه عمل مناسب نه وُو چه په هغې باندې مفسده مرتب کیږی . اوپه خلاف دملائکو. ځکه جه 
دوئ په تکوینی خدماتومسلط دی اوپه تگوینیاتوکښ بعضې امور دتشريعياتو ځلاف وی | 
لکه تربیت دمُضراو زهریله حیواناتو چه تشريعاً ددوئ دقتل حکم دې. اوتکویناً ملائکون 
دتربیت حکم دې . نوهرکله چه دا دواړه فرشتې راغلې اوخلقو ته ئی دجا دواو دمعجزې فرن 
بیانول شروع کړل اوظاهره ده چه فرق اوتمیز هله راتلې شی چه د سحرڅه بعض اصول اوفروع | 
ظاه رکړیشی نو دوئ به چه دا اصول فروع چاته بیانول نو بطوراحتياط ئی دا التزام وکړو جه 
دسحر د اصولً اوفروع خودلونه مخکښې به ئی ورته ويل نما څُنْ ِتنةً فلا تَكَفرْ4 يعنی | 
الله تعالی زمونږپه ذريعه دبندګانو آزمایش کوی نو تاسو چرته دسحر د اصولو او دفروعو 
زده کولزته وغه کفرعملی یا اعتقادی اختيارنه کړئ. لیکن يهودوبه ترینه جادو زده کړو 
اوعمل به ئی پرې شروع کړو اوپه جادوکښې ناکاره جادو هغه وُو چه دښځی اوخاوند جدائی 
بهای زاریځله لغ طريل مات ها تل کې دامي راغلادی په الابن ففقه شطا ني 
محبت کوی چه دښځې اوخاوند په مابین کښې تفریق راولی. نودوئ به دغه قسم جادو زده 
کولو. اوددې مشال دادې چه يوعالم چاته ووائی دوه روپئ په بدله دیوې روپئ کښې اخستل 
ربوا او سود دې اوحرام دی نوهغه په ځائ دمنع کیدلو ربوا شروع کړی. یا یو مدرس خپل 
شاګردانو ته په دوران ددرس کښې دحکماؤ په باره کښې دمعتزلو مذهب بیان کړی اوبیائی 
بطلان ثابت کړی. لیکن شاګرد دغه باطل مذهب اختیارکړی نوظاهره ده چه دلته غلطی د 
شاګرد ده نه داستاذ. دا تشريح اوحل دایت شو.باقی پاتی شو )مره ویم. بیان دهغې دادې چه 
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منجمله دهغې نه داده چه د انسانانوعملونه به آسمان ته تل نوفرشتوبه په دوئ تشنيع 
او اعتراض کولو چه دا انسانان ولې دالله کله نافرمانی کوی. نوالله تعالی ورته وويیل چه 
ددوئ سره نفس اماره بالسوء لګیدلې دې او خواهشات ورسره دی نوځکه ترينه ګناه 
صادریږی اوکه دتاسو سره دا ولږی نوتاسونه به هم بیا ګناه صادره شی. . نو دوئ وويل چه که 
زمونږسره خواهشات اوشهوت ولګیږی نومونبه بي هم دالله تعالی نافرمانی ؤنه کړو 
,سبحانك ماکان ينبغی للاذالك» نو دوئ دوه فرشتې داسې منتځب کړې چه هغه په دوئ کښې 
ډیرې افضلې وې چه هغه هاروت اوماروت وو نودا مک ته راغلې او دوئ ته نفس 
اوخواهش ورکړې شو نودوئ به دخلقوفیصلې کولې اوچه ماښام به شو نواسم اعظم به یې 
ووایه او آسمان ته به وختلې. نویوه میاشت هم نه وه پوره شوې چه دوئ په یوه ښځه باندې 
عاشقان شول چه دهغې نوم زهره وُو اوکنجرئ وه او دهغې نه یې مطالبه ؤکړه دخواهش پوره 
کولو نو هغې ورته وویل چه ستاسو خواهش به زه هله پورٌه کوم چه ځما په دین کښې داخل 

شئ اوشراب وسکئ اوقتل بلاحق وکړئ. نو دوئ اول شراب وسکل اوبيا یې زهره نه خپل 
واهش پوره ,کړو . يوسړی ؤلیدلې نوهغه ئی قتل کړو نو با زهره دوئ نه اسم اعظم زده کړو 
نوچه ئی ولوستلونو آسمان ته وختله اوستورې ترینه جوړشو او دا فرشتې ن دمې شوې په دې 
خپل کا ر باندې. نواختيارورله ورکړې شو په مابین د عذاب ددنیا او د آخرت کښې نو دوئ 
عذاب ددنیا اختيارکړو په عذاب دآخرت اوپه بابل ښارکښې په یوکوهی کښې اویزان دی 
ارعذاب ورته ورکولیشی اوپدغه حال کښ ئی خلقوته سحر زده کولو. محققینو لیکلی دی 
چه دا قصه په سندصحيحه سره نه ده ثابته اومخالفه ده د اصولو دشرع نه ځکه دفرشتو په باره 
کښې دا اجماعی عقیده ده چه «لایعصون الله 

او امام رازی. شهاب عراقی نه نقل کړیدی که څوك دهاروت اوماروت په باره کښې دغه 
مذکوره عقیده ولری نودا شخص کافر بالله العظیم دې اوبل دا چه دوئ په عذاب کښې مبتلا 
دی نوبیا ورته څرنګه فرصت ملاويده چه خلقوته تعلیم دسحر ورکړی. بله داچه زهره خوخرابه 
ار ګنده ښځه وه او داسم اعظم دتاثیرلپاره طهارت ظاهری او باطنی ضروری دې. بل داچه 
زهره خو په اآسمان کښې هغه ستورې دې چه د دم نه هم مخکښ پيدا شوې دې داسې نه 
چه دښځی دمسخ کیدلونه بعد جوړشويدې وغيرذالك من الوجوه . 


با ليف ١‏ 


آ' 


رشد القران ,اول جلد. ٠‏ فی تفسي رآيات القراز 
هکههت نسسسشۍ۷۷كسستت يي 


«وَما ُعلَْانِ ير اسوه ضمر را جع دې دواروفرشتوته: .سال راځی چه دشان دملايکو 

نه خونعلیم دسحر بعيد دې؟ جواب دادې چه دا تعليم بطور انذار دې نو «یعلمان» به معنی 
دبُعغلمان سره دې لکه یوفقیه عالم چاته ووائی خبردار چاچه دوه روپئ د یو روپئ په عوض 

کښ واخستې نو ده ربوا وکړه نو آوریدونکې دغه شان ناجایزعمل شروع کړی حالانکه فقيه 
عالم ورته تعلیم نه ورکوی بلکه انذارکوی. 

اتم نن فشتَةُ 4 يعنی دا زمونږ اعلام انذاریوامتحان دې فلا تَكُفر 4 يعنی اعتفاد 
دحقوالی دسحرکفردې لیکن ددې باوجود به دوئ سحرزده کولواو خاصکرهغه سحرچه به ډیر 
مضروو اوپه هغې سره به دوئ تفریق دښځې اوخاوند راوستلو « الا باٍذن أَکِّ # یعنې په 
هرشی کښې خواه که خیروی اوکه شروی تاثیراچونکې الله تعالی دې 

«وَلقَدَ عَِمُوالَمَنِ آَشرِهٍ ای اخذ السحريدل کتاب الله 

لو اتو يَعْلَمُوَت؛ «لو» شرطیه دې اوجزا ورله مقدر ده «ای لوکاتویعلمون ما 
اخذو السحر بدل کتاب الله یا «لو» تئیه دې او په دواړوتقدیرو سره معلومیږی چه د 
دوئ علم نشته . نوسوال راځی چه منافات راغې ددې قول سره چه «ولقدعلموا». جواب دادې 
چه هرکله دوئ په خم اق ونکړو نودوئ جاهلان وګرزولې شو 0 
اش کد تالا نما ها شه 


مؤمنانو مه وایئ تاسې راعنا ,لفظط او وایئ انظرنا ,لفظ 


ِ1. پش ط‌ لل وم 577 لڼځه . 


به 
.او واورئ خبره په قبول سره او کافرانو لره عذاب دردناۍ دې . د 


پا رات ,اوا لا تَقونُوا رَعِتَاء ديهودویانو دشبهاتو د ازالې نه بعد تنبيه ذکر 
کیږی ددوئ دغدارئ. ودد دد ردو ورول وه رې و اترو په مینځ کښې 
به ئی نبی کریم هه ته «راعنا» لفظ ویلو نوظاهری معنی خوئی داوه چه په خبر و کښې زمونږ 
لخاظطاوکړۀ ه. یعنی مونږ پوه کړه. او دا «راعنا» د رعایت نه مشتق دې نوصحابه کراموهم دغه 
لفظ ويل شروع کړل. پدې خيال چه دا يهود خو اهل علم دی او دا کلمه وائی نو دا به کلمه د 
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دب وی اومستحسنه کلمه به وی. بهودیانو خو فاسده معنی قصد کړې وه لکه په مابعد کښې 
باتیږی ١‏ انشا شت اه دصحابه کرامو صحيح معنی | راده وه نوهرکله چه يهوديانو دصحابو 
کرامونه دا کلمه واوريده. نو دوئ به ويل چه مونږبه محمد 8# ته پټ کنځل کول اودوئ ورته 
نکاره کنځل کوی. اوخنداګانې به ئی کولې نوسعدبن معاذ نه پدوئ باندې پوهه شوځکه 
هغه ددوئ په ژبه پوهیدلو نودوئ ته ئی ٣٠‏ «لعنة الله علیکم», که چرې ما داکلمه بيا 
سناسونه واوریدله نوزه به ستاسې سټ ووهم. نویهودیانو وويل «اولستم تقولو ها یعنی دا 

کلمه خوتاسوهم وائی نو دا حکم نازل شو «لاتقولواراعنا» یعنی «راعنا» مه وایئ ځکه چه پدې 

کښې احتمال دمعنی فاسدې دې .صاحب دقرطبی لیکی چه ددينه دوه مسئلې معلومې شوې 

اول اجتناب دهغه الفاظونه چه محتمل دمعنی فاسدې وی. دویم سد د ذرائع يعنی داسې 

ټوکا ر یا لفظ چه اګرکه فی نفسه جایزوی خوچه دې ذريعه ګرزی ديوحرام لياره نو ددغه کار 

ترك ضروری دې. هرجه بیان دمعنی فاسدې دې په «راعنا» کښې نو دهغې ډیر وجوه دی اوله 
وجه داده چه دا د ررعونت), نه مشتق شی په معنی د کم عقلتیا 

دویمه وجه داډه چه دغه معنی په سریانی ژبه کښې ده او الف په آخرکښې د ندأ لپاره دې 

نو دا توهین درسول الله 8 دې چه کفردې. دریمه وجه ئی داده چه دوئ | راده کوله پدې سره 

دمعنی دشپونکی «جرواها) اوعین لره یې کسره اشباعی ورکوله یعنی «معاذلله ته دګډو. 
يیزو. او اوښانو راعی ئی او د الثيانانو میټ نتا کار نه دی َو دا معنی هم بې ادبی او 
کفردې. اوڅلورمه وجه داده چه دا درعایت نه مشتق دې خو رعایت په معنی دحفاظت 
اونګهيانئ کولوسره دې یعنی دتکلیفونو اومصیبتونونه حفاظت کونکې. اوداصفت مختصه 
اوخل ادقمرار فص اراههمې دولر ليه 
موهومه ده پدې سره یا توهین د نبی کریم صلی الله عليه وسلم راتلو یا موهومه د شرك ده 
نوڅځکه ترینه منع وشوه. 

دُوَقُولُو اَنظرْتَا دا په معنی دمهلت او تاخیرسره هم رازی اوپه معنی دفکر او توجه سره 


همراغی طوَآَسْمَعُوا» مراد دديته اطاعت اوقیول دې شت سن 


مَأسَةِل لسن كَفرُوا مِنْ هل الب ,۱ اه بُضَْْنَا آن ټل عليَرِْنحَيقنْ ّ 0 


- وان اول کنا ونه اونه مشرکان داخبره چه نازل کړې شی په تاسې باندې څه ځیر دطرفه در رټ پا سناسونه 


رشد القرآن ,اول جلد د ٢‏ فی تفسيرآيان از : 


مځ روم د باو ط 


الله عتصض بپبميه هڼ ښثاء 
او النه اك خاص کوی په رحمت ځپل سره هغه چا لره چه ئی وغواړی. ا الته خاوند د لوئ فضل دې 
ډب يَوَد ازس كفُرُوا مِن أَهْلِ أَلْكَتَب » یعنې يهود. نصاری چه په تاسوکښې کوم 
افعال اواقوال او داسې نور اشياء رائج کول غواړی. نو دا ستاسو دخیرخواهئ په جذبه نه 
کوی بلکه دنقصان رسولو په وجه یې کوی. 
ولا َلْشْرِكَنَ4 دا عطف دې په «اهل الکتب» باندې مقصود دادې چه دکفر دا دوه 
قسمونه دی. یوکتابی بل غیرکتابی 


ومن حَتر 4 مراد و اوه دو غو سار رش مراددی 


با تشغرهن اه از پپيها تت کر یا اؤ وظلها ال لر 
هغه چه منسوخ کړو مونږ یو یت اویا یې سي سي که لک کد سکس آیا ته نه پوهيوې 
٨٠٨‏ أی 77 : : ې 
آع الله کل کل دئ و كَِنره ال تَملَمُ اع الله لَۀ مُلْكُ الشَمُتِ وَلَتْضا 
چه بې شکه الله باك په هر څه باندې قادر دې. ایا د و اسر 
وَمَالََْقِن ووو ڼ ال صن ون ول نس 


او نشته تاسو لره بغیر د الله نه هيڅ و . 


صرهحاے ع 


ما نسح بِن اي لفظ د «راعنا» منسوځ شو نو دهغې په ځای «رانظرنا» راغې نو دا 
دهغې مثل بلکه خيردې له هغې نه. يهودیانو اومشرکینو دا اعتراض وکړو چه که دا قرآن د 
الد تعالی کلام وې نوپدې کښې به نسخ نه راتلې ځکه ددوئ په زعم کښې نسځ په کتاب ال 
کښې نشی راتلې ځکه دا دلالت کوی په ناخبرئ دالله تعالی باندې «العیاذ بالله چه کله یو 


حکم اوکله بل راځی. نو دا آيت نازل شو لپاره دجواب یعنې کوم حکم چه مونږمنسوخ کړو نو 
هغه دحکمت اومصلحت مطابق وی. لکه طبیب چه يومریض ته دوائی بدلوی نودا دنفع 


دمریض لپاره وی. 
اونسځ په لغت کښې په معنی د ازالې سره راځی لکه «فینسخ اللهُ ما يلقی الشیطان - 
الأیم, او په معنی د منتقل کولو سره هم راځی لکه «اا یئ نستنسخ ما کنتم تعملرت» اوپه 


ال نوا سورة المفرةً 
اصطلاح داصولو کښې بيان د مدة الحکم دې چه ظاهر دهغه حکم دوام وی اومحل دنسخ به 
هغه کلام انشانی وی چه صلاحیت لری دتبدیل. نونسځ په کلام خبری صرفه کښې نشی راتلې 
او دارنګه په اعتقادیاتو کښې نسخ نشی راتلې او اهل اصول دنسخ تقسیمات کوی اول تقسیم 
دادې چه نسځ په څلورقسمه ده -١‏ نسغ دکتاب الله په کتاب الله سره -٢‏ نسځ دسنت په 
سنت سره او۳- نسځخ دکتاب الله په سنت سره ۴ اونسځ دسنت په کتاب الله سره. اوپدې 
کښې اختلاف دشافعی بَِلله دې : 

دویم نقسيم -١‏ نسځ دلفظ اومعنی دواړو چه ديته انساء ویلی کیږی - -٢‏ نسځ دلفظ سره 
دبقأ دحکم نه لکه ((الشیخ والشیخة اذازنیافارج و مانکالامن الله ولله عزیزحکیم)) دلفظ منسوځ 
کد لوهفنی داد چه تا وه ئی به مرن کښې نه وی کافی دجواز الصلوة لپاره ۳- نسخ دحکم 
فقط لکه ایاتونه دعفوې په نزد دقدماؤ منسوځ دی په يت دقتال سره. 

دریم تقسیم دادې چه نسځ به یا د ذات دحکم وی اویاد وصف وی لکه تقيیددمطلق 
دکتاب الله نو په خبر متواترسره نسځ ذاتی دکتاب الله راتلې شی اوپه خبرمشهورسره تقيید 
دمطلق دکتاب الله راتلې شی اوپه خبرواحد سره بیان دکتاب الله کیدیشی پس په نزد 
دمقدمینو هرکله چه نسخ تغييرفی الجمله ته ویلې شی خواه که نسځ د ذات دحکم وی اوکه 
تغیر دوصف وی نو بناپدې دمتقدمینوپه نزدمښسوخات زیات دی پنځه سوه ۵۰۰ ته رسی اوپه 
نزددمتاخرينو نسځ بیان دانتهأ دمدې دعمل دنص ته ویلې شی نومنسوځات کم دی. 

نوجلال الدین سيوطی بل دمنسوځاتو لپاره توجیهات کړی دی نو په هغې کښې یې 
شل منسوځ منلی دی. او د باقی منسوځاتو داسې توجيه کیدیشی چه دنسځ نه بچ شی اوشاه 
ولی الله دهلوی بل په هغه شلو ٠٢‏ کښې هم توجيهات کړیدی اوڅلورئی منسوځ ویلیدی 
او زمونږ شیخ الشيوخ بِلله فرمائی چه پدغه څلوروکښې هم داسې توجيه ممکنه ده چه 
دنسخ نه بچ شی اودغه شان شاه انورشاه کشمیری بل په فیض الباری صفحه ٨۸۲‏ جلد ۳٣‏ 
کښې وائی ((اقول انه بت عندی بالاستقراً انه مامن آیة الاوهی حکمة فی بعض ا زئیات)) 

لیکن ددې تحقیق مقصود هرګز دانه دې چه دنسځ نه انکار دې بلکه دمنسوخ داسې 
تاویل کول دی چه په بعض جزئیات وکښې ئی حکم باقی شی د «ما ننسخ» لفظ دما منصوب 
. محلاً دې په (ننسخ) سره او دا ماموصوله دې متضمن دې معنی دشرط لره او«ننسخ» په دې 
سره مجزوم دې . «اونسها» هم مجزوم دې عطف دې په «نسخ» باندې او «من ية» منصوب 


مخلا ینابر تميزدې دمامبهمه لپاره او ات ورنه جزاده اودنسځ معنی داده چه حکم ی 
منسوځ شی اوتلاوت ئی پاتی وی اود ,نسها» معنی داده چه حکم ئی هم ختم شی اوتلاون 
ئی هم ختم شی دایی مشهوره معنی ده اونورتاويلات ئی هم شته دې ١‏ 
و مډوورتنګگهو وس 3 
ؤبختر مېا او مِثْهَآ/ ځیریت اومئلیت یاپه اعتبار دثواب سره دې یاپه اعتباردمصلعن ' 
سره دې ياپه اعتبارآسانی سره دې. 
١ 0‏ ےا 8 پو َ ٧‏ - 
ډان لل عَلئْ کل شِىْء قَدِيژ4 نوپه خيراومشل راوړلوباندی هم قادردې 
ډله. مُلك لسَمَوَتِ َلأَرْض » نو د احکامو دنسځ اختیاربل چاته نشته دې چه حکم 
الهی په خپل رائ اوعقل سره منسوخ کړی . 
ووور و ړوو و ۶ووا و سو ۹ بر و و 
اَم نَيِيَدَمْتَ آَنْ نه سوک یا مل مه سی هن قبل ومن نل 
آیا تاسو اراده لرئ جۀ تیوسونه وکړئ د چب مس بي دموسی نه مخکې .ووچا چه واخستو| 
هم هو ے |ےۍ (۶ 
داب فَقَلْ صَل سَوَاءٍ 
کفر په بدل د ايمان کښې نو په تحقیق 
٤‏ ك : 1 1 مھ . . رژ 5 4 
ډأم تريُوت أن تشقلوا رَسُولّكُم4 دا زجړ دې يهودیانوته اوخطاب يهوديانوته دې 
اومراد د را تسئلوا» نه سوال په رراعنا» سره دې او دارنګه نور داسې سوالونه چه موجب 
دګستاخی اودخفه کولو دحضور ته دی اوپه ذکرد«رسولکم» کښې اشاره ده عموم بعثت 
د حضور ته 
«(کما سُپل مُوسَّئْ يعنې ستاسومشرانو دحضرت موسی ج38 نه ګستاخانه سوالات 
کړی وُو اا ور کو 
ډو .ېدل للت ئی کفرواځلی په بدله دايمان کن 
٢‏ و 21 وم مو ۳ رې ږوا 
قِنْ آهل لو قُن ب ند لل كَ؟ حَسًَا قِنْ 
د7د 55 کن و وا اخس کان دی 
س١ی‏ یيڅمچ۳پس١ص۹٩۹۹٩عځ۹۹ی۸۰۹۹۹۹٩۸م۹۹يي۰۸۹۸۹می۰۹میسیس۹سسس‏ سپ يم حم حا 5٢۳٢))؟)ڼ-‏ اتم 
. --- له وو 7 
اف فن َد ما ثَال له ای وَاعْفْا مَاض 
له د نفسونوددوئ نه. وروسته له دې نه چه ښکاره شوې دې دوئ ته حق. پس معافی کوئ تاسې او بې پرواه شئ | 
٠ر‏ لابا يا په دن ښټکمټکشيسيتم و :۷چ هدو هدس يي 


٢٢٥ ::‏ سوره هس 


عَغی يَأَي الله بر" اٍنّ الله ع کل کن کئ و قَنره کَ اَقيّا اَل 


"بردې پورې چه ز و له پاك امرخپل. . بیشکه الله پاك په هر یو شی باندې قادر دې او تابندی کوی د هرن ې۹ 


کا للها ما ګډ لاليه تن غار َلَه 
او ورکوئ زګوة: ووو هرر ووس ري ور و نه ره څه نيك عمل. :وبه عوندئ هغه 
ط‌ َ‫ ۶7 ۶ وق دود سصضظگک 

: 0 الله بر 


ين الله 


55557 277-2 نن فر 


ماس ميېملم سمامسم ٣٢‏ سسص٣۴سسسسښی|ېل٨٨٨)رم‏ بک سن سووو وس چو 


ود َنِم مه : بٌرن أُهْلِ َلْكَِب )4 دا بل زجر دې يهودوته 


نې رې لک ې : , ٩ ٢‏ 1 . 2 
ې لو یردونکم » دا «لو» تمنائيه دې احسدا 4 دا مفعول دې د «ود. لپاره 


لاعفا وَاَصَفَحُوأْ يعنی مقابله د حسد دحاسدینو پدې صفاتو سره وکړئ چه عفو ده . 
اوصفح ده . او اقامة دصلوة دې . او ایتأ زکوة دې . فرق په مابین دعفو او صفح کښې دادي 
چه د «فاعفوا» معنی داده چه په جرم باندې ګرفت . سزا. سب اوشتم . وغیره مکوئ او د 
«واصفحوا)» معنی داده چه دزړه درګزروکړئ اود زړنه اثرات زائل کړئ . 

رل صيهو ال 

طحَی يا اه اخ مراد امردجهاددې بعضې حضراتوويلی دی چه دعفواوصفح 
آیاتونه منسوخ دی په یت دسیف سره لیکن دې ایت ته منسوخ ويل په اصطلاح داهل اصولو 

سره صحيح نه دی.ځکه منسوځ په اصطلاح داصولو کښې هغه دې چه غایه ورسره نوی 

ذکر.اودلته ورسره غايه ذکرشوې ده بله وجه داده چه پدې کښې تعليم د اخلاقو دې په مقابله 
د حسد دحاسدینو کښې اود وعت ددعوت ورکولوکنتې ووئ به نو ډأ منافی نه دې د دحکم 
ضر سر ري با بو ته 


2 5 نمل نه من َد ها آزلی يَلْكَامَايه 


بي چې هرګزبه نۀ دآخليږي چ 0-0 څوک چې يهودي وي یا نصراني داآرزوګانې ده ددوئ دی 


ما 


يئ 
یساسا 


|| ا- ره 1 
وی دور او دپنځه شکوؤ بيان د اوله شکوه ده 


رشد القرآن «اول جلدً, ٢۳‏ فی تفسي رآيات ال 
---- 2 سو 


قن عَاؤ بَْعَلُ لنکت ميه کې دن آسلھ مَجْهَه 
تۀ ورتۀ اووايۀ راؤړئ خپل یقینی دلیل که چرې تاسوريښتوني یئ د تو 


4 هو سن فَلَۀ اج وم عِنْ ره ص وف ۸ د 


یوند 


00 عمل کوؤنکې وی نوده لره اجرددې دې په نیزدرب ددۀ. اونۀ بۀ وي هیڅ ويره پدوئ باندې اون به دوئ. 


كَْنوْنَ ۀ وَقَالتِ له لي التیری کل دی وَفَالّتِ التصری ليسټ الم 


غمژن وي . اووائ يهودیان()چه ندي نصاری پۀ څۀ دین صحيح. اووائ نصاری چې ندي يهودیان| 


کلی کَئٍ ' وَهُمْ يِنَ الب" كَذلِك ال الد ل َََُفْنَ مِمْل ول 


پۀ څۀْ دين صحيع . کچ وج 0 ۱ 


قاله کله ام نه لَْمَةٍ فا كلم فِڼه عطقم 
٥-2,‏ 255-05 ې سلو و 

د اهل کتابو دسوالاتواو دزجرونو ذکرکولوته بعد دپنځه شکوو ذکردې. ځکه چه دوئ 
پروپیګنډې شروع کړې وې يوه پروپیګنډه داوه چه يهودو وویل چه زمونږ نه علاوه بل وك 
جنت ته نشی داخلیدلې اودغه شان پروپیګنډه نصاری ؤهم کوله. 


وَقَالُوا لن بد ځل اَلْجَنَةِ دا اوله شکوه ده اود دوئ پروپیګنډه ده 
تل اَمَايُّهُ دا رد دې ددعوی ددوئ «امائ» جمع د أُمِنِية 07 اوبې 
اصل امیدته ویلې شی او «رجاء» هغه امیدته ویلې شی چه اصل اوبنیادورله موجودوی مثلاً 
صحصح او دسنت مطایق عمل کول او دثواب امیدلرل دا «رجاء» ده اوعمل نه کول یاغلط 
عمل کول او دثواب امیدلرل دا أمنيه ده. شعر: 
ترجواالنحاة ولم تسلک مسالکها ان السفینة لاتسلک علی الییس 
ا-0777 : 
هَاتُو وا برْعتعكم ٍن عَنتُم صَدڼین وي / من أَسْلم وَجههء له ریلی» لپاره 
4-4د 02هدددددد2د00داان ند 
ې سی : 


-١‏ دويمه شکوه. 


الو ۷٧‏ سورة البقرةً 
جنت ته نه داخلیږی نو ددې خبرې نفی کیږی چه دا غلطه ده. بلکه هغه څوك به جنت ته 
داخلیږی چه ددې قانون ماتحت وی «من اسلم وجهه, ددې دوه توجيه دی -١‏ چه «هن اسلم 
وجهه. نه مراد ایمان دې ځکه وجه کنايه ده د ذات نه او د اسلم نه مراد ځان خالص کول دی 
ال عَلګ ته چه شرك ونکړی . فلم يشرك به (روح) اود وهو حَس4 نه مراد اعمال صالحه دی 
يعنی داخبره ثابته ده چه څوك ایمان راوړی اوعمل صالح کوی نو ار أَجْرهُر ) -٢‏ «من 
اسلم وجهه, په معنی د «اخلص دينه - سره دې «وهوحسن» په معنی د رراتیگ الرسول» سره 
دې ځکه دعمل دقبولیت لپاره دوه شرطونه دی : اول دا چه خالص د الله لل لپاره وی. د ویم دا 
چه موافق وی دشریعت سره. ځکه چه په کوم عمل کښې چه اخلاص نه وی نوهغه مردود وی 
لکه عمل د ريا کارانو او دارنګه چه په عمل کښې اتباع سنة نه وی نوهغه هم مردود وی لقوله 
من احدث ف امرناهذا مالېس هنه فهورد» .لفظ د «من» مفرد دې لفظا اوجمع دې 
معنی. نوضمیر دمفرد او دجمع داوړو راجاع کیدل ورته صحيح دی . 

ډوَقالت الَيَهُود ليت التْصََ» دادویمه شکوه ده. يهودیانو نصارئ ته د کفر او 
ضلالت نسبت کولو. نو پدې تکفیراوتضليل سره د انجیل تکذیب راتلو .نو دا نسبت ځکه 
غلط شو او دارنګه نصاری ؤ تکفیراوتضليل دیهودیانوکولو او پدیکښې تکذیب د تورات 
کیدلو نوځکه دا نسبت غلط شو. 

(عَلَْ شَْء «ای علی دین صحيح» .اونصاری اګرچه کافر دی. او دارنګه هود په وجه 
د انکار درسالت دسیّدالکونین يه سره کافر دی نو دوئ هریوی الحقيقت په دين صحيحه 
ندی. نو دا خبره چه «لیست النصاری علی دینڼن صحیح یا «لیست الیهودعلی دین صحیح») 
اګرجه پدې لحاظ سره صحيح ده. لکن مراد ددوئ تعریض په یوبل په وجه دانکار دنبوت 
دسید الکونین سره نه دې. بلکه مراد انکار د (صل دین دیوبل نه دې. چه پدې سره انکار 
دتورات او انجيل نه راځی. ښ , ثږ 

ُوَهُم يَُونَأَلْكْتب ‏ يعنې هره فرقه خپل خپل کتاب لولی اوپه هریو کتاب کښې دبل 
کتاب تصدیق دې نه چه تکذیب دې. انجيل تصدیق کونکې دتورات دې نه تکذیب کونکې 

اودغسې تورات تصدیق کونکې دانجیل دې خو دوئ خبره ألټه کړيده. 


ث ۱ 
# الذِین لا یعلمون» مشرکين عرب ترينه مراد دی او دارنګه اتباع دهر هغه مذهب چے 
بنياد یئ آسمانی کتاب نه وۍ, 


‫َ 


هله عُكُم بَيَنَُمْ يَومَْقيَِةٍ ) عملی فیصله مراد ده. ځکه چه قولی فیصله په دنا 
رے و 2 ک وړ 7 
وګن أَطلمَ و ظلم هِبجن مُنع معِِنَ الله ان پا نا 
'اوڅوک دې نش ثکن که معدااهو آن لر یا 
نیو فه چاناد )له ځ ځے غه څه ده یت 

سر ٣‏ ےو و 
مه مه وسی قڅ ځراها الك ما ان هه آن دحلم 
نوم داله خاص .وکوشش کوي پۀ خرابولو دهغ ويلك هې کان هښ له پپدخه 


عفن ۀ رف دیا عِنئ وَلَمرف لْاصَة عَنَاب عَطنهر هکله شي | 


هي مسفدمس سواه رش اح 


ایا کو که هبه لله- اك له قاطن 
اومغرب دې. نوپس ت طرفته چې تاسوګرزوئ خپل مخ نوهلته " دې ذات دالله. بېشکه الله فراخ فضل والا دې اوعالم دې | 
وَمَن أَظَل4 دا دریمه شکوه ده اواستفهام انکاری دې په معنی دنفی سره رای لا احد 
اظلم). دلته سوال راځی چه بل مقام کښې دی ((ومن اظلم ئمن کتم شهادة عنده من الله)) اوپه 
بل مقام کښې دی چه ((ومن اظلم من افتری علی الکذب الخ وغیرذالك)). 
نو د هریوڼه معلومه شوه چه دا لوئ ظالم دې اوبل وړوکې ظالم دې. نوتناقض راغې 
جواب ١‏ سم تفضیل په ځپله معنی سره یعنی زيادت علی الغیرلپاره نه دې بلکه په معنی د 
سو رود ير رق يدنوابين د تسيل اود وناليي ېدا دې چه معنی د زیادت خو په 
دواړو کښې ده لیکن په اسم تفضیل کښې زیادت به غیر معتبر وی نوپه مقابل کښې قلت 
رر ړوو وي رد ور دم ترو ی وره عقابل کي ئی باوت راي دي 
لکه ,ضل به کثیرا ويهدی به کثیر)» , جواب : 171 سم تفضیل په خپله معنی سره دې خو 
0ه 


2 - دويمه ترجمه نو هلته قبله ده 


الو ٩۹٩‏ سورة المقرة 
ريادب به اقرادو دخبلې نوع معتبر دې مثلا په منع کونکوکښې لوئ ظالم هغه دې چه منع 
کری ځلو د مساجدالله نه. نووړوکې ظالم هغه شو چه منع کونکې دې دغیر دمساجد الله نه لکه 
چه حالره دخيل کورنه منع کړی او دارنګه په کاتمِين دشهادت کښې لوئ ظالم هغه دې چه 
کمانر دسهادب من عندالله وکړی اوچه کتمان د شهادت من عندغیرالله وکړی نودغه وړوکې 
لم دی علی هد لياس : 


پس دم 


من من مسجد الله دا مېدل منه دې او دنحو دقانون مطابق دا په حکم دتنحيه 
اودنرك کښې وی 

ون یذک فب اَسَمُه. دا ترینه بدل اشتمال دې اومقصود بالحکم دې او مراد د «ان 
ذکرفها اسمه» نه خالصةٌ دې یعنې دهغه چانه بل لوئ ظالم نشته دې چه منع کړی خلق 
دخالص ذکراوبيان دتوحید دالله کله نه په مساجدوکښې ځکه مساجد بیوت الله دی اوبناء 
ئی شويده لپاره د خالص عبادت او ذکر دالله كَلهُ نو ددینه منع کونکې ډیرلوئ ظالم دې بعضې 
مفسرینو دبعضې روایاتوپه بنا باندې تخصیص کړې دې چه مراد نصاری دی جه دبخت نصرپه 
تعاون سره ئی يهود دبیت المقدس نه اوباسل اوبیت المقدس ئی ور ان کړې و وو او چا ویلی 
دی جه مراد ددينه مشرکین مکه دی چه دوئ منع کړل مؤمنان په کال دحدیبيه باندې 
دمسجدحرام نه لیکن بهتره خبره داده چه دا آیت په خپل عموم باندې دې لکه صيغه دجمع 
یعنی مساجد کښې دیته اشاره ده اوهرهغه څوك ترینه مراد دی جه مسحد جراب کړي پرابزه 
خبره ده که په نړولو سره وی اوکه په منع کولوسره دحق بیانولونه یاغیرشرعی افعال اوبدعات 
کولو سره وی 

.ولت ماکان لَهُمْ ان يَدخُُوَ الا خاپفیت« پدې کښې دوه توجيه دی ١‏ داحمله 
خبریه به معنی د انشاء ده اوپدې کښې بيان د آدب المساجد دې چه مسجدونه بیوت الله دی 
نو جه ديته داخلیږئ نود دالنه لګ عظمت اوخوف په زړه کښې ؛ لرئ .٢‏ جمله خبريه په خپله 
معنی ده او داپیشنګوئی ده چه یووقت به داسې راشی چه مسجد حرام اونور مساجدبه 
دمزمنانو په قبضه کښې راشی. نوکه مشرکان اومنافقان دیته راځی نوپه خوف سره به راځی 


۸ له آلفرق وََلَعربه دا متعلق دې د ررومن اظلم من منع. مسجدالله) سره اوتسلی ده 
مؤمنانو لره يعنې که مشرکانو تاسو ډعبادت نه په یوځائ کښې منع کړئ نومشرق اومغرب 


رشد القران«اول جلد, ۴٣٠‏ فی تفسي رآيات الو 


یعنې تمام عالم صرف دالله که ملکیت دی نوبل ځائ دالله کله عبادت کوئ 
مسر دو 1 ْ. : . ٩‏ 
طَفَابَّتمَ توَلواأ » ١‏ - لفظ د «اینما» یا مفعول فيه ظرف مکان دې او «ولوا» په معنو 

د فعلتم فعل التولی الی القبلة سره دې. نومعنی داده چه په هرمکان کښې چه تاسو فعل دتولي 
وکړئ يعنې مخ قبلې ته وګرزوئ نو «فمٌ وَجۀ اللٌڅی, . ۲ يا لفظ د «اینما» مفعول دې دتولوا 
لپاره نو معنی داده چه هرجهت ته تاسومخ وګرزوئ په مونځ کښې نو« لم وجْۀ الله «وجر 
یاپه معنی د ذات ده یعنی هرځائ کښې ذات دالله خُقه موجود دې او یا په معنی دجهت القبلږ 
سره: یعنی هرځای ته چه تاسومخ وګرزئ نودغه قبله ده. او داحکم عامه ندې بلکه داپه حر 
دهغه چاکښې دې چه اشتباه راغلی وی په هغوئ دجهت دقبلې نو دوئ تحری وکړۍ نو هر 
جهت ته چه مونځ وکړی نوصحيح دې یا دا محمول دې په نوافلو باندې په حالت د سیرکښې 
یامحمول دې په حالت دخوف باندې چه تفصيل ئی فقها ؤکړيدې. 

ه۳ ۹ ۶ َِ 9۶م ٣و‏ : "۷ 
الا ات له ۷ ' هه - بن له ه 
اووائ«) دوئ چې نیولې دې الله اولاد. هغه لره پاکي ده . بلکه د هغه دي هرهغه څۀ 
ې ١١ ١‏ سنځه. ط سا وم م وو 
لنتَسي ملانض " ك له فيتون ٥‏ ديم 
پۀ أسمانون وکښې دي اوپۀ زمکه کښې دي. ټول دهغه دحکم تابعداردي. نوې پېداکونکې «بغیرنموتې نۀ 
ص ۱٢‏ تو ۶ څ)) و سسس روو ې و روو 
التَهُوتِ والارْض د دَِذ قضی مر الب يقول لۀ کُڼْ فَنُِّه 
داسمانونواودزمکې دې اوکله چې اراده اوکړي دیوکارنوصرف دا ورته وائ چې اوشه نو هغه اوشي. 

هٌ سب ھ‌ . . ۹ 

هوَقَانُوا اَغْدَ الله وَلَدٌا 4 دا څلورمه شکوه ده اوفاعل د قالوا لپاره مشرکين عرب هم 
کیدې شی ځکه دوئ ويل چه «الملائکة بنات الله» اويهودهم کیدیشی ځکه دوئ ويل «عزیرابن 
اف اونصاری هم کیدیشی ځکه دوئ ويل «امطسیح ابن اق اوپه لفظ د «اتخذ) کښې اشاره 
ده جه ددوئ مراد حقیقی ابنیة نه وُو بلکه مراد دادې چه الله تعالی ځان له نائب ګرزوليدې لکه 
رابن چه نائب داب وی. نومشرکانودالله كله نيك بندګانوته دالله کل نائب ويل جه دوئ 
مشکلات لرې کوی اوحاجتونه اوضرورتونه پوره کوی اوپه هرڅه علم لری او دتمامو 


-١‏ څلورمه شکوه. 


ان ١١۱‏ سورة المقرة 
اتححححجې۰-ټکګپکک--حححځککت۱ان۱"ل'لللننالغان2شاننسشافنسپپښنښهاهآ سا ګ شش ٢ک‏ سلا 
حالانونه واقفف او خبردار دی او د هر چاسوال زاری آوری اومدد کوی. 
وسیحننهء دا رد دې د زعم دمشرکانو رای سبحوالله سبحاناً)) یعنې الله پاك وگنړئ 
د ولد او د تائب ته. کلمه دسبحانه فائده کوی تنزيه سره دتعجب دمقابل نه 
همه ګر سر ړس یا 
ؤوبل له. ما فی اَلشمَوَاتِ وَلأَرْض 4 يعنی الله کل د ولد حقیقی نه هم منزه دې او د 
ولد حکمی ,نائب نه هم منزه دې. دولدحقیقی نه ځکه منزه دې چه ولدحقیقی هم جنس وی د 
بلار لپاره اوماسوی الله که اسمانونو والادی اوکه زمکو والا دی. نو دا ټول مخلوق اومملوك 
دالله که دی اومخلوق دخالق هم جنس نشی کیدې اومملوك دمالك حقیقی هم جنس نه شی 
کيدې نوحقیقی ولد نشی کیيدې. او دارنګه غیرهمجنس ولد ګرزول لوئ عیب دې لکه دیو 
انسان لپاره خریاسپې ولدوګرزولې شی یا ورله پلاروګرزولی شی نودا خو لوئ عار اوعیب 
دې اوالله كلك دهرعب نه مبرا دې اود ولدحکمی یعنی نائب نه ځکه منزه دې چه ولدحکمی 
بب نه و والله ت جاته ند دا چه نائب هغه څو 
نائب ته ویلې شی اوالله يلك تکوینیات چاته ندی حواله کړی . بله دا چه نائب هغه څوك 
مقررکوی چه محتاح وی نائب ته. اوالله کل داحتياج نه منزه دې . 
شير هو - و 

ډ کا له قنتون» دقنوت ډیرې معانی دی طاعت .سکوت .خضوع . انقياد.اخلاص 
وغیره نورې ډیرې معانی هم دی. دلته په معنی دتابعداری سره دې او تابعداری په دوه قسمه 
ده یو په امورشرعيوؤکښې ده چه هغې ته قنوت دصالحينو اوملاتکوویلې شی. دويم 
نابعداری په امورو تکوينيؤ کښې ده چه هغې ته قنوت تکوینی ویلې شی. په دویم سم 
نوت کښي ټول مخلوقات داخل دی په خلاف داول نه. 

وَبديځ آَلعُمَوَت دض بدیع فعیل بمعنی الفاعل ای مبدع السموت والارض» بدع 
ايجادبغیر دمشل سابقه اوبغیر دنقشه ته وائ اولفظ دبدعت شرعی هم ددینه جوړرشوې دې. 

۰٠‏ واطلاق یی کیږی مجازاً په معنی د ارادې سره. دلته په معنی دارادې سره دې. 
- دد!‌ ,ومو رر َِ‫ : ه - و‫ 

لما ټقول له کن فَيَكُون دا دواړه فعلونه د کان تامه نه دی« ای احُدٍث فَيَحْدِث, اوپه 

آن کښې دوه احتماله دی يو دا چه داکنایه ده دسرعت ايجادنه بغیردلفظ نه یعنی لفظ د کن 


سوومسم 7 ۷٢۷‏ ۷۷سسسسسسسسسمسمپ ل۷ 


ويل نشته دې بلکه مراد دادې چه کله الله کالاراده وکړی د يو امر نو هغه کیږی اوهغه مراد د 
ارادې نه نشی وروسته کیدې او دا رایه دا کثر اشاعرؤ ده. اوامام رازی سل په 
تفسی رکبي رکښې پدې اصرارکړيدې .ویم احقمال اوقول چه هغه دماترید يو قول دې دادې ې 
لفظ د کن شته دې لکه دظاهرنص دقرآن نه معلومیږی نوپدې باندې دوه شبهی کیږی اول دا 
چه مکون که موجودوی نوهغه ته امر د (گن) کول تحصيل دحاصل دې اوکه معدوم وی 
نوخطاب ورته نشی کیدې ځکه معدوم ته خطاب نه کیږی. جواب دادې چه مکون په عله 
د الله کله کښې شته دې نوخطاب ورته صحيح دې اوپه خارج کښې معدوم دې نوتحصيل 
دحاصل نه راځی او ددې تفصیل دادې چه امر اوخطاب دوه قسمه دې اول امر تکوینی دي 
او دا دمتعلقاتو دصفت اراده نه دې اوهویم امرتشریعی دې او دا دمتعلقات دصفت کلام نه 
دې پس امرتکوینی متوجه کیږی معدوم ته ځکه مراد ترینه«جعل الشئ موجودل دې او دارنگه 
متوجه کیږی هغه موجدته چه مقصود ترینه تغیراو تبدل وی ديوحالت نه بل حالت ته لکه 
ران مشل عیسی عندالله کمثل آدم خلقه من تراب غ قال له کن فیکون)) یعنی تراب ته ئی 
وويل چه متغیرشه دصفت ترابیة نه صفت دبشریت ته. نو د اامرتکوینی موجودته نه متوجه 
کیږی ځکه لازمیږی. تحصيل دحاصل. مګرکه مقصود ترينه تغیراو تبديل وی نو بیا 
تحصيل دحاصل نه لازمیږی او امرتشریعی متوجه کیږۍ موجود ته اوصرف هغه موجو دته چه 
عاقل وی نوغیرعاقل ته نه متوجه کیږۍ نومعدوم ته خوپه طريقه اولی سره نه متوجه کیږی او 
مخاطب پدې سره چه وی نوهغه ته مکلف ویلې شی او امرتشریعی ته امرتکلیفی هم ویلې 
شی نو پدې کښې چه امرجا ته متوجه کیږی نو دهغه لکه څرنګه ١‏ وجود په علم د أمرکښې 
ضرورری دې نودغه شان ئی وجود ۲- په خارج کښې ضروری دې -٣‏ اوعاقل کيدل ئی هم 
ضروری دی په خلاف د امر تکوینی نه چه هلته دمامور وجودپه علم د آمرکښې ضروری دې. 
نه په خارج کښې بلکه په خارج کښې ئی عدم ضروری دې : 

دویمه شبه داده چه لفظ د کن ) که چرې قديم وینو قدم دمکوناتو راغې اوکه حادث وی 
نو د ده لپاره به ېل لفظ کن پکار وی اوهغه به هم حادث وی نو دهغه لپاره به بل وی دغه شان 
تسلسل به راشی. جواب دادې چه لفظ کن ياقديم دې خو تعلق ئی دمکوناتو سره حادت دې 
نو قدم دمکوناتونه لازمیږی لکه دقدم دصفت قدرت نه قدم دمقدوراتو نه لازمیږۍ اودىدم 
دعلم نه قدم دمعلوماتو نه لازمیږۍ وهکذا. یا تعلق د (کن» دمکون سره اګرکه قديم دې ځوېه 


٢ 


٣۳‏ سورة المفرة 

از دوجود سره به زماته حادنه کښې نو بياهم قدم دمکوناتونه لازمیږی . با جواب دادې جه 
کی عادب دی ځوکن به بل کن سره ندې موجودبلکه په غیردکن نه موجود دې نوهیڅ اشکال 
سنه دئ او دصاحب دروح المعانی بحقيق دادې چه ,کن؛ , امر محمول دې په حقيقت باندی 
چو مراداندې سره كلام ازلی هديم دې نه لفظ حادثت ځکه چه محال دې فيام دلفظ مرتب به 
زان دالله علله بورې 


بقل ادن لاشَبُفْتَ لََايَالكه زيي آڼۀ کزيت 


روافغه ۱١‏ کان خئ نفزبو هری 3 ولې خبري نۀ کوي زمونږ سره الله با ولې نۀ را راي مونږ بۀ بونښهُ معجزه. و 


لل هِنْ كلم قِل كَؤْلِمٌ تَعَاَت کد ط « . 


رول هغه کسانوچې مخکښې وؤ ددوئ نۀ.. به هشل دويناددوئ. اک95-- 0‏ ز00 


ې ۷ وموم 
0٢4‏ بک الایټ لِقَوّمِ اټوقنون ٥‏ : 
شا نکړېدي یعنی سکاره کړيدۍ؛ مونږډیرې نښې د پاره دهغه قوم چې يقین کوي | | 
ډَوَّقالَ َلّدِينَ لا يَعُلَمُونَ دا پنځمه شکوه ده او دا قدح کول دی ددوئ دطرفه په رسالت 
باندې لکه مخکښې قدح اوجرح وه په توحيد باندې نو دا جرح ده په رسالت باندې اومراد د 
الذین لایعلمون,. نه مشرکین عرب دی ياعام دی. يهودو اونصاری ته هم شامل دې. ځکه 
دوئ هم دمشرکين عربً پشان معاندانه سوالات کول لکه ويل به مشرکانو ((فلیاْ تنابآیة کما 
'رسل الاولون)) انبياء رکوع ١‏ اوويل به اهل کتابو ((يسئلك اهل الکتب ان تزل علیهم کتابامن 
السماء)) باقی دا چه مشرکین خولایعلمون دی. لیکن اهل کتابوته «لایعلمون» ويل ددوئ 
دجاهلانه حرکاتو اوجاهلانه اعمالو په وجه دی. 
اناو سره چه کلام کیږی. او دکلام نه مراد احکامات دی. یعنی مونږته دې پخپله احکامات 
راکړې پغیر دتوسط درسول نه یا مراد دکلام نه دادې چه الله کله دې مونږته بالذات یا په 
دواسطه دملك سره اووائی چه حضرت محمد 8 زمارسول دې . 


-١‏ پنځمه شکوه دمکرنه 


رشد القرآن «اول جلد», ٣٢٢‏ فی تفسیرآيات القراز ١‏ 
۲ تسس غيتګ ‏ ککططاطححححيکتټتت تن 


از تيآ ءبّھ مراد ترینه معجزات مقترحه دی یعنې هغه معجزات چه دوئ غوښتل 

ويل قَوْلِْمُ » مثلیت په مطالبه بطورعناد کښ مراد دې . 

(تثابیت فَلوبهُم 4 مشابهت په کفر اوحسداو عناد کښې مراد دې نوالله عِله ددوئ 
داول سوال جواب نه ذکرکوی ځکه دغه محض حماقت وُو اوددويم سوال جواب ذکرکوی 

وِقَدَ با لت » یعنی د اثبات توحیداورسالة لپاره خو یو دلیل ندې بلکه څوڅودلائل 
مونږبیان کړیدی خوددينه نفع هغه څوك اخستې شی ((لِقَوم يُوُْْن)) چه ضدنه کوی او دیقین 
اواطمینان حاصلولو په نیت سره واوری اویقین اومعرفت طلب کوی. 
۳ ۶ :0 د سر صا و لا ې۶ 
۹ه ختلنك پش يښضا وتڼا ٧‏ ولاسل 
بېشکه مونږتة ) لیږلې ئې پۀ حق دین درکولوسره. زېرې ورکوؤنکې اوویرونکې. اوستانة به تپوس نشي کېدې | 
اس و 1 سر دو د ځوا رو وږو سح )١یۍ۱٢‏ پبراط ےب« 
عن آعَصب الَْحِيُِه مَلَنْ 7 طی عَنْك لف مل التیری ځی نَيِم 


پۀ باره ددوزغ والو کښې .اوهرګزنۀ راضي کیږي دستانة()يهوديان اونۀ نصاری ترڅوپورې چې ته تابع نشې 
دو مد ےش ور ۶ حآآ1 ۱۶ طےل ‏ چ د ۶ 
مِلهم- قنْ لن کی لپهو غوالیدی - مليټ ثبعت 
ددین دهغوي . ته ورته اووايۀ چې بېشکه دین دالله همدغة نیغه لاره ده . اوکه بالفرض تۀ تابعداري اوکړې ‏ 
سي 5 راا هح م۶ عم څ٣ږ‏ خ ړرخږو١ط‏ م۶ اص وس 
اَفْوَاَعِفمْ بش لډ جََحِكَ مِنً لل مَالّكَ ِنَ الله هِن ون ول َِْرةِ 
دخواهشاتوددوئ بعددهغې نۀ چې تاتۀ راغلېدې علم دقران. نونشته تالره د الله نه څوک بچ کوژنکې دوست اونۀ مددګار | 
ډ نا أَرَسَلكَ» دا تسلی ده حضور # ته چونکه دا مخکښ شکوه د رسالت متعلق وه 
طبآلْحَقَ »4 جارمجراورپه موضع دحال کښې دې او حال یا دفاعل نه دې چه ,نا دې او یا 


دمفعول نه دې چه «ك) دې اوحق په معنی د حقا سره دې یعنې ته برحق رسول ئی یاته هادی 


-١‏ حضور نبی کريم ته ته تسلی. 
-٢‏ ژجرا وتنبيه نبی کریم ته . 


دحق ئی یا د با حق نه مراد قرآن دې 

وَنَشِمًا وَنذِيرٌا4 دا دوه طريقې دی د رسول ددعوت لپاره یعنې ستا منصبی فرض دعوت 
ورکول دی په بیان دبشارت دنیوی. اخروی اوپه بیان دتځویف دنیوی او اخروی سره اوکله 
چه ته خپل فرض منصبی پوره کړې نو بيا ستا ذمه فارغ ده اوکه څوك دکفر په وجه جهلم ته 
لاړشی نو دهغې تپوس به ستا نه نه کیږی. 

ډوَلن تَرَْصَئ» نبی هه به دټولو کفارو او داهل کتابو داسې غمخواری او دلسوزی کوله 
چه موجب دسخت مشقت اوپریشانی به وه ډیر ملاطفت او نرمی به ئی ورسره کوله چه 
شایدکه دوئ هدایت قبول کړی. نوالله کله حضور ِ ته تنبيه او زجر ذکرکوی چه ددوئ سره 
نرمی او په دوئ دل سوزی اوغمخواری هیڅ فائده نه کوی او دوئ ستانه ترهغه پورې نه 
راضی کیږی تر څو چه ته د دوئ دملت اوطریقو تابع شوې نه ئی او که چرې بالفرض ته ددوئ 
د طریقو تابع شی نو بیائی سزاداده چه : «مالك من الله الایه » . 

وِقَلَ لت هٌدَی الله هُوامٌدئ» د رهدی الّأ) نه مراد دین اسلام دې او هو) ضمیر 
فصل دې راوړې شويدې لپاره ددلالت په حصریاندې او«ا هدی» خبر معرف باللام دې لپاره د 
افادې د حصر ‏ او دلته مسند مقصور دې په مسندالیه پورې یعنی د«اهدی» نه حقانیت 
اوصدق مراد دې. یعنی حقانیت اوصداقت منحصر دې په اسلام پورې اومتجاوزنه دې ترينه 
غیر ته چه یهودیت اونصرانیة وغیره ملتونه دی. بیضاوی وائی چه په دیکښې رد دې 
دمطالبې دیهودو اونصاری ؤ چه دوئ ويل نبی شت ته چه زمونږسره متحد شه او زمونږ ملت 
قبول کړه. او دا دلیل دې په دې خبره باندې چه د مسلمان دغیرمسلم سره داسې اتحاد حرام دې 
چه دهغوئ ددین باطل اتباع وکړې شی. 

ول أآتبَعْت أَمَوَآَمَهُمِ چونکه يهودو او نصاری ؤپه خپل اصل دین کښې تحریف کړې 
و او دخپلو خواهشاتُ مطابق ئی ګرزولې وُو. نوځکه تعبیرپه «اهوائهم» سره وشو او په 
«ملتهم» سره ونشو. 

طِبَعْد لی حَآ الم ما لل و العلم» بیان دې د «ماجاءك, او «ما جاءك,) خو 
قرآن دې نومعلومة شوه چه قرآن علم دې. نو ددې وجه نه امام احمد به دلیل نیولې دې چه 


رشد القران .اول حلد. ایا فی تفسی رآيات القران 
عم ۷2 777 ۷-77 ورس سم یوب حسم ې٩‏ 


لن له له اع وواه مه 


1 ۳۶7 : د3 7 
| وچاچې کفرا وکړو پدې باندې نودغه کسان ځاص تاوانیان دي. د 

وٌ ار ءانينهم الکتبه دا په دعوی دتوحيد باندې دليل نقلی دې دمؤمنینو سايقینو 
نه اوموصول لپاره دعهد دې اومعهود پدې سره هغه اهل کتاب دی چه ايمان ئی راوړې وُو 
لکه عبدالله بن سلام جَله وغیره شو : 

ميتلوتهء حق تَلَاوَتَمَ» دا یا خبر دې لپاره د«الذین» او «اوللك یؤمنون به» ورله خبر بعد 
خبر دې یا دا حال دې او «یتلوت» یامشتق دې د«تلوٌ» نه په معنی د اتباع سره یعنی هغه اهل 
کتاب چه دخپل کتاب حق اتباع یې کوله. يامشتق دې دتلاوة نه په معنی دقرائت سره . یعنی 
چه خپل کتاب لولی په حق لوستلوسره اوحق لوستل دادی چه تحریف پکښې ته کوی . 

ارد تعفر اق پل کړی دی هخر وسل دادۍ نه دی راش بِفْكُقَان 
کښې نو دوئ جنت غواړی اوچه دجهنم ذکر راشی نو دوئ ترينه پناه غواړی او د ابن 
مسعود 6 نه روایت دې چه حق لوستل دادی چه حلال ئی حلال ګنړی اوحرام ئی حرام ګنړی 
اوتلاوت هغه شان کوی چه نازل کړيدې الله 8 اوتحریف پکښې نه کوی. 

#اولین ؛ ُؤْمِنُونَ به ې دبعضې مفسرينورایه ده چه ضمیرد به راجع دې کتاب ته مطلب 

ئی دادې چه هغه اهل کتاب چه خپل کتاب لره لولی په حق لوستلو سره نوصرف هم دغه ايمان 
راوړی په خپل کتاب اوچه څوك پکښې تحریف کوی نو دوئ ايمان نه لری په خپل کتاب اګر 
که دعوی کوی. خو پدې تقریرباندې داولې جملې چه ریتلونه حق تلاوته, ده او ددویمې 
جملې چه «اوليك یؤمنون به ده مطلب به یوشی اوتاکيد به شی نو بهتره داسې ده چه ضمیرد 
«به» راجع شی حضور نت ته اومطلب ئی دادې چه هغه اهل کتاب چه خپل کتاب لولی په حق 
وره اوتحریف پکښې نه کوی نودغه خلق ايمان په حضور #8 اوپه قرآن هم راوړی 
اوحوك چه کفر وکړی په رسول پاك مه اوقرآن باندې نوحقيقت کښ دغه خلق په خساره کښې 


مي 


الک ۳٧‏ سورة الیقرة 


اول زو ا می | اسو ۰ و 4ه عللروال کان د أ 


:8 وسو ياد و نعمت 0و و کچ ماتاسوغوره کړي وئ 


| اوکله چې امتحان اوکړوپۀ ابراهيم باندې رب ددۀ پۀ يوڅوځبروسره نو ده پوره کړې هغه 
٧۷٩ (١‏ َّ‫ َِ‫ مه 2 ک هه 

اقل لك جاطلك لاس اما ق لل وین فلق 
نو اوفرمائيل الله چې بېشکه ځه ګرزوم تالره دپاره دخلکو پېشوا . اووئيل ابراهيم او داولادځما نه هم پېشوايان اوګرزوه | 
/ ۱ 


ی الخلښه ۱ 


اوفرمائيل الله نۀ رسی عهد(اقراردنبوت ځماظالمانوتۀ 


وا ات اٍتَرَّهِعمَ4 داپه حصه اولی دسورت کښې دویم مضمون دې يعنی بیان 


درسالت ومايتعلق ها دا حصه ددې ځائی نه شروع ده اوپه. وتك هُمُآلْمُتقُونَ»ِع ٢‏ 
آیة ٧٧١‏ باندې ختم شوې ده پدې حصه کښې -١‏ يوتمهید دې -٢‏ بل دلائل داثبات د رسالت. 
په مسلماتوديهودو او نصاری ؤ اومشرکين عرب سره ۳ اوبل په رسالت باندې 
دشبهاتوجوابونه دی بيا دپيغام رسالت یعنی دتوحيد اعاده په دلائل عقليؤسره ده : 

دنزول قر ن په وخت کښې په عربو کښې په مذهبی لحاظ سره درې فرقې معروفې 
اومشهورې وې -١‏ مشرکين عرب -٢‏ يهو د -٣‏ نصاری. دې درې واړه فرقوبه خپل ځان نسلی 


1- په ځاتمه د بحث دتوحيد اوبنی اسرائیلو ته بیا یاد دهاني. 
3 - تمهيد . حقانیت د حضور نبی کريم ته . دويم مضمون. درسالت ومابتعلق بها 


رشد القرآن ,اول جلد. 0۲۳۸ ف ىتق تیا تلو 


اومشهورې وې -١‏ مشرکين عرب -٢‏ يهو د -٣‏ نصاری. دې درې واړه فرقوبه خپل ځان نسلر | 
اوروحانی اعتبارسره دحضرت ابراهیم سره منسلك کولو. مشرکين عرب به ځانن 
ایراهیمیان ويل اودحضرت ابراهيم و دمتیع والی مدعیان وُو. اوبعضې افعال دملن ., 
ابراهیمی به ئی پابندی سره کول لکه حج. قربانی. ختنه. وغیره او دحضرت ابراهيم ت3 ار 
داسماعيل لت په محبت کښې ئی دومره غلوکړې وه چه په بیت الله کیسې ئی د ابراهيم يا 
داسماعيل لتا بت ايښودلې وُو اودهغې عبادت به ئی کولو اودغه شان يهوداونصارۍ ؤ دا 


دعوی کوله چه مونږٍ ابراهیمیان یو . او ددې وجه نه بل ځائ کښې الله کَلهُ ددئ ردکوی ما 


ات ترهِيم 2 ودی ولا نَصَرَايِبَا)ددينه علاوه ديهودو اونصاری په نزدحضرت اسحاق 1 
اوحضرت يعقوب كي أامسلم شخصیتونه وُواودغه شان ديهودو په نزدموسی نا اودنصاری ؤ 
په تزرحضرت عیسی نت مسلم وُو تومخاطيين ته ددغه مسلم شخصياتو دتصد يقاتوپه رنا | 
کښې داثبات د رسالت لپاره دوه دلیلونه پیش کړې شو. - اول دا چه حضوراقدس حضرت 
محمد يخ هغه نبی دې چه دده لپاره حضرت ابراهيم تا اوحضرت اسماعيل : د عا کړې وه 

ربا وََبت فیهم رسؤلا او په یو روایت کښې داسې راغلی دی چه : وقد روی خالدن 
معدان ان نفراً من اصحاب النبی ّ قالوا له بارسول الله اخبرناعن نفسک : قال نعم انا دعوة ابی ابرافیم 
وبشری عیسی» «قرطبی) او په بعضو روایاتوکښې : «انا دعوة ابی ابراهیم وروویا امّی», دې -٢‏ دویم 
دلیل دحضور ته درسالت لپاره دادې چه دحضور هت ملت هغه ملت دې چه هغه دحضرت 
ابراهيم ت3 اود دغه مذکورو مسلم شخصیاتو ملت َ: اوحضزت ابراهیم َ اوحضرت 
يعقوب 8 د دغه ملت وصیت کړې " . ومن يَرعبُ عنم َلة همه . 


۸وا نت رهم رَبه. بَكِمَستو4 دا تمهید دې اوېدیکښې دحضرت ابراهيم 3 دشان 
سي دون چه دې يوهمه ګیرشخصیت وؤ او دټولوخلق مذهبی. روحانی پيشواهم وُو او 
دعرب اويهودو اونصاری ؤ نسل ددوئ سره منسلك دې او دټولو روحانۍ ادعشتفانی پلار 
دي. د «اذ» لپاره عامل -١‏ يامقدر دې چه «افگر») دې 1 0 یا ورله عامل «جاعلک), دې چه 
ورستو ذکر دې او دا راجح قول دې . 

ډابتلی4 دبلاًء نه ماخوذ دې امتحان او ازمایش ته وائی اوالله كله جه دیندګانونه 


٩ :1(‏ سورة المفرة 
امتحان اخلی نو دا ددې لپاره چه بندګانوته حقيقت الحال ظاهرشی. ځکه جه الله كله ته خو 
در چا حقیقت الحال معلوم دې. او ابتلاء دالله كُلګٍ دطرفه کله په امور اختياریو سره وی لکه 
'وامر . نواهی لکه عبادات فرض کول اوحرامونه منع کول اوکله په امور تکوينيؤ غیر 
اختياريؤ سره وی لکه مالی .بدنی .تکلیفونه. یا دمخالفینودطرفه اذيتونه. يه اول قسم 
کښې صبر علی الطاعات اوصبرعن المعاصی مطلوب وی. اوپه دویم قسم کښې صبرعلی 
لیلایا مطلوب وی او دحضرت ابراهيم تا ابتلاء په دواړوقسمونو سره شوې ده. 

«َبُرَاهِيْم4 بعضې مفسرين لکه ماوردی وغيره وائی چه دا لفظ ماخوذ دې د«اب 
))0 نه اوپدې لفظ کښې عربی اوسریانی دواړه لغات متفق دی 

وربهۀ»4 فاعل دې او «ابراهیم» مفعول مقدم شوې دې اوتقدیم دمفعول شويدې یو 
داهتمام شان لوجه نه اوبل ددې لپار ه چه اضمارقبل الذ کرلفظاً او وره رانه شی او 
وْكلمَات» جمع دکلمة ده اومراد ددینه نحوی کلمې نه دی چه هغه «لفظ وضع لمعنی مفرد» 
دی. بلکه مراد ددینه هغه أُمور او اعمال دی چه دهغي امرشوې ؤوحضرت ابراهيم ثَْ ته او 
پدې کښې دمفسرينو متعدد اقوال دی : بعضې وائی چه ددینه مراد مناسك دحج دی. بعضی 
وائی چه ددینه مراد هغه لس سنتونه دی چه دهغې ذکر په حدیث دمسلم او ابوداؤد کښې 
شوې دې : -١‏ بریتونه قینجی کول -٢‏ مضمضه٣-‏ استنشاق۴- مسواك.۵- فرق یعنی دسر 
دويښتوپه منیځ کښې لارجوړول ۲- دنامه لاندې ويښته خرئیل -۷٧‏ ختنه -٨۸‏ دترځونه ويښته 
ویستل ۹- استنجاء په اوبوسره کول -٠١‏ نوکونه پریکول. اوبعضې مفسرين وائی چه مراد 

ددینه هغه صفات دی چه ذ کرشوی دی په سورة توب آية ٢١١‏ کښې اوپه سورة المؤمنون آیة ١‏ 

نر ۹ پورې اوپه سورة المعارح آیة ۲ تر ۳۴ پورې اوپه سورة احزاب آیة ۳۵ کښې لیکن 
بات رات ترل دا نعلومیری مه صَاعب دال الکسیطل؛ ض .:۵ کرکړيدې دوئ لیکۍ 
(العاشرهی ماابتلاه به فی ماله ولده ونفسه فسلم ماله للضیفان وولده للقربان ‏ ونفسه للنبران. وقلبۀ 
للرمن فاتخذه الله خلیلً ‏ آه)) 

ددې آيت نه دا خبره معلومیږی چه مرتبه د امامت اواعزازاواکرام دابتلاء اومجاهدات 
برداشت کولونه بعد حاصلیږی : 

تي تمهن 4 د اتمام نه مراد پوره کول دی دالله لل د مرضی مطابق. 


رشد القران .اول حد, ٤٢٠‏ فى تفسي رآيات‌الز 
دا 
وَقَالً لی جَاعِلْكَ لِلنَّاي ماما ) امام مقنداء او«من يؤتم به » ته ویلې شی. انسان وو 
اوکه غرانسان. نولارې ته هم امام ویلې شی کمافی سورة حجر ۷۹ ((وَكهْمَالِّامَاِفِيِشًٍُ»). 
الوح محفوظ ته هم ویلې شی کمافی سورةْسن» . ((وقَييَحصيعَِْمَومُوغ» , 
الصلوة ئی هم اطلاق کیږی. اودلته ترینه نبی مقتدا مراد داد ادو 
بعدانبياء چه څومره مبعوث شویدی نوهغوئ ټول دحضرت ابراهيم للت پیروی کونکی وُو 
ډ قالَ وین ذُرَبې؛ عامل د «من ذریتی» لپاره مقدردې: ((ای اجعل من ذریتی اماما ق کل 
عصر)). یا دا عطف تلقين دې. عطف تلقين ديته وائی چه متکلم خپل کلام دبل چايه کلام 
باندې عطف کړی. لکه په حدیث کښې راغلیدی . ((رحم الله انحلقین .قالواوالقصرين). نودلته 
والمقصرين چه کلام دصحابؤ دې عطف دې په «المحلقین» باندې چه کلام درسول ته دې نو 
دلته «ذریتی» عطف دي په «کاف» باندي په «جاعلك» کښې اوچونکه په اولاد کښې نيکان 
بدان. دواړه قسمونه موجود وُو لکه په سورة صف کښې دی ((ومن ذریتهاحسن وظال لنفسه 
٧1 7‏ 1 3 يکم -س و« و ص ( ِ 
مبين)) نو ددې وجه نه الله کله ارشاد اوفرمايه چه : قال لا يتال عهږی الظِلِمِین» يعنې دا 
عهده د امامت به ظالمانو ته نه ملاویږی مراد د «عهدې» نه امامت او نبوت دې او تعبيرترينه 
په «هدی» سره وشولپاره ددي چه اشاره شی چه دا دالله کل هغه امانت دې چه صرف هغه 
مشرك هم کیږی دلته راجحه معنی اوله ده. اوددینه استدلال شويدې جه فبی معصوم وی ځکه 
چه ددې آيت نه صراحة معلومه شوه چه ظالم اوګناهګارته عهده د امامت اونبوت نه ملاویږی 
نومعلومه شوه چه دنبوت سره معصیت او ظلم نشی جمع کیدې. اوکه څوك سوالل وکړی جه 
دحضرت یونس تا په حق کښې راغلیدی «انی کنت من الظلمین» ».نودلته څرنګه نبوت 
دظلم اومعصیت سره جمع شو؟ جواب دادې چه د ظلم اومعصيت لپاره مختلف درجات دی. 
او دهرچا مرتبه جداجدا وی. نو دلته دظلم اومعصيت نه حقیقی معنی مراد نده بلکه مع ولۍ 
لغزش وُو. جه د انيیاؤ دعالی شان سره مناسب نه وُو. نوتعبيرترينه په ظلم او معصیت سره 
وشو. حضرت شاه عبدالقادرئ له فرمائی چه بڼی اسرائیل پدې مغرور و چه مونږ اولاد 


7 0:- سورةالیقو: 
رابراهيم لَّأ بو . او الله تعالی د ابراهيم عليه السلام سره وعده کړې ده چه بزرګی اونبوت به 
ستاپه ځاندان کښې وی. نوالله کله فرمائی چه دغه وعده د ابراهيم للا دهغه اولاد سره ده چه 
نيك اوصالح وی 
حضرت الاستاذ دخپل شيځ بل توجيه دا رنګه بیانوی چه الله َال اوفرمایل جه زه 
تالره امام ګرزوم. خلق به په دین کښې ستا اقتداء ء کوی اوفائده به اخلی نو ابراهيم لت عرض 
وکړو اوضد اوتعصب ئی ونکړو هغه به فائده حاصله کړی. قال ومن ينتفع من ذریق ((قال 
لاینال عهدی الظلمین)) ای بالنفع لن عاند. 
ار یئ د7 سا رو ګو 
|د مان البیت ما 7 للناس و ومن : ويل ٢‏ 
وله ععا بي رکش رن ء 
اوکله چې اوګرزولومونږکوردالله ځائې دثواب دخلقودپاره اوځائې دامن . ,اووئیل مون اونیسئ 
ې رېل د - د واس جِو څ ارح مو 
مِنْقاھ امه مصَل ال امه مَلْفصلً آن هتا شی 
د مقام ابراهيم سره ځائې دمونځء د5 0 چې پاک ساتئ کورځما 
د سا ٢د‏ کو 
سه لْعْمِفنَ لن الدُجَوِْه 
دپاره دطواف کوؤنکو اواعتکاف کوژنکواورکوع اوسجده کوؤنکو 
واد جَلتا آلټیت مَعَابَة لاس وَاَتَ پدې کښې دبیت الله دعظمت بيان دې 
«مثابة) مصدر میمی دې دوب په معنی سره .او دثوب لغوی معنی داده : ديوشی خپل حالت 
اصلی باحاله مقصوده ته رجوع ٤‏ راغب داسې.لیکی ((رجوع الشئ ا ی ا حالة الأ وی التی کان 
علیهااوا لی الالة القدرة القصودة)) او لدې وجهانه جامې ته «ثوب» ویلې شی چه پدیکښې 
رجوع ده حالت مقصوده ته. دلته د«مثاب) دوه تفسیره منقول دی : یومعنی ئی داده چه ځائ 


درجوع . يعنی زړه موړرشوې نه وی نو بيا بياورته واپس کیدل غواړی او دا معنی د ابن 
عباس د او امام مجاهد بل نه منقوله ده. او دویمه معنی ئی ده « جمع» یعنې ځائ د جمع 
کیدلو او دا دحضرت قتاده له نه منقوله ده. او «تاء» پکښې دمبالغې اوکئثرت لپاره ده. 
صاحب دبیضاوی وغيره د «هثابة) معنی موضع الثواب کړيده یعنی ځائ د ډیر ثواب ګټلو په 
عباداتو سره «وامنا» په معنی د «مأمن» یعنی ځائ دامن سره دې چه انسانانو اوحیواناتو 


د القرآان اول جلد) فا 901ظ9تققڅڅوڅ9وقق0س۷س- هم تفسے آيات القرآز 


او اشجارو دهرشی لپاره ځائ د امن دې 


ص؟ ٨م‏ 
ډواحذوا» دا خطاب امت دحضور هت ته دې. 


ین مُّقَام اَرَْهِِھ »4 «من» لپاره دتبعیض دې یاپه معنی د«فی سره دې یازائد دې. 
مقام ابراهيم هغه ګټه ده چه حضرت ابراهيم ثت دخانه کعبې دجوړ ولو په وقت کښې به په 
هغې باندې ولاړوو او دهغوئ دقدمونونشان پرې موجود دې. او د ابن عباس نه نه مروی 
دیع هراد دمقام ابراهيم نه ټول مواقف دحج دې. . او دمصلی نه مراد ځائ د دعاء دې. او 
دمجاهد او نخعی نه مروی دی چه مراد دمقام ابراهيم نه کل حرم دې. 

نره ددې نه مراد ځائ دمونځ یاځائ د دعاء دې ځکه صلوة په معنی د دعاء سره 
راځی اومراد دمونځ نه هغه دوه رکعتۀ دی چه بعددطواف نه کولې شی. داحناف اومالکيه ؤ 
په نزد واجب دی او دشوافع په نزدسنت دی. 

هَوَعَهِدَنَا » دلفظ دعهد صله چه الی راشی نوپه معنی دوصیت سره وی. او دوصیت نه 
دلته مراد تاکیدی امردې . 

ان طَهَر يی دپاکی نه مراد پاکی دمعنوی اواعتقادی نجاست نه مراد ده یعنی بیت 
الله دالله كله په ذکر اوتوحيد اوعباداتو سره آباد لرئ اوهرقسم شرکياتو اوبتانونه چه معنوی 
نجاست دې ) ئی پاك ساتئ نو امر ددوام اوثبات لپاره دې. .يا مر داحداث لپارهّ دې یعنې 

بیت الله پاك کړئ دبتانونه لکه چه دا قول مروی دې دحضرت مجاهد اوعطا اومقاتل رحمهم 
الله نه چه بیت الله آبادوُو په ز مانه دنوح ‏ کښې او پدې کښې تصاویر اوبتان دصالحين 
ؤو څه زمانه بعد ييا دهغې عبادت شروع شو نو امروکړو الله کل دهغې دتطهير روځ 

اودتطهرنه ظاهری تطهیرهم ضمناً مراد کیدیشی اومطلب دآیت دادې چه بیت الله 
دهرقسم ظاهری اوباطنی نجاستونونه پاك ساتئ 

ِلِلطَآبِن لکت «لام» لپاره دتعليل دې. دا بیان د غایه دتعمیر دبیت الله دې 
«عاکف» په معنی دمعتکف دې. يامقیم په مکه کښې. 


(َوَلْم» جمع تکسیرد «راکې» ده لکه نصر جمع تکسیر د اا 


٢٢٣ 1١‏ سورة البقرة 


سر ) 
َټابُعَنْ هتا بدا اا پَلتُق اَفْلَه 
وکلم /چې اووئیل ابراهیم اې ربۀ ځماا وګرزوه داځائې ښاردامن والا اوروزي ورکړه اوسیدونکو ددېته 
و ام 9وو 7 ٨‏ 7 
تن امن وم بلله والکر لاض- قل 
ون من هلها چي يا وي مئ مب لبد اوبلوځ اترصبې تيل له 


يپ سص اص و ے 29۰ ړ وو ځو 7 ۳ و 

نه فامينه قَليک ئو اَصْطَيَةَ ال عَذَاب الله 
اوجاجي کفرا وکړونونفع به اورسوم هغه تۀ لږه موده بيابۀ ‏ جبراراؤبلم عذاب د اورتۀ. د د0 
500 و ۴۲ صم سرو وَادْمُعِيلُ د رس صعتو اط 
واذ يرفم ايرهمھ لقَوَاعِنَ لټ هم با کل یا 
ارکله چې للت اسا 1 : تۀ قبول کړې زمونرٍنۀ داخدمت 


لك ات شه لطْصء با جطا سَلَشِ لك 


بېشکه صرف هم ته هرڅۀ اوریدنکې. اوپۀ هرڅۀ پوهیدونکې ئې. اې ربۀ زمونږ.اوګرزوه مونرتابعدار تالره 


من فيا اه کلب په د ایا مليکا وب علت 21 


اوداولادزمونړٍنةۀ يوډله تابعد ارتالره. 0 اې پاصو. هتات 


ات التَيَابُ الحِيمه 


ډواد َال رهم دتمهید نه بعد دحضرت ابراهيم با ددعاګانو ذکرکیږی چه په هغې 
کښې یې یوه دغا په حق دنبی کریم بکښې کړيده. 

فِقَدًا بدا »انا په سورة ابراهیم آیة ۲۵ کښې «هذالبلدامنا» دې یعنی بلد معرهه 
ذکز شويده چه مقصود ترینه صرف دا(امناً) سوال دې. . اودلته بلداً نکره ده ځکه مقصود د 
بلدأ اود«امنأ) دواړو سوال ډې. نو ددې وجه داده چه دا دعا دمکې د آبادی او دجرهم قوم 


١د‏ حضرت ابراهيم لا اوله دعا. 


رشد القران«اول جلد, ۴۴ فی تفسیر آيان ال وآ ' 


راتلونه قبل شوې ده نو دلنه دوه سوالونه مقصود وُو یو دا چه دا وادی غیر ذرع بلد اوښار 
جوړشی او دوم دا چه امن والاوی. نوبیاچه کله جرهم قوم اباد شواومکه ښارشو نو بیا 
ابراهيم تصرف دامن لپاره دغاؤ وکړه اووئی ويل (هذا البلد آمنا)). اوچونکه لوئ نعمت 
او ډیرضروری امر امن دې نوځکه ابراهیم 8چ د امن لپاره سوال اول کړيدې. او الله كله به 
اهل مکه باندې دخپل انعام د اظهارلپاره د امن ذکرکړيدې «قریة آمنة مطمننة. وهذا البلد 
الامین)). «أمن» صيغه داسم فاعل ,ذی کذا ده لکه لابن. تامر یعنې امن والا چه هیڅ جابر 
پرې دقيامته پورې قبضه نشی کولې اود .خسف او.زلزلو اونورو دنیوی عذابونونه بچ وی 
فائنده قرطبی وغیره اختلاف ذکرکړيدې چه آيا مکه په دعا دابراهيم يا سره حرم | 
ګرزیدلې دې اوکه بل ددعا دابراهيم 8 نه هم داتحريم وُو. دواړوطرفين ته دلائل شته دې أ 
خو راجح داده چه دا حرمت مخکښ موجودوو په دلیل دحدیث دصحيحن سره ران هذالبلد 
حرٌمه الله تعا ی یوم خلق السموات والارض ‏ احدیث. البته په دعا د ابراهيم کا سرهددې م 
حکم تجدید او اظهار فرضیت وشو تو ددواړو قولينْ تطبیق کیدې شی. رق أُمََهُ» دا ١‏ 
دابراهيم ددعاء دویمه حصه ده. چونکه مکه په «وادغیرذی ذرم» کښې واقع ده نو 
دمعاش څه ذريعه نه وه نوخلق ورته نه راځی اګرګه امن والاوی نوددې وجه نه حضرت ابراهیم 
دا دعا وغوښته چه دخلقو سکونت دلته آسان شی. مَنْ ءَامَنَ يم4 دا بدل بعض دې د 
«اهله». نه چونکه حضرت ابراهيم َج دا فیصله واوريده چه ک(لاینال عهدی الظلمين)) نو دا 
خیال ئی وکړو چه شاید د روحانی نعمت په شبان بۀ دنیوی نعمت هم په فرمان بردارو پورې 
خاص وی. نوځکه ئی تخصیص دایمان والو و کړو .(ِقَالً وَمَن كَفر4 یعنې په رزق کښې تخصیص 
په فرمان برداری پورې نشته دې . «ومن کفر» -١‏ یاعطف دې په مقدر باندې. تقد یر دعیارت 
داسې دې «ارزً من أمن وارزق من کفر» او بنا پدې تقدیر «فامتعه» عطف دې په «وارزق من 
0-0د د47 د درد د 
ماضی په معنی دمضارع سره ده ثُمأَسْطَرَه» اضطر ار«په زوربوتلل» ته طريقه ددیکوورکولوسره 
اوشړلو سره جهنم ته دی. 


فو يََِمُ َرْهِسم اَلْقَوَاعَِ قواعدجمع دقاعدۀ ده. بنیادته ویلې شی او پدې کښې 


٤٤٥ 1‏ سورة المقرة 
دوه قولونه د ی اول دا چه بنیادونه ابراهيم ت3 وضع کړی وُو او بیائی دیوالونه اوجت کړل. 
دویم قول دادې چه بنيادونه مخکښې موجودؤو او ابراهیم لتا په هغې دیوالونه اوچت کړل 
ځکه اوله بناء دبیت الله ملائکوکړيده لکه ددې آیت نه ظاهراً معلومیږی چه کعبه مخکښې 
جوړه شوې وه خو بيا نړیدلې وه نو ابراهيم تا دیوالونه پورته کړل. 

مؤرخين وائی چه بناء دکعبې لس وارې شويده : -١‏ اول ملائکو د آدم تا دپيدایش نه 
دوه زره ٠ ١.‏ کاله قبل کړې وه ۲ - دویم وار آدم ل3 «رواه البيهقی» ۳- دریم وار بعضې 
0000 چاویلی دی چه شیث 8 7 0د ده 1 قصی 
۰- حجاح بن یوسف په سنه۷۴ کسش: 

(وَاسَمَعِيلُ ) عطف دې په ابراهيم باندې. سوال کیږی چه دلته «یرفعان» ولې ونه ویلې 
شو. جواب دادې چه اصل آبادی ابراهيم 8 کوله او اسماعيل لي ورسره تعاون کولو 
نوځکه په طريقه دعطف سره ذکرشو 

ربا تقگل مِنآ ٨‏ دا حال دې د ابراهیم اواسمعیل نه په تقدیر د «یقولان» سره . «ربنا» 
منادی ده او دهغې حرف نداء مقدر دې او «تقبل» باب تفعل دې او دباب تفعل یوخاصیت 
. تکلف دې. يعنی دبیت الله خدمت کماحقه مونږندې کړې نوته ئی محض په خپل فضل سره 
قبول کړه 

طانک ات آلسَّمِيع َلْعَلِيمه دلته «ان» اوحمله اسميه دتاکيد لپاره دی او ررانت) 
نمیرفصل دې او «أ لسمیع العلیم» خبرمعرفه راوړل لپاره ددلالت دې په حصرباندې چه ددې 
نه ددوئ دواړوقوت دیقین اوپختګی دايمان معلومیږی. 

ډ ربا وَاملتا مُسَلِمَمنَ ‏ مراد ددینه دوام اوثبات دې په دین اسلام اوتوحیدباندې. 

٧‏ ذُبیتآ » «من» تبعیضیه ددې وجه نه ذکرشو چه د (لاینال عهدۍ الظلمين» نه 
معلومه شوه چه ټول اولاد ئی مسلمانان نشی کیدی. 

(أرنَامَکايكا » دلته «أو) صبغه د امربرائی دعا ده. درؤیت قلبی «علم) نه ماخوذ دې 


رشد القران ,اول جلد, ٤٤٤٢‏ فی تفسيرآيات القراز 
٨-7 --------‏ همسجم ووي 


ئی مفعول اول دې او مناسکن ئی مفعول ثانۍ دې. . مناسك جمع منسك ده په لغت کښې 
هرهغه ځائ ته ویلی شی چه انسان هغې ته په تلو راتلوسره عادت شی. او په شرع کښې هرهغه 
ځائ ته ويلې شی چه په هغې کښې تقرب الی الله په غمل صالح سره کیدې شی لکه 
ذبح.طواف . سعی وغیره. نودلته ترينه مراد افعال دحج دی. 

ونب عَلَين»ِ دا توبه دخواصو توبه ده چه درفع د درجاتُ لپاره وی. توبه دعوامونده 
مراد چه درفع د ذنب لپاره وی . 


: ١ 
: 4 ۸ مٌ| ےا د الک دا‎ ٢ واه َّ زرودي ۶وو‎ ۷ 
١ رل -- و٣ سسسټا وب صا‎ 


بعث فِمَهِم رسولا صُنَهَم 
۱ اې ١‏ ) ربۀ زمونږاولیږه پدوئ کښې رسول دجنس ددوئ نه چې لولي پدوئ باندې آیاتونۀ ستااوزده کوي دوئ ته 


الکب وَالسَْة مَيدَِْْ «٠‏ اك آثت الْعَرِنُ الصَبْمَةَ 


اوباکوي دوي لره بېشکه خاص تۀ زوراورځاوند دحکمت ې 


کتابقران ) اوسنت 

ټربنا وَآبثْ فِيِم رَسُولاً دا دحضرت ابراهيمّ!تا اوحضرت اسماعیل شي دویمه 
دعاء ده په حق دنبی کریم کښې اوظاهره ده چه دا دعاء به هله پوره کیدې شی چه دحضرت 
اسماعيل گت په اولاد کښې دمذکوره صفاتوحامل رسول مبعوث شی. لهذا د اسحاق يا به 
اولاد کښې پیداکیدونکی انبیاؤ سره دا دعانشی پوره کیدې ځکه چه په ذریتناکښې د (نا)نه 
مراد حضرت ابراهيم ت3 اوحضرت اسماعيل ٤یا‏ مراد دی. ځکه چه دبناء کعبه په وخت 
کښې صرف دوئ دواړه موجودؤو . 

.«روی الامام احمد بل شارح السنة عن العرباض عن رسول الله كَ انه قال ساخبرکم باول 
امری انا دعوة ابراهیم» بشارة عیسی وروا امی التی راءت حین وضعتنی» (روح) 

اودلفظ د «منهم» نه دا واضحه شوه چه دا امت مسلمه چونکه انسانان دی اوځاکی 
اوبشر دی او بنی آدم دی نولهذا په دوئ کښې چه کوم نبی پيدا کیږی نو هغه به هم بشر او 
خاکی بنی ادم وی.ددينه بعد درسول یوڅوصفات ذ کرکیږی اول صفت يې ,یلو اهلِهِمّ ‏ الایه» 


دې یعنی امت ته الفاظ دکتاب الله بغیر دڅه کمی بیشی نه زده کوی. دويم صفت َوَيُعِمُهُمُ 


-١‏ دحضرت ابراهيم اط دويمه دعا . اول دلیل درسالت 


پ- 


٤٢٧ ٥‏ سورة القرة 
پېپېۍپېېپېېېسوېببکبپلمت۰ل پس ټيټکتتتتیتتتیيمصڅ٩ې٢۳يپووۍووو١١۴١١-٧----------‏ 


يب ددينه مراد معانی دکتاب الله دی ځکه چه د الفاظو ذکرپه «یتلوا» کښې راغلیدې 


ریم صفت طَوَاَليِكمَةِ دې. ددې په تفسیرکښې ډیرې معانی لیکلی شوې دی راجح پکښې 
قول دقتاده اوحسن دې چه مراد ددینه سنت رسول شه دې او دا مروی دې دامام شافعی 
جَلل نه یا ترینه مراد احکامات اوفقه فی الدين ده. اوڅلورم صفت وَرْكِِم 4 دې . ددینه 
مراد پاکول دی دکفر او دشرك دنجاستونونه. او د بدو اخلاقونه. ددې صفاتو ذکرکولونه یوه 
خبره دا معلومه شوه چه درسول پاك هج رسالت عام دې اودې مبعوث دې تمام افواموا 
دطبقاتوته په خلاف دانبياء سایقین نه جه هغوئ به مبعوث کيدل مخصوص طبقاتَ 
اومخصوص اقواموته اودحضور شت بعثت عام دې تمام طبقاتو او اقوامولره اوحضور هد 
دټولولپاره خواه که هغه قُراء وی «يتلوعليهم» او خواه كه علماء وی «يعلمهم الکتب/ او خواه 
که أمراء او سلاطین یاتجاروی «والحکمة) خواه که پیران وی «ویزګهم) نوحضور ظ2 
دټولومعلم دې . شعر : 

نگارمن که به مکتب نه رفت وخط نه نوشت بغمزه مسله اموزصد مدرس‌ شد 

اودویمه خبره دصفاتوذکرکولونه دامعلومه شوه چه منکرین حدیث چه کومه مغالطه 
ورکوی چه حدیث ته ضرورت نشته ځکه چه رسول الله بت قاصدته وائی اوقاصد خوصرف 
خط رسوی. او تشريح نه کوی بلکه تشريح هغه څوك کوی چه هغه ته خط لیږلی شوې وی نو 
دقران دتفسيراوتشريح لپاره حديثو ته ضرورت نشته. نوددې صفاتو ذکرکولونه ددې 
مغالطې جواب واضح شو چه حضور هه داسې رسول دې چه امت به دده نه الفاظ دکتاب الله 
هم زده کوی اومعانی دکتاب الله به ترینه هم زده کوی او دا په غیر دحدیث نه نشی کیدې او 
دارنګه نور احکامات به هم ترینه زده کوی او دا بعینه حدیث دې. نو درحقيقت منکر دحدیث 
نه منکر دقرآن دې. ددې مضمون آیاتونه لر بعد په آیت ۱۵۱ اوپه سورت آل عمران آَية ۱۶۴ 
زرو چیه سي هم راعلی دي خودلته «یزکیهم» ورستو ذکرشوې دې او پدغه نورو 
آیاتونوکښې «یزکیهم» مخکښ ذکرشوې دې او «یعلمهم» ورستوذکرشوې دې نوددې وجه 
از تل یوز رایز ریز زو ارشقصو دې دتعليم نه. نوپدې 
آیة کښې داصل ترتیب رعایت شوې دې چه تعلیم مخکښې دې په عمل اوتزکيه اوعمل 
ورستودې. اوپه دغه نورو آیاتوکښې د اهم ازهنصواب کی لورد نز تزگيه 


ات 


رشد القرآن ,اول جلد», ٨‏ فی تفسي رآيات القراز 


اوعمل ئی مخکښې ذکرکړیدی . 


ےمے یځو ځوے-ےهو ځو رش دم 


نک 8 سه رس 
دن تیقب عن وَِلَه مَیْ سه 
او مخ ()نۀاړوي دنه باي ند مګرققه تړۍ د کم عقل کړې وي او بې قوف کړئې وی نفس خپل 
7 وح صووو ٨‏ ما . : ۰ ٢‏ 2 0 ور 
ولقد اصطفينه ق‌ 877پ ودنه قّ الاخِرَة لن الشضاسييڼه! 
اوپه تحقیق سره مونږ غوره کړې وؤده لره پۀ دنيا کم .اوبېشکه دې بۀ پۀ آخرت ښې ځامخا دنیکانونۀ وی 
٣ ٍِ‌‏ -۹ و ٢٣‏ وېدو صن ١‏ 
ۀ فل له # للا لل اُليّت لب للنه 
کله چې اووئیل دۀ تۀ رب ددۀ تابعداري کوه ځُمادحکمونو . اووئيل دۀ چې څه تابعداريم درب العالمین ' 
س۹۱ ری ً ٢‏ َِ‫ ږدرخڅووز احون وے۱اے 1. ١‏ 
نمی با لتېز په فَتْقیْبا سل لا الله اضطس 
اووصیت اوکړوپدغه ملت سره ابراهيم خپلوځامنوتۀ اویعقوب هم. چې اې ځامنو بېشکه الله غوره کړېدې | 
/ 9 ۸ چې »وئے روو 95 دس ط ١‏ 
له لڼټهت هع ١‏ واپ فصة - 
ستاسودپاره دین اسلام نوهرګزدې تاسوتۀ مرګ رانشی مګرېدا حال کښې چې تاسومسلمازیئ --. 
سه حم و هس ٠‏ -- َِ‫ . چ 1 . 
وُوَمَن يَرْغِبُ عَن مَلَة رَْهِعمَ ‏ نفی ده په قرینه داستثناء سره او پدې ایت کښې ترغیب 
ذکر کیږی اتباع دحضور تل ته اودليل په رسالت ذکرکیږی چه د حضور هت رسالت حق دې او 


دده اتباع وکړئ ځکه دده ملت. ملت ابراهیمی دې او دملت ابراهیمی نه اعراض او انکار 
حماقت دې. 


۹ 


١.‏ من سَفِه نَفسَه. «سفه» په اصل کښې خفت ته وائی «ومنه زمام سفيه ای خفیف) 
مبرد اوثتعلب وائی چه سفه بکسرالفاء متعدی دې نو«نفسه» منصوب دې بنا برمفعولية 
اوهرچه دې سفٌه بالضم نوهغه لازمی دې. وبعضو ويلۍ دی چه سفه بالکسر لازمی دې او 
«نفسه» منصوب بنزع الخافض دې «ای فی نفسه» یا ددې وجه نه چه سفه متضمن دې معنی 
دجهل لره « ای جهل نفسه » او جعلهامهانة ذلیلة , یعنې دملت ابراهیمی نه هغه څوك اعراض 


کوی چه خپل ځان یې خوار او دابل کړړوی بداتام وخرامتاتر ار په ارتکاب دشرك 
اوبدعت سره . 


'- دویم دليل درسالت اوترغيب د ايمان په حضور نبی کریم # . 


ووَلَقَدِ َصْطَفيتَهُ قی تيا ای اخترناه 7 ایآ لَمِنَ الصَلِحينَ4 «صاځین», 
په معنی دفائزین بالمرادسره دې اوپه معنی دنيك عمل کولوسره نه دې ځکه دعمل کولو 
ځائی دنیا ده او آخرت ځائ دبدلې دې نه دعمل کولو. او, الاخرة , دصالحين سره متعلق 
ږې. مطلب دادې چه ملت ابراهیمی داسې ملت دې چه ددې په وجه سره الله كله ابراهيم تا 
ته په دنیا کښې غوره والې ورکړې دې او په آخرت کښې ددې په وجه فائزګرزیدلې دې 

وأَحْلِم ‏ په معنی دتفویض او سپارلو او حواله کولوسره دې. يعنی الله خل ته خپل 
ځان حواله کړه اوصرف دهغه نه امید ساته اوصرف دهغه نه ځپل حاجتونه غواړه یا په معنی د 
«اخلص)» سره دې. یعنی خپل عبادت خالص دالله كله لپاره کړه نوحضرت ابراهیم تا وویل 


(وَوَمَّئْ بآ «بها» ضمیر راجع دې ملت اسلاميه ته به 4 ځامن د ابراهيم لا اته ۸ 
وؤ اقرطبۍ سيوطی بل وائی دولس ٢١‏ زو اولونړه ئی نه وې 

-7کظظد7د77 55 ( آلدِين » لام دعهد دې دین اسلام مراد دې 

فلا ته تَمُونن الا وَأَنئُھ مُسَلِمُونَ4 مراد پدې سره دوا م او ثبات «کلکوالې» دې په دین 

ّّ" پدې کښې بهودو او نصاری اومشرکینو ته تنبيه ده چه تاسو دخپلو اسلافو 
کرامو. باو او اجدادو حال واورئ چه هغوئ دتوحید څومره قدر پابند او دشرك نه څومره قدر 
متنفرو چه دمرګ په وخت کښې دتوحیدوصیت وکړو اوستاسو دعوه ده چه مونږ دغه بزګان 
منو. نو بیاتوحیدولې پريږدئ . 
لُسْتَمْ شَيَدَ اح اٍۀْ حم يَحْقَوْبِ الْمَيْتَ' اِ َال تعبدمت 
آیاوئ تاسوحاضرکله چې نزدې شو يعقوب تۀ مرګ . کله چې اووئیل هغه خپلوځامنوتۀ . دچاعبات بۀ کوئ تاسو 
مخ بندئ٠‏ فلا تَْبن للهكک له بك لْېم 


شاند رور . نواووئيل هغوئ ح عبادت به کوؤ مونږدمعبود ستااودمعبوددپلارنیکه ستاچي ابراهيم دې 


د سمل و سح الما وَاي م5 ون له مُسل نه يلك أَمَه کد خَلت ً 


اواسماعیل اواسحاق دي دهغه یومعبود. اومونرخاص دالل فرمانبرداریو. دایوډله وه چې په تحقیق سره تیره شوېده مخکښې ' 


لبنبه ما 


ري خرو ې 


رشد القرآن «اول جلد, ۵٢.‏ فی تفسيرآيات ال 


--- تسس سسسسسس بب بب مسل سب ېيي | 
تل بد چم شا کن 


. ر 5 و َ .0 - 0 

۸ -77دد 5 ته وویل چه زمونږ نيکه حضرت يعقوب لا جه 
کله وفات کیده نوخپل اولادته ئی ديهودیت وصیت کړې دې نوځکه مونږيهوديت نه پریږدو . 
نو پدې یت کښې پدوئ باندې رد مقصود دې ۰م منقطعة دې په معنی د بل اضرابيه سره 
دې او همزه ) استفهاميه ده او استفهام انکاری په معنی دنفی سره دې. .یعنی تاسو ای 
موجوده حاضرو يهودو) حاضرنوئ نوڅرتګه دغه قول کوئ. یا«ام» متصله دې اواستفهام 
تقریری دې اود (گنتم) نه مراد اسلاف ديهودو دی.یعنې ستاسواباء اجداد خوموجودوو جه 
کله یعقوب كي په وقت دموت کښې وصیت کولو نوهغه داسلام او دتوحید وصیت کړې دې 

( اذْ حَصضَرَيَعُقُوبِ اَلْمَوْسّه سوال کیږی چه په وخت دحضور دموت کښې خو خبرې نشی 
کیدې نو بیائی څرنګه وصیت و و؟ جواب : «رحضر» په معنی د قوب سره دې یامراد دموت 
نه اسباب الموة یعنې مرض الموة وغیره دی. اد قالً لبّنبه4 داد وادْحَضَرَ4 ته بدل دې 

لك أُمَدُ » په «قلگ» سره ابراهيم 8چ اودهغه اولادته اشاره ده. پدې ابت کښې زجر 
دې يهودوته او ددوئ دیوې شبهې جواب دې. دوئ ويل چه زمونږ نیکونه (آباء او اجداد) 
نيکان تيرشوی دی اوهغوئ زمونږلپاره ګټه کړې ده. لهذا زمونږ بخشش به کیږی نوالله هه 
جواب ورکوی چه بيشك ستاسو آباء ٠‏ او اجداد نیکان وُو. خوهغوئ د خپل ځان لپاره ګټه کړې 
ده او دهغوئ اعمال به هغوئ ته فائده ورکوی او تاسو پخپله نيك اعمال وکړئ نوتاسوته به 
هغه فائده درکړی. اوستاسونه به قبراوقیامت کښې دخپلو اعمالواوايمان تپوس کیږی جه 


تاسو اعمال صالحه کړیدی اوکه نه؟ او دا تپوس به درنه. نه کیږی چه ستاسو آباؤ او اجدادو 
نيك اعمال کړی دی اوکه نه؟. 


ھَ ٠۳٢‏ سوره المفره 


:فلا فا ها اوی تََتَدُوا- فل بن مل امه 


ووي وان سئ نهودنان بانصاری وره اومومئ. ته وزنه اووانه لکه مونرت نع نوملت چا دراو 


عَيْقا- وما کات من لْمُشْيكِْنَ ۰ فُْوًا اما باللهِ فَمَاً 


ومع اړویکې وؤ د هرباطل نه حق نۀ. اونۀ وؤ دشرک کوژنکزنه اووا: ئې تاسوچې ابمان ار راوړې دې مور به ْ څه |'و له فغه څۀ 


رل ا لل 0 أَنزِل 0 ۳ هم واه عل اسُحقَ دو اے و 


چی نا تریس ال قم الو ودرا قا واسماعیل اواسحاق اویعقوب نه 


والسباط دم أَؤق مُولی ويلی مِم أفق اه 


.اواولاددهغه تۀ اوهغه چې ورکړې شوي دی موسی یسو ييسور ورلو در وه و . 
دور موم مو کي مدمي ري وو وه 5 


1 5 


صِنْ دم لا نرق بل آحَدٍ مه زور وله 


دد وا5 سردد هر را اي ارس 
رد صخوجصو مب ټس ټ٢نتلتتل----- 0۱:١۱:02:‏ 
- , , ودام 7 . . 
وَوَقالُو سكونواً هودا او نَصَرَِ دا شکوه اوزجر ذکرکیږی ديهودو اونصاری ؤٌنه په 
دعوت ورکولو ددوئ دین محرف ته . اوکلمه د «!و» د تخیرلپاره نده بلکه دتقسیم او تفصيل 
دقائلین لپاره ده یعنې يهودیان وائی چه تاسو يهودیان شئ او نصاری وائ چه تاسو نصاری 
شئ نو دحق لار او جنت لار به ومومئ 
0 - ۹ ۰ : : . : 
ډقل بل مِلْة تراهم دا جواب ددغه مذکورشکوی دې او«ملة» منصوب دې په فعل 
او رحنیفا» حال دې د ابراهم نه او دا مضاف اليه دملَة دې جه 


مقدر سره «ای بل نتبع ملۀ» 
ځائ حذف دمضاف او اقامة دمضاف اليه په 


مفعول به ده. اونحویانو تصريح کړيده چه کوم 
مقام دهغه صحيح وی نودغه شان مضاف اليه دمفعول نه حال صحيح کیږی . .او دحنيف ډیرې 
معانی کړې شوی دی. یوه معنی ده مائل دباطل نه حق ته. ځکه حنیف دحنف نه ماخُوذ دې او 
حنف میل ته ویلې شی ومنه رجلً حنفاء ورجَل احنف وهوالذی تمیل قدماه. یوه بله معنی 
دحنیف ده مستقیم یعنی كلك اونیغ په توحیدباندې. اوکله اعوج ته حنیف تفاؤٌلأأ ویلې شی 
لکه لديغ ته سلیم تفاؤلأ ویلې شویدی. او دمجاهدنه روایت دې چه حنیف په معنی د دمخلص 
ره دې او د رييع نه روایت دې چه حنیف په معنی دمتیع تابعدار سره دې او ابن قيم لل 
دأتی مه دعشیف مع ده بقل علی الله واألغْعرض غماسوافه 


رشد الفران ,اول حلد» ۵۳۲ فی تفسي رآيات القرار 


ډُوَمَا کانَ مِن الْمُصْرِکَنَ» یا مشرکین عرب مراددی يعنې ددوئ هم خيال نه وُو یا 
دمشرکین نه مراد يهود او نصاری دی. ځکه دوئ هم مشرکان دی. 

طقُولوا ءَامَنَا» يهودو اونصاری ؤ دا پروپيګنډه کوله چه تاسو عیسی لت اوعزير للا نه 
منئ ځکه تاسوهغوئ ته ابن الله نه وايلی لکه په موجوده دورکښې بعض جاهلان وائی چه 
تاسو زيارتونه نه منئ. اولياء نه منئ . زيارتونه اواولياء ٠‏ منل ددوئ په خيال کښې دادی چه 
دشرکیاتو او بدعاتو ارتکاب وشی. جواب راغې چه مونږخوټول آسمانی کتابونه منو اوټول 
انيياء منو اوفرق نه کؤ په مابین ددوئ کښې په ايمان کښې. خوخبره داده چه ون له 
مُسَلِمُونَ عبادت صرف دالنه کل کوو سرټیټی صرف الله طَلْ ته کوو. «الاسباط» اولا ده 
د يعقوب 3 دعرب خاندانونوته قبائل و را و ې اس ّ رس وره 


قَانْ ميا بيفل اا امَنْتّوْ په أهسَرَ جّ 


هن ال اي مال اه و دوئ سمه لار اومندله 
: ِ سا : ٩‏ و 
دن ٤‏ قالب هم ت شِقَاقّ 


او که دوئ مخ وگرزولو نو پس خبره داده بله نده چه همدوئ په سخت ضد کښې دی 


اه 0-0 ال لعل 


وول : َ‫ وو ّ‫ وگ ز 
اصغ لهو و هن احْمن صن للْه به 
رتو چه قبول کړیدې مونږ رنگ د الله پاك. اود چا رنگ ښائسته دې د الله د رنگ نه. 
۱ وج بوا 


ره و ا وو ېی 
ون له وڼه 


َآ اومونږ صرف د هغه عبادت کوونکی يو. 


قَانَ رانا بِمِثلِ مَآءامدام به فَقَدِ اَهْتَدُوا4 ددعوت دحق نه بعد فرمائی چه که هود 
و نصاری ؤ او دارنګه تمامو خلقودصحابؤ دايمان پشان ايمان راوړو نودوئ ته به هدایت 
ملاؤشی.يدې یت کښې الله كله ایمان دصحابه کرامو ٍ# معيار دايمان دامت ګرزولې دې. 


٣ 1‏ سورة الْمقَرة 

وکه خوك سال وکړۍ چه لَظ دمتل غو لالت کوی پدې شم چه ن2 چل او درسولانو او 
کنابونو مشل شته اوپه هغې چه څوك ايمان راوړۍ نوهدایت به مومی حالانکه نه مشل شته دې 
, , نه دغه ايمان هدایت دې. . بلکه ضلالت دې. جواب دادې چه بعضې وائی چه لفظ دمشل 
ته دې رای فان آمنوابما آمنتم به» . بعضې وائی په «بما»» کښې «باء» زائده ده او«ما» 
مصد؛ ریه دې مدخول ئی په تاویل دمصدر ګرزولی دې او دا صفت د «ايمانا» مقدر لپاره دې 
نو تقدیر دعبارت داسې دې . ((فان آمنواایمانا مشل ایمانك)) 


طقؤ و وفاق دې ضد او دشمنی اوجګړې ته وائی 


وف ۸ .ل٩‏ لفظ د «الله) فاعل دې او «کاف» ضمیر دمخاطب تعبیر دې 


س 


سو غاد اند اون اش و 
به کافی شی الله يل تالره دشر ددوئ نه یعنی ستا حفاظت اونګهبانی به کوی دشر ددوئ نه 
اوستا لپاره به ددوئ په مقابله کښې الله کافی شی. 

(صَغةَ بقة الله » دا مننصوب دې په فعل مقدرسره «ای قولو قبلنا صبغه الله» . يا 
صبغنااللهُ صبغة» یعنی الله کل مونږته رنګ راکړې دي یا «اصبغوا» صبغة الله یعنې دالله 
په رنګ يعنی دین سره خپل ځان رنګ کړئ چه آثار ددین ستاسوپه ظاه رکښې هم ښکاره 
شی شعر:ا 

هیچ محتاجی نه ئی گلگونه ترک کن گلگونه تو گلگونه 

دابن عباس نه نه روایت دې چه په نصاری ؤکښې به بچی پيداشو اووه ۷ ورځې به ئی 
وشوې نوهغه به ئی په هغه رنګ کښې غوپه کړو چه هغه رنګ ته معموديه ویلې شی اوویل به 
ئی چه اوس ته خالص نصرانی شوې. اودیته به دوئ تطهيرويل اوپه اسلام کښې ددې 
نطهیرلپاره عقيقه اوختنه کول دی. 

فَوَمَنْأَحَسَنْ 0 مب اه صِبَقَة یعنې دالله لل رن نه. چه فطری دین اوخالص توحيد 
0 


(ن هء عَبدُونَ دا جمله تفسیر دصبغة الله دې. 


تد المران .اول جلد ۳۴ فی تفسیر آیات الفراز 


لچ 


7 1 اغا 1 زور بک رونا 
قلّ 11 11 الله وشو ری 
اوو ته نه آي اسو جګړه ه کو ئ مون سزه په دين د الله یَ «چه يهودیت حق دې, اوحال دا چه هغه زمونږ رب 
ږُ 5 د7 ۷ : 
يم ' ون :ال ته مته ١‏ . 
تخ ااا٧هالا‏ وللور اعغپالثم- زا« 
او ساسی رب دې اومونږ لره زمونږ عملونه دی او تاسې لره ستاسې عملونه دی. ٢‏ ان لړه 
غه دوو دوو هوه وواه ٧‏ دی ش ونم سوه رې1 7غه 


مُخْلِمْنَ ۀ آَھ تَُلّفْنَ اٍَ اهم وَاُمُِيْلَ خم د اغ تن اك امه هويل وشخق مب الط 


خاله کوونکی دعبادت یو ممره سو اراسماعل اواسحاق اويعقوب اوددۀ اولار 


0 1 1 


|ابهودیان وؤ ٢‏ حومديمدازاا ېي مب ډوه اوس وس 


77 سي نه . 17057575737۹7ه:5252 0 ! 


ات أْمَۀً فز تن" ډهاما کت 


دغه یوډله وه چې په تحقیق سره مخکښ تیره شوېده. خاض ده هغوئ دپاره وؤ هغه عملونه چې هغوئ کړي وو 


مر /: سه7دد ې 5 ومر ار سڅړ ٠‏ 8 
ولھ تا بت و تت ئبَا کا ن6 


ُوناسولره سولره ببدله ده« هغه عملونو وی چې تاسوکړي وی اوتپوس بۀ نشی کېدې ستاسونۀ داو ول 


فل اتح تحاجُوتنا ق الله دا زجر دې. دیهودیانو دعوه وه چه «محګن ابناء الله واحباؤه». نو 
دا ددوئ يوبله پروپیګنډه وه چه څوك محبوب دالله کل جوړيدل غواړی نوهغه دې يهودی 
شی. نوالله غَل فرمائی ((اتحاجوننالی الله)) ای فقی التقرب الی الله. 

ډَوَهَوَ ربا وَرَبّحُم نو پدې خبره کښې خو مونږ اوتاسو يوشان یو نو پدې سره خو 
تاسو زیات قریب الله چَقه ته نشئ کیدې 

سه رلا ځچيیر ‏ 2« سًَ ُُ 

ډ(وَلنآ أَعْمَلا وَلَكُمْ أَعْسَلّكُمْ4 معامله دقرب الی الله په اعمالوسره ده او زمونږلپاره 
عملونه دی چه په هغې کښې دشرکت خلط نشته اوستاسو لپاره ستاسوعملونه دی چه په 
هغې کښې قبانح اوشرکیات دی نوڅرنګه تاسو زیات قريب ئی الله لګ ته 


سی سورة المقرة 
-----۱9:2ګاګککیګاتتنسنتداوهووسمههمووووووووو ووووونووهووموننم شم سممممو دو وجويموجوې 


وون له لِصونَ ) یعنی زمونږپه عملونو کښې شرك نشته دې خالص توحيد دې 
۶-6 د راي 

و ام تقولون ان اَرَْهِمَ 4 دا شکوه ده . يهودو اوتصارئ چه هرکله د هرقسم دلائلو نه 
لاجواب کړې شو اوورته وویلې شو چه که چرې توحید معیارحق وی نومونږموحدين يو٠‏ نه 
ناسو - او که اتباع معيار د حق وه نو مونږ په تمامو انبیاؤ ایمان راوړو او دهغوئ پيغام 
دتوحید منو نوهرکله چه دوئ سره هیڅ جواب نه وُو نو دا غلطه پروپیګنډه ئی شروع کړه چه 
نمام انيياء سابقین یهودیان وُو. اونصارئ به وویل چه ټول انبياء سابقین نصارۍ وُو. نوالله 
7-7-7 ۹ ده یمو ) صپو : 
مل په دوئ ردکوی «#قل َأَنتُم أَغلَم ام الله ) يعنې ستاسوعلم دالله کل دعلم نه څه زیات 
خوندې چه الله کل فرمائی چه انبياء سابقین يهودیان اونصارئ نه وُو اوتاسو وائئ چه هغوئ 
يهوداو نصاری ژو. 


رو ٤‏ صو 


من َظمُ من تع شه ِنه بر که ) دا وعید دې دوئ ته «من الله» متعلق 
دې دحاصلةُ مقد رسره. يهودو اونصاری ؤ ته علم حاصل وُو په واسطه دتورات اوانجيل سره 
چه انبياء سابقین يهود اونصاری نه وُو. او«شهادة» په معنی دعلم حق سره مفعول ثانی د 
«ګتم» دې اومفعول اول ئی محذوف دې (رای کتم الناس شهھادة) او ((عنده من الله دواړه 
صفتونه دشهادة دی. وما الله بقَهل» داهم وعيددې. 

2 ډو 

يلك امة 4 يهودچونکه پدې خبره ډیرمغرورؤو چه زمونږ آباء او اجداد نيکان 
اوبزرګان تیرشوی دی نولهذا دهغوئ په وجه به زمونږ بخشش ځامخا کیږی نو ددې زعم د رد 
لپاره دا مضمون دوباره ذکرشو دتاکیدلپاره. 


اوله پاره ختمه شوه ولله الحمد اولاً وآخرا 


قو ١٢٤‏ سور 5البقرة 


اَل لشُقَهَاء من ناس مار قو ال الوا ها د 


ازردۀ ) چه وایی به بې وقوفان ونار ري ریو مر یاتویو نر اون هور اه خر د 
۱ 


ز مک 0 َ مو یس ٠‏ 
يله البشرق عَلْمَغْب " بېرئ مَنْ يَثَاء ای صِراول مسق 
خاص الله لره دی من اوهفر ماري 1 سغه لرقنه ری خوښ ئې شي 

مَسَيَفَولُ السُفْهَآء د اثبات زسالکك ته غد دهغه شبهانو جوابونه ذکرکیږی چه دغه 
شبهات واردیږی په اثبات رسالت باندې. اوله شبه په باره دتحويل دقبله کښې ده چه کله 
حضورکئ و ته هجرت. وکړونوشیاړرس ,ر ۱٢‏ يا اوولس ر( ١٢‏ میاشتې ئی بیت 
اعتراضات شروع کړل چه بیت المقدس خو د تمامو انبیاؤ علیهم السلام قبله وه نو دا چه ئی 
پريخودله نو دې پيغمبر ندې. نو ددې سوال جواب ذکرکیږی» ار دتحویل قبله څلور علتونه 
ذکرکیږی. چه دوه اجمألی اودوه تفصیلی دی : 

اول علت اجمالی دې هق ل له دق وَآلْمَعْربُ» 

دويم علت تفصیلی دې : ۸ وَمَاجَعَلا لْقبَة لی کت عَلَآ الا لِنَعّ الايه. 

اودریم علت بیا اجمالی دې : وان َذِينَأُونوأ لك لَيَعْلَمُون نه َلْحَقُ» الايه 

دسعا وې 

اوڅلورم علت بیا تفصیلی دې .هللا يَكُونَ لِلنّاس عَلَيّكُمْ حُجُذُه الايه. 

اوپه «سیقول», کښې دمفسرینو دوه رائ دی بعضې وائی چه «س» لپاره دتاکيددې 
اومضارع په معنی دماضی سره ده اړودوئ خيال دادې چه دا ايت دتخويل قبلې ته زاقرل 
وجحهبك شطرالسجداځرام)» نه بعد نازل شويدې ي یعنی امر دتحويل وشو اوبيا دمخالفينو 
د طرفه اعتراض وشو نو بيا دانازل شوچه «سیقول السفهاً - الایه». 

اودجمهورومففسرينورائی داده چه «س» لپاره د استقبال دې اومضارع په خپله معنی 


سره ده اودا آيت دتحویل قبلې نه مخکښې نازل شويدې» اومخکښ نازلولوکښې حکمت 
يودادې چه دا یوپیشین ګوئی ده چه بالکل صحيح ثابته شوه نودادرسالت یومستقل دليل 


2 په رسالت اوله شبه. 


ند القران «اول حلید,, ٢‏ فی تفسیر آيات القرآن 
, : 3 

يو. بل حکمت په کښې داهم دې چه دمخالفینو دسوال علم به مخکښې حاصل شی نو 
رواب تیارې به اول وشی نودمخالفینودسوال کولوپه وخت کښې به دجواب ورکولو 
بریشانی او انتظارنه وی . 


زیت آلناسي4بيان دسفهاؤ دې. بعضې حضراتو ددینه منافقین مراد کړی دی اوبعضې 
حضرانو ترینه اهل کتاب مرادکړي دی. اوبعضو حضراتو ترینه مشرکین مکه مراد کړیدی. و 
زیانه صحيح خبرده داده جه ټول ورنه مراددۍ اودرې واړه فرقی اعتراض کوی اګر چه د 
اعتراض نوعیت دهر یو بدل دې. منافقين داسې سوال کوی چه د ارسول خوپه تذبذب 
الاو د ههوت الد نه دو کري کله يې لته وړوار کو سول 
کیدې شی . او اهل کتاب داسې اعتراض کوی چه بیت المقدس خو دتمام انبیاؤ فبله ده نوچه 
ته دتمام انبياؤ دقبلې مخالفت کوی نوته څرنګه رسول ئی. .اومشرکين مکه داسې اعتراض 
کوی جه تاخو زمونږ د آباؤ او اجدادو دین پریخودو اوبيا دې د آباؤ او اجدادو قبله 
بريخوده بیت المقدس ته دې مونځ شروع کړو لیکن هغې مزه درنه کړه او د آباؤ او اجدادو 
قبلې ته واپس شوې نو دغسې به د آباؤ او اجددو دین ته واپس کیږې . 

۸م وَلْبْه ماپه معنی د «ای شئ )») سره دې او«هم» ضمیرحضور ظُتلة اوصحابؤته راجع 
دې او د «قبلة» نه مرادبیت المقدس دې ای كاتُوا عََهَ4ٍ یعنی شپاړس ٢١‏ يا اوولس ٧١‏ 
میاشتې ئی هغې ته مونځ کړې وو «قُل لِلَهِ دق وَْمَفِْبُ د اول جواب دې دسوال په ذکر 
دعلت اجمالی سره یعنې مشرق. مغرب اودارنګه تمام جهات دالله تعالی په ملکیت کښې دی 
اومونږ دالله تعالی غلامان اوبندګان یو نوچه هغه راته کوم جهت ته دمخ کولوحکم کوی 
نومونږبه هغه جهت ته مخ ګرزوو اوپه مونږ ه دا اعتراض کول چه تاسوکله یوجهت ته مخ کوئ 
ارکله بل جهت ته نودا اعتراض بې وقوفی ده لکه غلام اونوکرته مالك کله حکم کوی چه 
مشرق ته لاشه اوکله ورته حکم کوی چه مغرب ته لاړشه نوپه ده باندې دا اعتراض کول چه 
82 مغرب ته روان ئی بې وقوفی ده . 


ولك جََللَمُ اه فسطَا لتا مُهََاء کل لتاس يَيَينَ التَمُبْل 


اودغسې ګزولي يئ مونږ تاسوامت غوره ددې دپاره چې شئ تاسوګواهي ورکونکي په خلقواوشي پيغمبر | 


سيقول 8 سور5القرة 


7ا55" د جانننک ست ت5 کون د 
يه يناد وما لا افلا لی 0 
٧‏ و0 صُْ - ال 07 که ته له غل سه اا 


ری زک حه توک بې اا کو سرت ته 5777 55 اب 
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و وسو به ره سو ۶ و ے ۶ و وس 
يۀ للاعص لنشن کی لا ما ان له لنم 

د فيله بدلول ځامخاګران دي. مګرګران ندي په هغه چاچه هدایت ورته کړېوي الله. اوندې الله چې ضانع کړي اوبربادگړي 

د٧'آصدط‏ ١ه ۱٢۱۸‏ 7 يل وی 

لته« لع الله بلناس نََيُلْف بَحْنْمٌه 

ايمان یعنی مونځونه ستاسو . بېشکه الله په خلقوډیرمهربان اورحم کوؤن 


دکځ1ھ ډو 


ډوکذ لك جعلسکم امة وَسَا )دې کښې ذکر دلوئ شان ددې امت دې. لفظ د رکذدلك», 
بعضې مفسرين دتشبيه لپاره وائی. صاحب دقرطبی فرمائی «وکماان الکعبة وسط الارض 
کذالك جعلناکم امة وسطا ای جعلناکم دون الانبياً وفوق الامم» اوصاحب دروح المعانی وائی 
کثیرا ها یقصد ها تثبت هابعدها) يعنی «کذلك» نه مراد تشببه نه ده بلکه تقویت اوتاکيد د 
مابعد کلام مقصود دې يیعنې ستاسو امة وسطاکيدل مؤکدحکم دې. حضرت الاستاذ.دخپل 
شيځ له اصطلاحانقل کوی چه دا «کاف, لبيان الکمال دې یعنې وسطیت د دې امت په 
کمال درجه کښې دې. یا دا مطلب چه دا ځما کمال دې چه تاسو مې بهترين امت ګرزولی یئ 
دغه شان په نورو متعددو ځایونو کښې راغلی دی لکه. «(وکذالك راه حُكماعَرِيَا 
الرعد, نو دلته هم کاف لييان الکفال دې اود رامة وسطا» معنی ده «خیارا عدولا) دا معنی د 
ابوسعيدخدر یدنه مرفوعأنقل دې«ترمذی. مسنداهمد) اوغوره ته وسط ځکه وائی چه 
.,خیرالاموراوساطها اممدالاشیا اوسطها, ځکه په انسان کښې درې قوتونه دی : -١‏ قوة علمی 
.٢‏ قوة غضبی٣-‏ قوة شهوانی اوپه هریوکښې .درې ٣‏ مرتبې دی : افراط. تفريط. توسط 
یعنی اعتدال . په قوة علمی کښې افراط درجې ته جربزه ویلې شی یعنی عقل په هرځائ کښې 
جلول خواه که محل اولاردعقل وی یانه وی لکه حقيقت د ذات دباری تعالی چه وراء العقل 
دې. اوتفرىط درجې ته بلادت اوغباوت ویلې شی دا دواړه درجې مذمومې دی اودتوسط 
درجې ته حکمت ویلې شی او په قوة غضبی کښې افراط درجې ته «تهور» ویلې شی او تفریط 


ِ 
| 


رن اول طله) ٩٩‏ فی تفسير ايات القران 


ته ها ویلې شی. او دتوسط درجې ته «شجاعت»؛ ویلې شی اوپه ګوۀ شهوانی 
يې افراط درجې ته «فجور» ویلې شی اود تفريط درجې ته «خمول» ویلې شی اودتوسط 
درچې ته اعفت)) ویلې شی نوچه : درې واړو قوتونو توسط درجې جمع شی يعنی. 
یکمت. شجاعت. عفت. نوددينه عدالت جوړشی. نوددې وجه نه غوره تۀ وسط ویلې شی. 


(لْتَصُونُوا سُبَدَآء عَلی آلناسي» د شهداء نه مراد شهادت په دنیاکښې هم دې چه دا امتیان 
يومرده په حق کښې دا شهادت وکړی چه دا ښه سړې وو نو دهغه لپاره جنت واجب شو اوکه په 
ې داسې شهادت وکړی چه ډیر بد سړې وو نو دده لپاره جهنم واجب شو. لکه په صحيح حدیث 
ې دغسې راغلیدی او ددغه حدیث په أآخرکښې دی چه ((انتم شهدأً الله ئی الارض)) اوپه 
فرت کښې هم شهادت ددې امت دې لپاره د انبیأ علیهم السلام لکه داپه صحيح حدیث کښې 
ابت دی چه د انبياؤ سابقینو امتیان چه کله انکار وکړی او ووائۍ چه مونږته انبياؤ تبليغ نه دې 
کړې او انيیا به دعوه کوی چه مون تبليغ کړيدې نو د انبیأ عليهم السلام لپاره به ګواهی دا مت 
کوی «فيجاء بکم فتشهدون)) صحیح البخاری صفحه ٢۰٠١‏ جلد۴. 


فََكُونَ َلرّسُولُ عَليكُم قَهِيدا) يعنې نبی کریم هه به دخپل امت د صداقت ګواهی 
وکړی ځکه چه مخکنوامتونو جرحه «اعتراض» کړې وه چه تاسوخوموجود نه وئ نوتاسو 
څرنګه ګواهی کوئ .نو د دې وجې نه مشاهد دنزکيه پکارشو . ددې آیت نه اهل بدعت 
ثابڼوی چه نبی تخ حاضر اوناظر دې ځکه نبی کريم 8 ته یې شهید او شاهد ویلیدې 
اوشاهداوګواه هغه څوك وی چه حاضر او ناظر وی. 

جوابونه ددې استدلال :)د شاهد او شهید معنی ګواه نده بلکه شاه عبدالقادر دهلوی 
لل په سورة مزمل کښې د رشاهدٌ, ترجمه داسې کړيده : ») ۱ والل, او جامع البیان د 
«اناارسصلناك شاهدا, «سورة فتح : »۸٨‏ داسې تفسی رکړيدې: رشاهدا بالوحدانیة») یعنې توحيد 
یانونکې 


۳) د شاهد لپاره ضروری نه ده چه واقعې ته دې حاضر وی لکه حضرت خزیمه هه چه 


دنبی کریم بي لپاره شهادت کړې وو او دارنګه په سورة یوسف کښې «وشهدشاهد, راغلې 


دې حالانکه دې حاضرنه وُو واقعې ته. اوپه هدایه «ج ۳ ص ۱۵۷» کښې دی «اغايجوزللشاهدان 


٢٠ سقو‎ 


بشهدبالاشتهاروذلك بالتواتر اواخبارمن يلق به». 
اوامام راغب لیکلی دی الشهادة قول صادرعن علم حصل بمشاهدة بصرة اوبصر, 


شهید په معنی دګواه نه دې بلکه په معنی دنګرانی کونکی سره دې یعنی نبی هچ 
ستاسو نګرانی کوی چه د دين نه وایس نه شئ . 

۴۱ جمهورومفسرينوليکلی دی اوپه صحيح حدیث کښې وارد شویدی چه کله دمخکنوا 
انبیاؤ علیهم السلام امتیان انکار وکړی په ورځ دقيامت او ووائی چه ,ماجاننامن نذیر نو د 
انبيا عليه السلام نه چه مدعيان ددې خبرې ّ چه مونږپیغام الهی رسولې دې. به ګواهان طلب 
کړیشی نوهغوئ به ووائی زمونږ ګواهان امت محمدی ګت دی. نو دا امت به په حق 
دانبیاؤکښې ګواهی وکړۍ نو پدې امت باندې به دکفارو دطرفه جرحه وشی: چه 
تاسوخوموجودنه وئ نوڅرنګه په مونږګواهی کوئ نو دا امت به جواب ورکړی چه مونږته 
دالله تعالی له طرفه په ذریعه درسول الله 8 اوپه ذریعه دقرآن سره ددې علم حاصل دې چه 
ال تعالی په قرآن کښې فرمایلی دي. «ولقد ارسلنا نوحا ا ی قومه فقال يقوم اعبدوالله س- الایه». 
نوبیابه ددې جرح دانسداد لپاره به حضور هت راؤبللې شی اوسوال به ترینه وکړیشی دګواهئ 
په باره کښې نونبی کریم هه به دخپل امت د تزکيه او ددوئ دشهادت قابل قبول والۍ 
تصدیق اوتزکبه ؤکړی. نودلته دشهادت نه تزکيه دامت اوتصدیق ددې امت مراد دې په 
ګواهئ کښې 

(۵ که بالفرض شهيد په معنی دحاضر او ناظر سره شی نو بيا به صرف حضور شه حاضر 
او ناظرنه وی بلکه ټول امت محمدیه گت به حاضر او ناظر وی ځکه د امت په حق کښې هم 
لفظ د.شهداء» راغلیدې بلکه پدې صورت کښې به د امت مرتبه دنبی کریم بت دمرتبې نه 
زیاته بُلنده شی ځکه نبی کریم ‏ به صرف خپل امت ته حاضر اوناظر شی اوامت به ئۍ 
تماموامتونوته حاضر او ناظر شی 

١‏ که دشهیدمعنی حاضر اوناظر شی نو د نوروآيتونو سره به ئی تعارض راشی ځکه 
سورة منافقون ددې نه بعد نازل شویدې ځکه بناپه ارجح قول باندې داده چه په غزوه تبوك 
کښې منافقینو دا خبره کړې وه لن رجعناا ی امدینة لیخرجن الاعزمنهاالاذل) الایه . نوجه 
کله صحابی ,«حضرت زيد ط نه دا خبره نبی کریم تا ته ورسوله نونبی کریم شت دوئ را وبلل 


نږ القران ,اول حلد, ١‏ فی تفسیرآيات القرآن 


ار ډوئ انکاروکړو اوقسمونه ئی وکړل نونبی 8 ددوئ تصدیق وکړو اود زید نه تکذیب 
یې وکړو نو پدې باندې سورة منافقون پازل شو ٢‏ رنګه دغزوه تبوك په موقعه دا ايت ناژل 
نويدې لوَمِمٌنْ ولک ير اَلْأعَرَاب مُسَفِفُونَ "و أَهل لدی َرَدُو عَلَ اَليّفَاق 

فر خنْ تََمُهُمْ ؛ 

رما جَعَلا اَلْقبلَةَِلی» دلته )١.:‏ «جعلن یا په معنی د «شرعنا», سره دې دوه مفعوله 
غواړی مفعول اول ورته «القبلة» دې اومفعول ثانی ورته «الق» دې په معنی د «اججهة الق», 
سره اود «قبلة» نه مرادکعبه ده اود نت علیها» مطلب دادې چه قبل دهجرت نه تا هغې ته 
مخ ګرزولو مستقلاً يا ام شتراکاً په نزد دبعضواهل علمو باندې . 


٢‏ یا «جعلنا») په معنی د «(صیرنا» سره دې او «القبلة ای الایه» محموعه مفعول اول 
دې اومفعول نانی محذوف دې «ای منموخة, اوپه دې تقد یر دقبله نه مراد بیت المقدس دې 

۳ یا تقدیر دکلام دارنګه دې ((وماجعلناالقبلة الی کنت علیها ‏ ای بیت القدس قبلة ال . 
یعنی اصل امرك ان تستقبل الکعبة وان استقبالك بیت المقدس کان امرا عارضا لفرض لنمتحن الناس)) 

الا لَعُلمَ دا جواب دې د سوال په اول علت تفصیلی سره. یعنی د تحويل دقبلې نه 
مقصود ابتلاء او امتحان دې یعنی تاسو اعتراض کوئ چه «ماولٌهم» نوجواب دادې چه . 
«لنعلم من يتبع الرسول» چه حکمت په تحویل دقبله کښې ابتلاء اوامتحان دې په اهل کتابو 
وغیره کښې چه ايمان يې ښکاره کړې وُو نو پدوئ کښې چه څوك کچه ايمان والاُو او دنبی 
#8 رسالت ئی ددې وجې تسليموو چه ددوئ قبلې ته ئی مخ کولو نو هغوئ مرتدشو او څوك 
چه محکم ايمان والاوٌو نو هغوئ ثابت پاتې شوپه ايمان باندې «الاللعلم, استثنا مفرغ ده 
«ای شئ الاللعلم» په ظاهر کښې لدې نه حدوث دعلم د الله تعالی معلومیږی اوپه دې قائل دی 
معتزله. اواهل سنت والحماعت قائل دی دقدم دعلم دالله تعالی او ددې یت دا لاندې 
توجيهات کوی : 

.د معتزله ؤاستدلال به حدوث دَ علم د الله کښ او دَ اهل سنت والحماعت 


د طرفه د ابت توجيهات 
)١(‏ «لتعلم» نه مراد «لنمیز» یا «نظهرللناس» دې. ٢‏ حذوث په اعتباردحال دمخاطبينو 


سل ٢٢‏ سو رقَالبقرةٍ 
کم۸ښسممسپسييسستسسسسيييسييۍۍ؟و۴ګيګي 0 


سره دې چه رسول 8 اومؤمنان دی یعنې چه دوئ ته علم حاصل شی ۳۱ یا د علم نه مرار 
امتحان دې ,۴۰ یاعلم په معنی درؤیت سره دې یعنې مشاهده «۵) دعلم نه مراد علم حالی دې 
چجه بعد د وجود دمعلوم نه راځی او ددې متعلق دوه تحقیقونه دی : اول دا چه په علم دارنی 
تعالی کښې تقديم او تاخیرنشته دې خوپه معلوماتوکښې شته دې. نوکله چه الله تعالی 
دخپل علم لحاظ ؤکړی نوهلته دماضی یاحال صيغه استعمالوی دقطعية لپاره اوچه کله 
دمعلوم اود وقائعو خارجیو لحاظ وکړی نوهلته هره زمانه په خپل محل کښې ذکرکوی لپاره 
دپوهه کولو دمخاطب. د ویم : علم دباری تعالی په اشیاؤباندې په دوه طريقوسره دې ١‏ 
بالذات ٢٢‏ اوبالواسطه. علم بالذات مقدم بالذات دې په علم بالواسطه لکه تقدم دحرکه 
الاصابع په حرکة القلم چه تقدم بالذات دې. اودا دواړه قديم دی. لکه بلاتشبيه زمونرعلم په 
«نار» باندې کله بالذات وی اوکله په واسطه د دُخان سره اوکله په دواړوطریقو سره وی 
نوباری تعالی کله دعلم ذاتی لحاظ کوی.نوصيغه دماضی مستعملوی اوکله دعلم بالواسطه 
لحاظ کوی اوپدې کښې تاخر ذاتی وی. نه زمانی. نوصيغه دمضارع مستعملوی «حاشيه 

(يمٌن يَقلبُ عَلْ عَقِبَيَّه دا کنایة ده دمرتد کیدلونه لکه ګرزیدونکې په پوندو باندې 
ترك کوی هغه چه دده مخکښې طرفته وی اوپه بدحال سره واپس شی نو دارنګه مرتدهم دې. 
یا دا چه په یوندو رفتارضعیف وی په نسبت سره هغه چاته چه په پوره قدم باندې رفتارکوی 
او مرتد کیدل هم دضعف ايمان دوجې نه کیږی ون گنت لَكَبِيَة دکبير په صله کښې چه 
علی راشی نوپه معنی دثقل سره وی. اوکلمه د «اٍ» مخفف من المثقله دې اواسم ئی ضمیر 
شان مقدر دې او «رکانت) ضمیر راجع دې تحویلة. اوتولیة ته. اومعنی داده چه «قبلة, 
بدلول ډیرئقیل اوګران دی اولام په «لکبیرة» کښې لپاره دفرق راځی د«أن» مخففه من 
المثقله. د «ان» شرطيه وغيره نه. بعضې نحویانو ویلی دی چه «ان» نافيه دې اولام په معنی 
د ((الً)) سره دې. ليکن محققينو دیته ضعیف جدأً ویلی دی «(هٌدی اف دهدایت نه مراد 
ايمان دې یعنې دايمان والؤ ذوق اوفطرت جونکه اطاعت اوتسلیم وی اوعلت اوحکمت نه 


طلب کوی نوددې وجې نه دوئ ته یوه قبله پریخودل اوبلې قبلې ته مخ کول دالله تعالی د امر 
دوجه نه آسانه وی ځکه اطاعت د امر دفطرت ايمانی تقاضا ده . نو معنی دا شوه چه قبله 


| 


2 القران .اول حلد, ۳ فی تفسیر آيات القراآن 
یلول ډير گران دی مگر په ايمان والؤ باندې ندی گران 


وما کان له لِبَُضيعَ يمََكُمْء په حدیث دبخاری. ترمذی وغپرهما کښې راغلیدی چجه 
کله دتحويل قبلې حکم وشو نوبعضې خلق داسې وُو چه هغوئ بیت المقداس ته مونځونه 
کړی زواو دتحويل قبلې نه مخکښ وفات شوی وُو «منهم ابوامامة واسعدبن زراره وبراً بن 
بعرور. نوصحابه ؤ تپوس وکړو چه زمونږهغه مونځونه چه بیت المقدس طرف ته شویدی آیا 
هغه به ضائعم شوی وی؟ نو پدې یت کښې د دغه سوال جواب وشو چه چونکه دغه مونځونه 
٩‏ دغه وخت کښې د الله یاك د امر مطابق شوی وؤ نو دغه ضائع ندی. نومراد له «ایمانکم, نه 
.صلوتکم, دې نواطلاق د ایمان شويدې په صلوة باندې نو امام بخاری اونورمحديثین وائی 
جه دا دقبيلې داطلاق دکل نه دې په جز. باندې نومعلومه شوه چه صلوة او دارنګه نوراعمال 
جزء دی دايمان نه نو ایمان مرکب دې. اوجمهور فقهاأ او ماتریدیه وائی چه ايمان بسيط دې 
او دا دقبیلی داطلاق دمُقتضی «بالکسر» نه دې په مقتضی «بالفتع» باندې چه ایمان 
مفتضی ,ریالکسر» دې اوصلوة مقتضی «بالفتح» دې اویه دې کښې اشاره ده جه دغه 
مونځونه دوجې دايمان نه دی نوځکه برباد نه دی. 
تی َْكَ فلَبًَْ قََلِِّكهَ تل 


بېشکه مون وينوبیابيامخ اړول ستادطرف دآسمان ته . عمست تت 


ضها- قو وَجْيكَ مَطْر الد لاو وَيك له بل 


چې ته ئې خوښوې. نوپس واړوه مځ خپل طرف دمسجدحرام تۀ 77-7 7 77 
چو , 1۹ ١‏ وې ا 

بقل مَطۀ وا لْڼش اوو الب لعلښشت 

مخونه 8 طرف دهغې ته. اوبېشکه هغه کسان چه هغوئ ته کتاب ورکړې شوېدې ځامخاپوهیږي 
نی رهم : و د و 

ای مِْ ‏ مَالله افل ځا سشلاښیه 

به داقبله بدلیدل حق دي ې درب ددوئ نۀ. اوندې الله بې خبره دهغه عملونونۀ چه دوئ ئې کوي 

کو | تی تقب وَجْهِكَ فی آلسَّمَآء,» ررقل) د تحقیق لپاره راځی او «تقلب» باب تفعل 


0 لپاره دې یعنی بیابيا ګرزول دمځ او«ل» په معنی د«الی» سره دې؛ دحدیت د بخاری 


فل اه سو 
ات يل ۹لځلځپسييپچټېپس 0 


وغیره مفهوم دې چه حضور بك کله هجرت وکړو مدینی نه نومونځ ئی وکړو بیت المقدس تم 

شپاړس ٢١‏ یا ٧١‏ اوولس میاشتی خو دائی خوښه وه چه قبله بیت الله شی ځکه چه بیت النه 

کښې چه چا ايمان راوړلو نوهغوئ ايمان راوړلې وُواوچه کوم باقی وُو نوحضور 8 دهغوئ د 
4 7 #سزورو دس وي و وځ 

یمان نه مایوس شوې ؤ لکه دد ې آيت نه معلوم شوې وه: ۸ اَقتطَفُونَأَن يُُِْونَكُمْ لاي 


6 


ډوَلٌن ترْضّئْ عب الُودُ ولا تی الايه . نو دنبی #8 دا خوښه وه چه بیت الله حماقبله 
شی او دا ئی توقع هم وه ځکه چه ددین امامت اوسیادت دبنی اسرائیلونه بنی اسماعیلوته 
منتقل شوې ژو نوپکاروه چه قبله دې هم هغه مقررشی چه هغه قبله د ابراهم فلا 
اواسمعیل ير وه. نوددې وجې نه به نبی #8 دوحی په توقع کښې آسمان ته باربار کتل اوانن 
كله خو د جهاتو او مکان نه پا دې خو بيا هم په قر ن اوحديثو کښې تجلیات خاصه آسمان 
طرف ته منسوب کړې شوی دی. نوځکه به ئی آسمان ته باربار کتل.په وجه د اشتیاق اود 
أمید سره. نوالله تعالی اول دا آیت نازل کړو چه: ,قد نری تقلب وجهك ‏ الایه» او وعده نی 
ورسره وکړه چه زه به تاته حکم د تحويل درکوم. او بیا ئی د دغه وعدې پوره کولو لپاره 
ورستو حکم وکړو «فول وجهك» نوپدې طریقه سره نبی هك ته دوه وارې خوشحالی اومسرت 
حاصل شو چه اول ئی خبرورکړو چه ستاخوښ کاربه کوم اوبیائی ورته خوښه پوره کړه 

ولك له : ترْصْها) لام دتاکیدد وعدې لپاره دې «اوترضها», مضارع په معنی دحال 
سره یا په معنی دماضی سره ده. ددې آیت دا تشريح جمهورو مفسرینو بیان کړيده اوحضرت 
الاستاذ سل دخپل شیخ حضرت مولانا حسين علی .لل یوبله توجيه هم لیکلی ده 
اوفرمایلی ئی دی چه دا په دائره دتاویل کښې داخله ده اوپه تفسیر بالرأی کښې نده داخله 
نودغه توجيه چونکه بظاهر د روایت حدیث او دجمهورومفسرينو د توجيه نه مخالفه ده نو 
بهتره او اسلم توجيه دا د جمهورو توجيه ده . والنه اعلم . 


(ِْوَلِ وَجْهكَ مَطْرَ َلْمَسْجِدِ الْحَرَامِ» دا دوعدې ايفاء ده. د «وجه» نه مراد کل بدن 


دې «اوشطر» په معنی دطرف اوجانب دې اود «هسجدحرام» نه ځانه کعبه مراد ده. او مدارك 
وغیره وائی چه په ذکر کولو د مسجد حرام کښې اونه ذکر کولو دکعبه کښی اشاره ده جه 


.ند القران .اول جلد, و١‏ فی تفسير آيات القران 
ږ حب استقبال جهت د د قبلې ته دې. نه خاص ځانه کعبې ته. .اود حکم په حالت دصلوة کښې 
راغلې دې چه دوه رکعته بیت المقدس طرف ته شوی وُو .اودوه رګعته بیت الله طرف ته 
دراو غوبي خصست فل ف ندي وم سر وباق دی 

اوېدې کښې اختلاف دې جه اول مونځ بیت الله ته دظطهر وو اوکه دعصروو دواړه 
روایتونه موجوددی. محدثین حضرات ئی تطبیق دا کوی چه اول علی الاطلاق دظهرمونځ 
وو او اول کامل اوپوره مونځ بیت الله ته دعصروُو. اودارنګه په دې کښې اختلاف شويدې 
جه اول حکم د تحوبل قبله په کوم مسجدکښې شوبدې نو راجح خبره داده چه د تحويل قبلې 
حکم اول دظهرپه مونځ کښې په مسجد بنوسلمه کښې چه هغې ته مسجدالقبلنین ویلی شی 
په حالت دمونځ کښې شوې دې اومقتدیانو ټولومخ کعبې طرف ته کړو اورجال د نساؤ ځائ 
ته راغلل اونسأ درجالوځائ ته راغلل او دا تبدیل دموضع اګر چه عمل کثیر دې اوعمل کشیر 
ځو مفسد دصلوة وی. لیکن کیدې شی چه دا روم هنور نت زی ته په عوزمانه بې 
عمل کثیر مفسد د صلوة نه وو یا دا موضع دضرورت وو اومواضع دضرورت مستمنی دی 
لکه جه صلوة دمطلوب. یا دمحدث لپاره بناء جائزه ده 


َوَحَبْتُ ما کشم قَولوا و جُوهَكُم شُطَرَه.: دمخکښ نه خصوصیت فهمیدو نوپدې یت 


کښې تعمیم وشوو دحکم دقبلې ټول امت ته. اوبيا وروستوآيتونوکښې تعمیم کیږی دمکان 
چه کور وی اوکه مسجد . . بر وای اوکه بحر» مشرق وی اوکه مغرب. او بيا تعميم د احوالو 
کیږی یعنی که حال د سفروی اوکه حال د حضروی. 


ډَان ّدِنَ أونُو الْکتَب لَيَعُلَمُونَ أَنهَلْعَقُ» دادریم جواب دې. او دتحويل قبلې دویم 
اجمالی علت دې او«نهُ؛ ضمیرتحويل قبلې ته راجع دې یعنی اهل کتابوته فعلومه ده چه د آخری 
ووو شیو و ريو سروب یو رو سه د | 


من يت ال أَوثا لب کل اپه کا بَعْرا يلك وما ات بت 


اوکه () تۀ راوړې اهل کتابوتۀ هرقسم دلیل نو تابعداري نه کوي دوئ دقبلې ستا . أونه تۀ تابعداري ٢‏ 


-١‏ زجراول. 


سَقول ٩٢‏ سورقالبقرة 
ووو ۶ موو : ١‏ : لن تش 0 
4 تا انا شه جثتمو ولۀ شي وڼ 

دقبلې ددوئ اونه دي بعهضې ددوئ تابع کیدونکي دقبلې دبعضې نورو. .اوکه ارد ایو ته تابعداري او اري اوکړې نت 


اَفَِفه تن کړ مَاجَِك ‏ صَّ لُلْو الك ادا نَِنَ الظُلَِهُ 


دخواهشاتوددوئ روستودهغې نۀ چه راغلې دې تاته علم. نوبېشکه ته بۀ پۀ دغه وخت ت کښې خامخادظالمان ئي | 

وون تيت الّذِينٍَ دا بیان دې دضد او عناد داهل کتابو یعنی دوئ ته علم دې 
دحقوالی «حقية دتحويل دقبلې خو دحسد اوضدد وجې نه خپله قبله نه پریږدی اوست ده 
نه کوی (بِكُلّ یعنی دلیل اوحجت په حقوالی «حقیة؛ دتحويل قبلې «مٌا تَبِعُوا لت 
ماضی په معنی دمضارع ده «ای لایتبعون» ځکه جز اد ان استقبال وی اواخفشٍ خفش ویلی دی چه 
,ان په معنی د رلو , سره دې او جواب د لو ماضی وی وهوبعید ډوم أُنت ب 3 : 
پدیکښې اخباردې په كلك والی دنبی 8# په خپله فبله باندې اج کثقیر, او 
المعانی وائی چه اهل کتابو ددهو کې ورکولولپاره ويل جه اې محمد 5 ته دوپاره بیت 
المقدس خپله قبله ؤګرزوه نومونږبه ستا اتباع وکړو. نوالله تعالی ددوئ دا طمع قطع کړه. یا" 
دا خبر په معنی دنهی سره دې یعنی اتباع مکوه دقبلې د دوئ «قوطبۍ. 

وما بَعْضَهُم بَِابم فل بَعْض ) په دیکښ د اهل کتابوخپل مابین کښې دحسداوعناد 
ذکر دې . یعلی ددوئ حسد په تاپورې مخصوص ندې بلکه خپل مینځ کښې هم ضد اوعناد 
کوی اګرچه یوبل ته قریب دی نوتاسره به ولې حسدنه کوی. يهوديان صخره دبیت المقد س ته 
قبله وایی هيکل, اونصاری ځائ دولادت دعیسی گت بیت الشرق يعنی جانب مشرقی قبله 
گنړی اګر چه دغلته عمارت یامکان نشته دې هغه قبله ګرزوی. 


- دروځح 


مر ور 


ون ثبع أَهْوَآمَهُم) په د یکښې تحذیر دې په اتباع داهل کتابو اوخطاب حضور رخ ته 
دې اومراد ترینه امت دې یاکلام علی سبيل الفرض ویلې شوې دې یعنی اتباع دقبلې داهل 
کتابواودهغوئ دخواهشاتو دومره سخت ترین جرم دې که چرې بفرض محال ستانه صادرشی 
نو الك اذا لَمِنَلظُلِمِمَتَ» نوبل څوك به څرنګ معاف شی نوددې وجه نه صاحب دبیضاوی 
وائی چه دلته اووه ۷ تاکيدات دی : ١‏ لم -۲٢‏ قسم مقدر ٣‏ انَ ۴ حرف من - ۵- لام په 
جانب دخب رکښې ۲- حکم کول په ظلم سره ۷- ظالمین جمع راوړل ‏ ‫ 


-١‏ زجرثانی 


ساالفران اول جلد, ٧‏ فرفسرافات الفران 


خو 0 ۍۍ۶ر45--5-ئتئ7ئ5ئتتئْئْئِث5ث7-ٌ 
٢‏ و ات نه رفن تما 


'هغه کان چې ورکړېدې مونږ ورلو ود هر وس رب سي پا 


وات في شَِنَهِ مِنَهُم ليكَبمَْ اس مَْمْ يَتََُِدَ بَعَلَمه لص مِن یل 


اولیشنکه یوه ډله ددوئ ري حق ار اوحال ددٍ هوان پوهیږي ‏ داي دطرفه در سو 


, 


ان تۀ 7 ز00 


َيَعْرِفُوتَهء کم يَعْرِفُونَ أَښََمَمب ریعرفونه) ضمیر بأً راجع دې حضور 26 ته وراد ترینه 
نیوت دحضور شا دې. عبدالله بن سلام فرمائی ,ولقدعرفته حين رايته کما اعرف ابنی 
رمعرفتی حُّمد كي اشد من معرفق لابنی, یعنې چه مانبی ولیدو نوما وپیژندو لکه خپل 
زوئ چه پیژنم بلکه دنیی 8# پیژندل زیات وُو دپیژندلو د زوی ځما نه. اوپه بل روایت کښې 
داسې مفهوم دې چه د زوی په باره کښې دا احتمال کیدیشی چه مورئی خیانت کړې وی 
اودنبی 8 په حق والی اونبوت کښې هیڅ شك نشته دې. یاضمير د «ريعرفونه», راجع دې 
تحويل قبلې ته او دا نوجيه اوفق د سیاق او سیاق سره ده؛کبیر قرطۍ, . 

«ليکُمُرن الْحَقَ د «ا حق) نه مراد دحضور که رسالت اوصفات دی يا امر دتحويل قبلې 
دي. ډوَّهُمْ يَعلَمُونَ ) يعنې دا کتمان دحق دمعذورئ او لاعلمئ په وجه نه دې 

«امحق»» مبتداً «من ربك» خبردې یعنی حق دطرف دالله لل نه راځی په ذریعه دوحی سره یا 
«احق» خبر د مبتدأً محذوف دې «ای هذا هو الق من ربك فلاتکونن من اممترین» . 


وهه 1 لما تفا لب 


ان مَا لا 0٩7‏ ره يا ورو د 


هرچرتۀ ۱ نۀ() چې يئ تاسو نورابه ولي اسا ټول. بېشکه الله په هرڅیزقادر دې اودهرځایه() چه اوځې ته سفرتۀ 


.١‏ تخویف اخروی. 
-٢‏ ددې زيادت دپاره د امر دتحويل اعاده اوشوه. 


سَقو ٩۶۸‏ سور 5البقرة 


قن مك قَظر تار وله لکش بن وله 


"نوګرزوه مخ خپل طرف د مسجدحرام يعنی کعبې تۀ, اوبېشکه دامځ کول کعبې تۀ خامخاحق دی دطرفه درب ستان | 
پباببسبسببشسسببتللييسبليل۹س-ّ-يس۹سمسسل 


و مَالله َال با مره 


ْوَلِكُل وجَهَةُ تلوین په «لکل» کښې عوض دې رای لکل ملة اولکل شخص). او «وجهلً, 
فَعله وزن مصدر دې په اصل کښې «وجه» ؤ په معنی دمتوجه البه سره يعنی هغه ځائ جه هغې ته 
توجه کولې شی په مانځه کښې یا هر هغه کار چه انسان هغې ته توجه کوی عام لدینه که دین 
اومسلك وی اوگه قبله وی وهو مُوَلَْ «هو» ضمیر راجع دې رګل» ته په اعتبار دلفظ سره 
'و,ها؛ مفعول اول د «مولی» لپاره دې اومفعول ثانی مقدر دې چه (وجهه) دې - معنی دا ډه )١(‏ چه 
د هر اهل ملة لپاره یوقبله اوجهت وی خواه که بحق وی لکه مسلمانان اوکه په خپل خواهش 
سره وی لکه يهود نصاری. چه دغه اهل ملة دغه جهت ته مخ ګرزوی نو اهل اسلام هم یوعظیم 
ملت دې نو ددوئ لپاره هم یوه مستقله قبله په کاروه لکه ديهودو . ځانله قبله وه او دنصاری ؤ 
ځانله قبله وه نو که دمسلمانانوځانله مستقله قبله شوه. نوداځو د اعتراض وجه نشی کيدی 


مفَاسّْبِفرْالْخيْرَات یعنې دمعترضين اعتراض ته توجه مکوئ اونيك کارونوته سبقت 
کوئ -٢(‏ په مسلمانانو کښې د هر اهل طرف لکه مشرق مغرب شمال جنوب شولپاره 
يوجهت وی چه دوئ هغه جهت ته مخ ګرزوی لکه دکعبې نه مشرق جانب والا مغرب طرف ته 
مخ ګرزوی او مغرب والا مشرق جانب ته. ٣‏ - دهرشخص یا قوم لپاره یومسلك اومخه وی 
چه دې هغې ته مخ کوی یعنی د زړه تعلق ورسره ساتی مثلاڅُوك ددين سره اوڅوك ددنیاسره 
څوك دمسجد سره اوڅوك د مندر سره څوك دلله تعالی سره او څوك دبتانو سره. څوك دتوحيد 
سره او څوك دشرك سره اوڅوك دسنت شره اوڅوك دبدعت سره نو : َفََستَبِقُوا لح 
پدې اموروکښې دخيراموروته سبقت کوئ اولکه څرنګه چه په تشریعی امورو کښې خلق 
مختلف طبائع اومزاجونه لری نودغه شان په تکوینات وکښې هم خلق مختلف مزاجونه اوطبائع 
لری دچا د زړه تعلق دزراعت سره دې او د چا دتجارت او دچا دصنعت سره وغيره «کل 
مبسراخلق له. بَلْنَ مَا ونو بَأتِ بِكُمْ له جَمِيمًا ) يعنی په آخرت کښې به الله تعالی 
تاسودهرملك اوطرف نه راجمع کړی (ُوَین حيت حَرَجٍت ۸ دا تعمیم دې په اعتبار دخروج سره 


او ندې الله : خبره دهغه عملونو نۀ چه تاسو ئو کوئ 


نه القران .اول جلد. ۲۶٩۹‏ 


فی تفسير آيات القرآن 


7-7 ةة۸7۸ اوکه باهرنې خوبه هرحال یت الله ته مخ کوه په مانځه 


٧0 - 


. 


و و2 ما په صن و 


وَصِنْ حَيْكِ 7لو و2 مان نن ېرال او وټ مال هو 


اوه ځایه چه اوخې تۀ نوېس ګرزو ) مخ خپل طرف دمسجدحرام تۀيعني کعبې ته اوکوم ځائې کښ چې يی چې يئ ناسو 


رر 


ولوا وَجوْهَلّمُ ومو که لین القاس لي ري 


وړو 


سلنسلپلتست 


1و : فل تخشو ږ وروون 5 


.چې ظالمان دي ددوئ نۀ. قلرکشوشه واخپو 577 0ک . 
دحل وتن و د سه وار 


سوک سټاو سه ه ھ 
. خ و نهندون )نوم سم 5ه 


په تاسو باندې او ددې د پاره چه تاسوسمه لار او مومئ 


فو حَيَتُ حَرَجْت ‏ دا تعمیم په اعتبار دسفراوحضرسره دې «َوَحَيْتُ مَا کر دا تعميم 
په اعبتارداشخاص سره او د امکنؤ سره دې يعنی په هرمکان کښې چه تاسوئی اګرکه په بیت 
المقدس کښې ئی ځومخ به بیت الله ته ګرزوئ. . حضرت شيغ الهند بل فرمائی چه دتحويل قبلې 
دحکم مکررکولووجه داده چه ددې لپاره متعدد علتونه ذکرکيدل نودهرعلت سره حکم هم مکرر شو 
د فَقَدْ تَرئ تَقَب وَجْیلته نه معلومه شوه چه د رسول هك رضاحوئی او اظهاءر ر تکريم مقصود دې 
او د ډوَلِکل وجَهَةُ نه معلومه شوه چه عادة دالله تعالی دادې چه هرصاحب شریعت رسول ته 
مستقله قبله ورکوی او د «لِقلا يَكُونَ لِلنّاسس 4 نه معلومه شوه چه علت دتحويل لپاره دفع د الزام 
ده. یا د دې تکراروجه داده چه تحويل قبله مهتم بالشان امر دې اوبل داچه بې وقوفه يهودیان دنسځ 
ثائل نه وو نود تاکيد لپاره داحکم مکرر شو چه دا عین حکمت اوبلاغت دې یا وجه داده چه په اول 
آیت کښې تعمیم د احوالو اوپه دویم یت کښې تعمیم د مکان اوپه دریم کښې تعمیم د زمان 
مقصود دې. للا يَكُونَ لاس عَلَيّكُمْ حُجه دادويم علت تفصیلی اوڅلورم جواب دې اود,حجة, نه 
مراد صحيح دلیل اومعقول اعتراض دې يعنی که چری تحويل قبله نوې شوې نو بيا به اهل کتابو 


هللو عد نن وک 
! - دعلت بيانولو دپاره بيا اعاده اوشوه. 


سل : 8 سور قالقرة 

او دارنګه مشرکن عرب حجت پیش کوؤ چه په ملت ابراهیمی کښې خوقبله بیت الله دې اودارنګه 
به مخکنوکتابونوکښې ئی لیکلی دی چه دنبی آخرالزمان قبله به بیت الله وی نوداحجت صحيع 
دلیل اومعقول اعتراض وُو 

الا لست ُلَمُوا ِم» دا استثنا منقطم ده او د «ظلموا» نه مراد معاندين دی یعنی 
صحح اومعقول اعتراض خو دفع شو. لیکن معاندين اعتراضونه نه پریږدی خو فَفَلَا عْحَرَمُم 
ددوئ د طعنونو اواعتراضونو نه مه یریږئ او دهغوئ د اعتراض او دطعن دوجه نه عمل په قبله 
مه پريږدئ اوځما نه ویریږئ اوځما دعظمت دیرې دوجه نه حُمادحکم تعمیل وکړئ 

وان دنمق عَلبه دا عطف دې په فلا باندي تودا همعلت تفصلۍ دې غڅوپه مَعَظْرَفِ 
علبه کښي دخبر دډنيا ذکر دې چه هغه ظهوردغلبې دې په مخالفینو په دفع اعتراض دهغوئ سره 
اوبه معطوف کښې بيان د خير دآخرت دې. د انمام نعمت نه مراد دخول جنت دې ,رواه الترمذی 
عن معاذین جبل والبخاری فی الادب الفرد. 

۱ تو نف موت دې په اسلام. بيا دځول جنت ته. 


تر 7 07 نلفرور 

تت توزفهم يادوم تاسواوشکرکوۍ ځمااو د 

: کم أُرَسَلَاء «کاف/ لپار دتشبيه دې او «ها» مصدریه او جارمجرورپه محل دنصب 

کښې دې صفت دې دمفعول مطلق مقدرلپاره. تقدیرد عبارة داسې دې «لأتم نعمتی اتاماً دل امام 

ارسال الرسول. يعنې لکه څنگه چه تاسوته می افضل. اعز. اکرم. رسول درکړيدې نودغه شان 
1 تاسوالله ‏ دوه قبلووالااوګرزولئ نو دالنه # شک رکوئ اوهغه یادوئ 


٨-(ی‎ 


: . .. ې 
می سوته! فضله قبله د رکړه 


رسصاثهط ۴ ریځ د ووه سر َ 1 
دويعلمکم ما لم تکونوا تَعُلَمُونٍَ ددينه مراد تيرشوؤ امتونواو د رسولانوقصص . اواحوال 


وډ راتلونکو حالاتوتذکره ده جه هغه په ماسوا دوحی سره نشی حاصليدې نو دا بحصص 


هد التعميم شو 


«قاذگرونف 4 دا تفريع ده په ماقبْل باندي. یعنی هرکله چه الله تعالی تاسودوو قبلو والا 
زګرزولئ اوخپل نعمت ئی درباندې تام کړو اوافضل رسول ئی درکړو نواوس تاسو الله تعالی 
یادوئ اوشکريې کوئی. اومفسرینوتصريح کړيده چه ذ کرعام دې که په قلب سره وی اوکه په لسان 
سره اوکه په اعضأ او جوارحو. اعمالو. افعالو سره وی. او د دکرفواند اوفضائل ډیرزیات دی 
غودټولو نه لوئ فضيلت ئی دادې چه َأذْكركُمْ وَاَشُْرُوا ی» رو المدیث القدسی یقول الله 
غروجل اناعندظن عبدی بی وانامعه اذاذکرئ فان ذکرئ فی نفسه ذکرته فی نفسی وان ذکرئ ئی ملا 
ذکرنه فی ملأ خیرمنهم وان تقرب ال شبراً تقربت الیه ذراعا وان تقرب ای ذراعا تقربت الیه باعا وان 
اتان بهشی اتیته هرولة)) متفق عليه) امام رازی لن دمفسرينو د هغه عباراتو ذکر کړيدې چه 
هغوئ دلته ددې ایت په ذیل کښې ویلی دی . 

)١(‏ اذکروئ بطاعق اذکرکم ب رمی(٢)‏ اذکرونئ بالدعاء اذکرکم بالاجابة والاحسان 
(۳) اذکرون بالثناء والطاعة اذکربالثناء واللعمة (۴) اذکروئ فی الدنیااذکرکم فی الاخرة (۵) . 
اذکروئ فی اخلوات اذکر کم فی الفلوات (۶) اذکروئ ف الرخاء اذکرکم فی البلاء(۷) اذکروئ 
بطاعق اذکرکم بعونتی (۸) اذکروئ بجاهدتی اذکرکم دای (۹) اذکرون بالصدق 
رالاخلاص اذکرکم باختلاص ومزيدالاختصاص )٠۰(‏ اذکرونئ بالربوبية فی الفاحة اذکركم 
بالرهمة والعبودیة فی اخاقة )۱١(‏ اذکروئ باجاهدة اذکركم بالشاهدة : ای ديدارالهی. 
نومعلومه شوه چه بنده چه د الله تعالی څه قسم ذکرکوی نو دالله تعالی دطرفه دهغې مطابق 
ذکرکیږی «واشکروالی» ذکرلکه چه په لسان اوقلب اوجوارعوسره کیدې شی نودغه شان 
شکرهم کيدې شی اواصل شکرچه دې نوهغه صرف العبدجمیع ماانعمه الله ا ی ماخلق لاجله دې 


رلو و 


سيقول ٢٢‏ سورةالبِقرةٍ 


َِالَده 0 شي امَنُوا اسُعَصْتا بابر هالصَلوةٍ" ان الله عََ الضيِرشَ هت 8 َمَ ال 0 


)مو وښو رالصبر والصوه ان الله مع الصيري نه 
ې أيمان يقفا الو مددحاصل کړئ په ذريعه دصبراومونځ سره .بېشکه الله دصب رکوؤنکوسره دې ؛ 


ها َذِينَ ءامنُوا َسْتَعِينُوا لص وَالصُلَوٍ مسلمانانوته به دکفارودطرفه هروخت 
تکالیف رسیدل اوچه تحویل دقبلې وشو نومعاندين ته دضرر رسولو يوه بله بهانه جوړه شوه 
نو پدې موقعه باندې الله تعالی مسلمانانوته تلقین وکړو چه دهرقسم مصائب اومشکلاتوپه 
وخت کښې په خپل خدائ توکل کوئ اودهغه سره خپل کامل تعلق ساتئ اوصبرکوئ اومونځ 
کوئ نو دصبر اومونځ په ذريعه سره دالله تعالی مدد راځی بعضې حضراتو د صبر نه روژه 
ان 


ډان الله مُمَ الصَمِينَ ) مراد معیة خاصه دې يعنې معية په عون اوخصوصی رحمت سره 


وک ونان يل ق سَبْل افُواآمْوَات بل آخَيَاء وِلدَن ل تَفْصُمْمَهِ 
اومه واي تاسوهغه چاتۀ چه قتل کړېشی په لادالله ښی چه دوئ مړۀ دي. بلکه دوئ ژوندي دي لکن تاسونه پوهیږئ | 
ډلا تَقُولُوا لِمَن يُفََلُ ‏ سَبيلِ له أُموَتُ بل أَحْيَاء4 يعنې دتحويل قبلې په وجه به 
امتحانات راځی اوبحث به کیږی اونوبت به قتل قتال ته رسی خوچه څوك دالله تعالی په 
لارکښې قدل شی توهعوئ ته مړه مه وایئ بلکه هغه ژوندی دی خوتاسو دهغوئ په ژوندون 
باندې نه پوهیږئ. «ولاتقولوا» معطوف دې په رواستعینو» باندې اود ,یاایهاالدین آمنو, تحت 


ار عم 


دې اوپه سورة آل عمران کښې ولا سن لذِينَ فُلُوافى سبيل الله ُموَ وَت بل أَحَيَاة الايه. دې 
او د دواړونه مقصود يو دې چه هغه تعظيم شان تکريم دهغوئ دې چه په خوله ورته اموات 
کسانرالاموات مه وايئ اوپه اعتفادکښې ئی هم دنوروامواتوپشان مه ګنړئ. مفسرینوليکلی 
دی چه په غزوه بدرکښې څوارلس صحابه کرام شهيدان شول نوبعضې خلق وويل چه دوئ مړه 
شو او ددنیا دمزو اولذتونو نه محروم شول نوالله تعالی دا آیت نازل کړو اود رفی سبیل الله نه 
مراداعلاء دکلمة الله ده عام لدینه چه دا قتل په ميدان جهادکښې وی اوکه مرابط وی اوکه 


٠ :‏ داهل کتابو دقبلې پۀ ترک باندې دراتلو مصيبتونوقتل وغیره باندې دصبرتلقين 


له نهران اول جلد., اش فی تفسیر ابت الفرآن 
بی--ۍىۍططئطللطلب 7#۱فبففپ00-7۸ادنو0آ:ه:070وووووووووییأفڅراڅفسل»مألی)میېسښسمسمسسمسممنقګنرونطنطقطقفقطقسقلوۍ 


خو ددعوت دوجې نه وی «اهوات خبر د مبتدا مقدر دې رای هم اهوات» . سال کيږی 
ته يدې ایت کښې صراحة منع وشوه د اطلاق دمیت نه په شهید باندې حالانکه احاديوکښې 
لاو دمیت په شهید باندې شويدې کمافی حدیث چابریګ ‏ مات ای عبدالله يو احد, 
رعرذلك او دارنګه په عباراتودفقهاؤ کښي اطلاق دمیت کیږی په شهيد او دارنګه مقتول 
عرمبت وى نو دلفظ «ایقتل» نه هم معلومه شوه چه شهیډمیت دې او ارنګه په شهید باندې 
ټول احکام دمیت جاری کیږی لکه جنازه. دفن. تقسیم دمیراث دهغه اودمنکوحه سره نکاح 
حتمیدل دا ټول احکام دمیت دی نو چه شهید میت نوی نوا احکام پرې ولې جاری کیږی 

١‏ جواب مقصود دلته نفی دموت نه ده بلکه مراد دادې چه دنوروامواتو پشان اموات 
مړه نه دی. بلکه دوئ ته په برزځ کښې ممتازحيات حاصل دې 


حضرت تهانوی بل لیکلی «اے مقتو لوش دص تس اوراس کی نسب تیا محناکه : مك 
زو کیال وو و 0 ې 


تفسرخازن لیکلی دی «ررلة غیر هم من الاموات)» اوپه تبصیرالرحمان کښې ئی ویلی 
دی «کسالرالاموات, ٢١‏ شاه عندالعزنز بََعِل فرمائی چه د رامواتټ» نه مراد هغه دی چه 
ارواح ئی مړه وی. او دروح مرګ دادې چه دې کله په بدن کښې وی نو دبدن په ذريعه خوهغه 
ته لذتونه حاصلیږی لیکن چه کله دبدن نه جدا شی نو دلذتونونه محروم شی نو داسې روح ته 
مړ ویلې شی. نوحاصل دادې چه دلته پدې ایت کښې دیوخاص قسم موت د اطلاق کولونه 
نع شوې ده. او دحقیقی موت نفی مقصود نده بل أَحْيَآءٍُ اى بل هم احياء. او مراد حياة 
نه حياة برزخی دې لکه چې دلالت کوی پدې باندې داقول «ولکن لا تشعرون», بیضاوی وائی 
جه ددې ژوند علم په حواسواوعقل سره نه لګیږی بلکه په وحی سره ثابت دې. ابن کشیر يله 
رائ,الشهداء فی برزخهم احيآء» صاحب دروح المعانی وائ ,لاهامن احوال البرزخ ‏ اج . 

سوال برزځی حیاة خوټولوامواتوته حاصل دې په نزد داهل سنت والجماعت نو بيا 
نخصيص دشهد ولې وُشو؟ جواب دلته مقصود دامتیازی حياة ثابتول دی چه هغه حياة 
غامو انسانانو ته ندې حاصل او دهغې تفصیلی کیقیت چونکه په عقل کښې راتلل مشکل 
اومعلومول ئی ضروری فی الدين نه وُو نوپه اجمالی بيان باندې اکتفأ ؤشوه اوبیائی 


سقول ١٤‏ واو 
وفرمایل «وَلکن لا فَفْعُرُوََه اوددې تفصيل حضرت مولانا اشرف علی تهانوی لف 
لیکلې دې په بيان القرآن کی اودارنګه په اشرف الجواب ص - ۷ کښې دهغې حاصل 
دادې -١‏ چه حياة برزخی دعاموغلقومعمولی اوادنی دې . -٢‏ اودشهداؤ حياة قوی دې حتو 
چه دهغې اثرخلاف معمول ظاهری بدن ته رسیدلې دې هغه دا چه دشهید بدن نه خاوری کیږی 
او دجوندی سړی دبدن پشان صحيح سلامت وی لکه ددې مشاهده شوې ده. اوبعضې اولیأ 
او صالحين هم پدې فضیلت کښې دشهداؤ سره شريك دی. اوګه څوک دا سوال وکړی چه 
ددې خلاف مشاهده شويده. نو جواب دادې چه ددې موافق مشاهده هم شويده. نو د دینه 
بالکلیه انکار ندې پکار چه دشهید بدن نه خاورې کیږی. بله دا چه دا حکم دحقیقی شهيد 
دې او دحقیقی شهید لپاره څه شرايط دی چه هغه به نوی موجودشوی. بهرحال د اخبره ثابنه 
ده چه دشهیدبدن نه خاورې کیږی زیات نه زیات دومره کیدې شی چه دا قاعده اکثريه وی 
اوکلیه نوی. ۳ او د انبیأ عليهم السلام حياة برزخی اقوی دې چه دهغې اثر دادې چه دهغوئ 
ابدان هم په قبوروکښې سالم وی اودهغوئ د ازواجً سره نکاح جائز نده پشان دجوندو او 
دهغوئ میراث نشی تقسیم کیدې دجوندوپشان. حضرت تهانوی بل په بیان القران کښې 


داسې عبارت لیکی : 


اوررتی هیات په جس هی ضرات اناو یم السلام - ار . 
اوپه اشرف الجواب کښې داسې عبارت لیکی : ' 


ریاد رب سه اى هيات ے راد اول کس ے وه وومرى ځم ې وای ے ‏ سشوعات 


700 
ډرد تت ے 


دا تصريح ده پدې چه حيات دانبياؤ حیاة برزځيه دې. دنیويه نه دې. صاحب دفتح الباری 
به باب غزوة أحد کښې ددې حدیث (ِكالْمُرَوِع للاحياء والاموات» : په تشريح کښې ليکی. 
((واماتودیع الاموات فیحتمل ان یکون الصحابې ارادبذالك انقطاع زيارته الاموات بجسده. لانه 
بعدموته وان کان حیاْ فهی حیوة اخرویة لاتشبه یوة الدنیا - صفحه ٢٩‏ جلد ))٨‏ 


.د القران .اول جلد, ٧۵‏ فی تفسير آيات القرآن 


فانده اهل سنت والجماعت دحیات برزځی قائل دی اومعتزله ترینه منکردی نو د اهل 
نت والجماعت په نزدد «بل احیاء» معنی داده چه دوئ فی الحال ژوندی دی يعنی په برزځ 
کښې اومعتزله د«بل احياء» معنی داکوی ,بل یحیون يوم القیامة فیجزون احسن ا ججزأ, لکه 
د ,ان الابرارلفی نعیم» معنی داده چه په آخرت کښې به په نعيم کښې وی. بعض خلقو د «بل 
ا«» معنی داکړيده چه دوئ احیاْ دی په حياة حکمیه سره چه هغه ذکر جمیل اوثنأ جلیل 
ددوئ ده ((کما رُوی عن علی ظُ یله هلك خُْزٌان الامول. والعلماء باقون مابقی الدهر اعیاهم مفقودة 
واارهم ئی القلوب موجودق)) اويعضو ويل دی چه مراد دموت نه ضلالت دې اومراد دحياة نه 
هدایت دې ((ای لاتقولوا هم اموات فی الدین ضالون.بل هم احياء بالطاعة)) صاحب دروح المعانی 
د دې اقوالو متعلق وائی« کلهم باطل))الیة دحیاة برزځيه په باره کښې داهل سنت دوه قوله دی: 

)١(‏ داکثرسلفوقول دادې چه دا حياة روح اوجسد د واړولره دې . (۲ دا حياة روحانی دې 
يعنی روح دشهيد چه دبدن نه جداشو نودا ژوندې دې او د لذتونو نه محرومه ندې. صاحب 
دروح المعانی وائی چه اول قول داکشرسلفو دې اومشهور ترجیح ده قو ل اول ته. یولدې وجه 
نه چه (ِدد رَيَِميُزقُونَ») پرې دلالت کوی ځکه رزق جسدمع الروح ته ورکولې شی بل دا 
چه دظاهردهغه احاديثونه معلومیږی چه میت په قبرکښې کیښودلې شی نو بیاچاته نعمتونه 
ورکولې شی اوڅوك په ګرزونوسره وهلې شی او دا صفات دبدن دی. او دارنګه دبخاری 
وغیره روایت دې چه نبی َّ په دوه قبرونو باندې تيرشو نووئی فرمايل . «اهمالیعذبان لل 
فبو رما - احدیث, اوپه قبرکښې خوبدن وی. لیکن بيا اختلاف کړې دې قول اول والوچه 
یا مراد دبدن نه هُمٍ دا بدن عنصری دې چه په قبرکښې ټکړی ټکړی کیږی اوکه بل بدن دې 

١‏ نو بعضو ویلی دی چه دا بدن عنصری مراد دې اوهم دې بدن ته اعاده دروح کیږی 
لیکن په طریقه دحلول سره ندې اوپه متعارفه طریقه سره ندې اوالله تعالی عاجز نه دې ددینه 
چه پدې بدن کښې یونوعه حیوة پیداکړی اوهغه سبب دحس او ادراك وی. اګرکه مونٍئی 
مشاهده نشوکولې لکه په حدیث کښې راغلیدی چه مؤمن ته دهغه قبروسیع شی دڅوپورې 
چه دده نظر رسی. اګرکه مونږ ددې مشاهده هم نش وکولې. 

٢٢‏ اوبعضو ویلی دی چه جسدآخر دې په صورة دطیر «مارغه» کښې په دلیل دحدیث 
سره ((ان ارواح الشهداً یل صورطیرخضر معلقة ی قناديل النة ‏ احدیث) اوبعضې وائی چه 


رلو و 
سيقول - 0 و انام سورقاليقرة 


جسد آخر دې په صورة دبدن دنیوی سره «بحیث لوی رأی الرائی احدهم لقال رایت فلانا, 


اکلسلوکله که دس لحم مژمه سير ده ٥۹۲‏ صا ده 
كله ک ئو قن الْحَوْفِ وَالبّوْمٍ وَنصِ فنً لمال وَلالفسَ 


کا مونراآ: زمیښت کوؤستاسوپغلږې ویرې سره اولوږې سره اوپۀ نقصان دمالونوسره اونفسونوس؛ 


| ولو مقراش نه لّډف اَِآاَصَاتهز ميه 1 


َ اوميوؤسره .او زېرې ورکړه صبر کوؤنکوتۀ . هغه صبرکوؤنکي چه کله اورسیږي دوئ تۀ څه مصیبت نودوئ وائ ‏ 


سلوو رس دو هدس کي هري مډوت زغ مس روه 
شه فلا ليه رن ة أُويِكَ عَََم صَلَت 


۱ اچه مون دا متلوک یواو بېشکه مونږ ووا هر دغه کسان پدوي باندې برکتونۀ دي 


| قن د َ يه ړا لل كَ هم طَمَالُْتَدُؤنه 


دطرفه د, 05 اودغه کسان هم دوئ لارموندونکي دي 

بولَسُونکم ډاډ ربلای, نه مشتق دې په معنی د امتحان سره او دالنه تعالی امتحان د 
اظهار دحقیقت لپاره وی اودعلم حاصلولپاره نه وی لِشَىْء4 په دې کښې اشاره ده ديته جه 
دا بلایا به کم وی په نسبت سره هغې ته چه دوئ ترینه محفوظ کړې شوی دې د لوف 
یره شمن وغيرهوََلْجَُوع» لوږه دقحط وغيره په وجه و وص من من آلأَمَوَالٍ د آمدنی 
0 د حیواناتو هلاکتونه وغيره وَالانفس» قتل کیدل.مړه کيدل دخپلوانو او ملګرو 
وَآلثْمَرت ميوې. غلې. دزمکې آمدنی کمیدل په سبب دقحط ياد سیلاب ياد ګلئ سره او د 
امام شافعی لق ته مروۍ دی خه د رخوف) نه مراد خوف دالله تعالی دې او د «جوع» نه 
مراد روژه ده او «نقص هن الاموال, نه مراد ايجاب د زکوة اوانفاق فی نل الله دې اود 
«والانفس, نه مراد امراض دی. او د «ثُرات» نه مراد موت د اولاد دې چه هغه نمرة القلب ده 
(رکماق احدیث عن ابی موسی ان انی گګغ قال اذامات ولدالعېدقال الله ملالکته اقبضتم 
ولدعبدی فیقولون نعم فیقول قبضتم غُرة فؤاده فیقولون نعم فیقول فماذاقال عبدی فیقولرن ‏ 
حدك واسترجع فیقول الله تعا ی ابنوالعبدی با ق النة ومره بیت المد)) . حاصل دادې جه 
دا امورمذکوره تشریعی هم کیدې شی اوتکوینی هم. تشریعی خوف دالله تعالی نه دې 
اودارنګه په جهاد کښې اویه دعوت ورکول وکښې دشمنانو ته. او جوع تشریعی روژه او 
دحرام مال نه ځان ساتل دی. او تشریعی نفص الاموال او حرام تجارت. ريوا. رشوت نه ځان 
ساتل دی. د زکوة . صدقات ورکول دی اونقص دنفس په جهاد کښې بهادریت دې. نمرا 


القران ,اول جلد», ٧٧٧‏ فی تفسير ايات القرآن 
کصصمصمصحصصصصحصمّبک ومس يچسغجیی۹چاغننغغ۴غ٩۳ګ۱٨غ-۴س‏ 
١‏ نی د نجارت. زراعت په صحيح مصرف کښې خرج کول. او نکوینی هغه دی چه ذ کرشو 
ار وس َ 
هور الطظير » داعطف دې په مقدر باندې چه «فاصبروا» دې. یعنی کله چه تاسو ته 
را مصائب ورسی نوصبرکوئ اوبشارت ورکړه هغه صبر کوونکوته. دلته مبشربه محذوف دې 


کر رر لر و 

اذا اصبتهم مصيبة4 تنوين لپاره دتنکیر دې یعنې هرقسم مصیبت وی چه وړوکې وی 
ارگه لوئ وی. په یوروایت کښې راغلیدی چه نبی 6# یو وارې په ډیوه مره کیدلو باندی 
الله وانا اليه راجعون» اوفرمايل . نوعائشه میا عرض وکړو چه یارسول الله آیا داهم 
مصیبت دې؟ نو نبی 28 اوفرمايل چه «نعم ! کل ما آذی المؤمن فهومصیبة, یعنې هرهغه شې 
چه دهغې نه مسلمان ته پریشانی اوتکلیف ورسی نودغه مصیبت دې ثږ ثږ 

قالُوْ اٍا لّهِ وات ٍلَيَّهِ رَچِعُونَ» دا په ژبه ويل سنت دی په وقت دمصیبت کښې او 
اعتقاد ساتل پرې واجب دی. د «انالله» معنی داده چه مون دالله تعالی مملوك يو. وهه 
زمونږ مالك حقیقی دې. او مالك حقیقی چه په خپل ملکیت کښې هرقسم تصرف کوی نوچالره 
پري حق د اعتراظر ته وی. «واناالیه راجعون, او ددې معنی داده چه مونر ددنيا نه دالله 
تعالی حضورته پیش کیږو نو ددې نقصان بدله به راکوی. دیوحدیث مفهوم دې چه کوم بنده 
دمصیبت په وقت کښې دا کلمه وائی نوالله تعالی به ده ته په دنیاکښې دنقصان نعم البدل 
ورکړی اوپه آخرت کښې به ورته داجراوثواب ذخیره جمع کړی ثږ 

: ولت عَليَِمْ صَلَوَتُ من ديم وَرَحْمَهُ سلرق ورخ قرب المعتی دی. 011 
نو بعضې وائی چه دا د تاکید لپاره او دتکرارلپاره دی او دتکرار دفائده کولو لپاره دواړه 
ذکر شویدی یعنې په داسی خلقوباندې رحمت بعد رحمة او پې درپې رحمتونه اومهربانئ 
دی ٢٢‏ او بعضې وائی چه د صلوة نه مراد ثناء . مدح. برکت دې او د رم نه مراد مصییت 
لرې کول دی «قرطی» ٧‏ او بعضې وائ د رصلوات» نه عام رحمتونه مراد دی او د « رم نه 
خاص خاص رحمتونه «دهرشخص داستعداد مطایق ) مراد دی لکه په دنیاکښې د انعام 
ورکولو په موقعه دعوت طعام عام وی. اونور انعامات دهرچالپاره په قدر د حیثیت وی او 
به اندازه دخدمت سره وی .تهانوی» (۴- یا رصلوات)») د کمية په اعتبارسره دې او ره 


سیاقول ٧٨‏ سور قالبقرة 
د کفيه په اعتبار سره دی «۵, - یا رصلوات) د دنياپه اعتبارسره دې او رر مه د آاخرت 
اعتبار سره دې 


ولك هُمُنْمََُدنَ» ددینه مراد کامیابی موندل دی په مقاصدو دينيه ؤ او دنیویو 
کښ د جملې اسمیه اوتعریف دمبتدأ اوخبر. اوضمیر فصل ذکرکول وکښې اشاره ده چه داسې 
خلق په هدايت باندې محکم دی. د حضرت عمر طه نه روایت دې ددې آيت په باره کښې , رنغم 
العدلان ونعمت العلاوة ‏ اوليك علهم صلوات من رهم ورحمة ‏ فهدان العدلان ‏ واولنلن 
هم الهنتدون - فهده العلاوة, «عدل» انډی ته وایې او «علاوه» سرباری ته وائی 


ّ سم و بس ۶ 
ان لصف ملع مِڼْ معابر اللو" من حََلبَيْتَ آواعمر فل ام 
بېشکه مفا() اومرره د خاصو نښونۀ ددین دالله نه دي. نوپس څوک چه حج کوي دبیت الله ياعمره کوي پس نشته ګناه هيغ | 
ّ 0 ٌ‫ مرےحو پا 
ليه آنْ وف مھ وګن سم خا 
پۀ هغه باندې چه سمي.ځې راځي) آوکړي په مينځ ددغه دواړو کښې. اوڅوک چه خپلې مینې سر اوکړې يکي| 
قا الله مًَ عَيْمه | 
نوپس بېشکه الله قدردان دې او عليم دې ١‏ 
(ٍن الصُّفا وَلْمَََة بن شعآبر الله ٨‏ دا جِوَاب ددویمې شبهې دې په رسالت باندې چه 
بهودیانو ويل چه تاسوتعظیم کوئ دمکان د «اساف او.نائله» او دا خومکان دشرك وُو 
حاصل دجواب دادې چه صفا او مروه په اصل کښې دشعائرالله نه دی. خومشرکانو ددې نه 
ځائی دشرك جوړکړې وؤ «کدالی تبصیرال رمن » اوابن کشیراونورومفسرينو ددې آیت په شان 
نزول کښې درې قسمه روایات نقل کړیدی -١.‏ دعائشة طَْْْه روايت دې چه وو انصار 
مخکښې داسلام نه چه احرام اوتلبيه به يې کوله لپاره دمناة په مشلل «قدید» مقام کښې 
اوحرج به ئی ګنړلوپه سعی د صفا 3:10 دا آيت نازل شو الخ او ددینه معلومه 
شوه چه دوئ داسلام نه قبل هم د راساف . نائله» سره نفرت وُو ځکه چه دوئ ځان له معبود 
مناة ګرزولې وُو . -٢‏ دحضرت انس َد اوابن عباس ظَنك دروایت مفهوم داسې دې ې 


1 - په رسالت باندې د دویمې شبهې جواب. 


رشد القرآن «اول جلش, «٩‏ فی تفسیر آيات القرآن 
محابؤو ويل چه دا سعی د صفا اومروه د امر دجاهلیت نه وه. نو داسلام نه بعد دوئ سعی 
پريخوده ځکه دائی امر دجاهلیة ګنړلو. شعبی ویلیدی چه په صفا باندې يوبت وُو چه دهغه 
نوم «اساف؛ وُو اوپه مروه باندې بل بت وه چه دهغه نوم »نائله» ژو 

اراهل دجاهلیت به چه کله سعی کوله نو ددې دواړو استلام به ئی کولو اوتعظیم به نی 
کولو نو بعد داسلام نه مسلمانانو دغه سعی ګناه ګنړله نو دا آیت نازل شو . ابن کثیروائی چه 
محمدبن اسحق په کتاب السیرة کښی کښې ذکرکړیدی چه «اساف ) سړې وُو اونائله ښځه وه اودوئ 
شر انفبانان وو او رتائۍ وکړه په دال د کعیه کي ثو دوئ مځ شو اوګټې ترینه جوړې 
شوې نو قریش وکعبې ته مخامځ کیښودلې لپاره دعبرت دخلقو . نوبیاجه کله ډیره زمانه تیره 
شوه نوهغه ګټی :«صفا اومروه» ته نقل کړې شوې اوعبادت ئی شروع شوو. نو د دې وجه نه 
سلمانانو دا سعی حرج ګنړله . -۳٣.‏ دطواف ذکرپه قرآن کښې وو اود صفا او مروه ذکرپه 
قرآن کښې نه ُو نو اصحابو دا سعی دصفا او مروه ګناه ګنړله نو دا آیت نازل شو «بخاری 
شریف ص )٢٢‏ 

وین شْعَائرالله4# شعائرجمع دشعيرةً ده. څرګنده نښه اومخصوص نښه د دین اسلام ته 
ویلې شی او دا شامل دې مواقف دحج ته لکه سعی . طواف.منی.عرفات. او دارنګه شامل 
دې مساجد .اذان . وغيره ته او د هر اهل مذهب لپاره مخصوص نښه وی چه هغې ته دهغوئ 
شعار ویلې شی لکه «زنار» دهندوانو «صليب» دنصاری ؤ شعاردې وغيرذالِك . 


هي آلبیت أُوآَعْته 


(لمن حم البیت وأَعْتَعَرَ په دیکښ اشاره ده چه سعی پغیر دحج اوعمرې نه عبادت 
اوثواب ندې په خلاف دطواف نه. 


فلا جُناځ عَلَيّهِ أن بَطوَ بِهِمَا» مراد دطواف نه دلته سعی ده. د لفظ د «لاجناح» نه 
امام احمد بل ,استدلال کړيدې چه سعی مستحب ده. امام ابوحنيفة کل وائی چه سعی 
واجب ده په دليل دحدیث سره «ان الله کتب علیکم السعی فاسعوا». امام مالك اوامام 
شاف لل وائی چه سعی فرض ده په دلیل ددغه حدیث سره ځکه چه اکتب» په معنی د 
الرَضَ» سره دې او د «فاسعوا» نه هم فرضیت معلومیږی. اوامام ابوحنيفه لن فرمائی چه 
لرفیت په خبر واحدسره نه ثابتیږی نو وجوب پاتې شو. او د امام احمد بِخْلِنه داستدلال نه 


سقول ٨٢۰‏ سو رقَالبَقَرة 
مممسټممم مه مهس ومو مسمجمممحعصحص موصعم وول 
جواب هغه دې چه ذکر دې په حدیت دعائشه به کښ چه جواب ورکوی «عروه ته اوفرمائی 
که جرې دالنه عَللهُ مراد داوې چه سعی ضروری نه ده نو بیا به نی داسې ویلی وې چه ,قلاجناےح 

عليه اد لايطرف, بلکه سعی ضروری ده او ,رلاجنا ح» ويل ليا ره ددفع د وهم د مسلمانانو دې 
موز کن کرامونشوړ ئی واه اور 


ومن تَطَوّعَ خا تطوع ديته وائی چه يوکار د زړه په خوشحالی او اخللاص سره وکړی 
شی. نفل وی اوکه فرض. نوپدې کښې اشاره ده دې خبرې ته چه په هر کار خير کښې اخلا 


ضروری دې 


اچ الع اف لو 1 ُوَلع ص الَسيْسْتِ لت عَلْيُدِی مِنّ نر 


تسا سي اس و 


کر 0 ېو ات ٢‏ 


َ‫ نوا 


| اللعَِۀ ا : الَذَفَ نا عاضوا بيو فَبد ' 


.ے 
ناه 
ددوۍ . . او څه ډېرتوبه قبلوؤنکې اوډېرمهربان یم 0 

د وص صمرژهو 

ان الذین َکنُمُونَ ) په دې کښې زجر دې اهل کتابو ته. د هود علماؤ به صفات درسول 
الله 28 پټول اودغه شان مسئله د توحیداو آیت درجم وغیره ئی پټ کړی وو اوپه رسالت ی 
چه شبهات کول نو دا هم دکتمان حق لپاره وؤ. نو پدې ایت کښې دوئ ته زجر او وعيد ذکر 
کیږی. اودآیت شان نزول اګرکه خاص دې خو حکم ئی عام دې شامل دې هرهغه چاته جه کنماز 
دحکم دقرآن اوحدیث وکړی بلاعذره اود لمِن لس نه مراد دلائل دنبوت او دحضو 5 
صفات دی چه په تورات او انجیل کښې ذکروو د «هدی» نه مراد واضحه حکمونه د فراناو 
حدیث دی او د «بیثت» نه داهم معلومه شوه چه که جرې په یوخبره څوك نه پوهبږی اوعقل ه 
ئی نه رسیږی نو دهغې بیانول نه دی پکارځکه ددینه کله فتنه جوړیږی اکمافی رواية عن اب 


رند القرآن «اول جلد» لک فی تفسير آيات القرآن 
مسعودغځنه). او یا د «یّنات» نه مراد آیاتونه دکتاب النه دی او رهدی) نه مراد احادیثت 


اوسنت درسول الله دی او (ل أَلْكَتَبٍ 4 نه جنس مراد دې شامل دې تورات.انجیل .قرآن ته. 


وَبلَْهُمْ له لمن په لغت کښې بُعد او لرې کولوته وائی اوپه شرع کښې نرینه مراد 
درحمت خاصه نه محروم کیدل دی. نو لعنت دالله تعالی دادې چه دخپل رحمت نه اوقرب نه 
ئی محروم کړی اودغضب اوعذاب مستحق ئی وګرزوی. ثږ 

يلم للُِْْوستِ» دا دمخلوق لعنت دې اولعنت دمخلوق بد دعاکول دی او مراد د 
,لاعنون» نه ملائتك اونيك انسانان اوجنات دی. اوپه یو روایت کښې دی چه د اویو ماهيان . 
مرغان .دواب. حشرات. دا ټول پرې لعنت وائی اولکه څرنګه چه دعالم احق ګو لپاره 
مغفرت غواړی هرشې حتی چه ماهيان په اوبواومرغان په هواکښې نودغه شان دحق 
پټوونکی لپاره بد دعاکوی ,ابن کثیر. 

لا لّذِينَ تابُوأ) يعنې دکفر اوشرك نه توبه وکړی (وَأَصُلّحُوا ٤‏ يعنې اعمال صالحه 
کوی او اطاعت دالله تعالی اورسول الله مه کوی (وَبَيمُوا» یعتې بیاتوۍ هغه ځق چه دخلقو نه 
ئی پټ کړې وی.په دې یت کښې دتوبې لپاره درې شرطونه بیان شواودواړه شرطونه چه ,تابوا, 
او«اصلحوا» دی مته دتوبې هه چه بینوادې لپاردتوبه دعلماؤ دې 
اك الَيفَ فر َمَتا وَهْص قا أولكَ عَلَيم مته الله 


سنوی ورن رورس ته 
81 


! 
اودملاٌکو او نن ان همېشه بۀ يه 0 0 0 
اادد ددد ددد ٢‏ ۶ه-2-202ھه173707٧«««اد‏ دردد ا89 5 
١‏ يَنْطلُوَْ هه 

لتیسشسا ين و کونک وټ 0 

ون لّذِينَ كرو اوداتخویف دې «ِوَمَاتُوْ وَهُمْ كُفَا اس کرت نه ووا راشی 

َد تې ددینه مقصود بيان د دوا م لعنت دې اوپه ماقبل یت کښې بيان احداب د 
لعنت وُو د «الناس» ته مراد عام انسانان دې او ددوئ اتباع پکشې هم داځل دی لکه به سورب 


صقول ٢‏ سورثالبق: 


اعراف انب ۸ کښې دی ((حتی اذا ادا روا فيُها حخَمِيَُعًا)) . 

01 مھ را ناکد داشخاصو دقاضش نا د اشخاصو دملائکونه دې یعنی د امن 
معلی دانه ده چه هرانسان په دوئ لعنت وائی اوهرهر ملائك په دوئ لعنت وائی ځکه به 
انسانانوکی خو دا ملعونین په خپله هم داخل دی نودوئ خوپه پخپل ځان لعنت نه وائی اوپه 
ملانکوکښې بعضې هغه دی چه لعنت ويل دهغوئ شغل نه دې. بلکه اجمعين تا کيد دمجموعي 
دفریقینو دې یعنې دا دواړه فریقین ځاکی . اونوری. په دوئ باندې لعنت وائی. 

دحَلِدِين فا ضمیردفيهایا راجم دي لعنت ته چه په ماقبل کښې صراحة ذ کرشوې دې | 
یا راجع دې «نار» ته چه د ماقبل نه ضمنا معلوم شويدې . 
ا۳حڅږ اص # ٢‏ ۹ غه لتَحْبن لوَحِنَيَۀْ 
کله له وَاحِن ‏ لا له 3 كو الوَحْمِن لرَحِضَ 
اوحقداردبندگئ (') ستاسومعبوديودې. نشته بل څوک دعبادت لالق سوادهغه نۀ بېحده مهربان اوډېررحم کوؤنکې دې | 
ات خَلق السّمُوتِ والار ض »َاخْتَلَاف ايل وَالتََرءَالْغْلْیِ لی ری | 
بېشکه پۀ پېداکولو اه اوبدلیدلودشپې او ورځې کښې اوپۀ هغه کشتو کښې چه چليګې 
ها حمو را سوږرو / 2 ےم ۶ - رر 9 ےم 
الر بي يم الا عم رل الله مت الشَمَاٍ هِنْ فَء 
لک اا ورسم خو وهه يج رول موا لتا 
سو زو سر مون وت 9 

په الْآرص بد من کل دَايَةٍ 
پس راژوندئ ٢‏ ي پدې سره ال 0 کړي ئ دي پدې 50777 زنده سر , 
وپ ځر 2 شر 
و َعَرِيف الریم ‏ ءَالتَسَاب | امسر بين الاو وَالَْضْ 


. ګرزولودهواګاتو کښې او کښې اوپۀ وریځو وریځو کښې چه تاب چه تابع کړې شوي دي پۀ مینځ دآسمان اوزمکې کښې,پۀ حکم الله 


هكلم نه ۱١۸١١7‏ و 
ان درسالت وشو او دهغو اوشبهاتو جوابونه ذکرشووچه کفاروپه رسالت کولې نوپه دې 
ایت کښې دپيغام رسالت «توحید) بیان کیړی. قرطبی وائی چه هرکله الته تعالی تحذیروکړو 
دکتمان دحق نه نواوس دابیانیږی چه اول هغه شې چه اظهارئی واجب اوضروری دې هغه 
امردتوحيددې 

سوال داسې ولې ونه ویلې شو «واهکم واحد» اوسره ددینه جه مقصود خو اثبات د 
وحداینت دې نو ذکر د اله دڅه فائدې لپاره دې جواب دادې چه که اله نه وې ذکرشوې 
نوصرف د وحدانية اثبات به شوې وُو. اومقصود خو په الوهیة کښې وحدانیت ثابتول دی. 
نوځکه الهۀ ذکرشو ابوالیقأً وائی جه مقصود دواحد ثابتول دی خوپه ذکرد اله کښې زيادة 
تاکید دي په منزله دحال «موطه». اواضافت داله «کم» ته لپاره داستحقاق دې یعنی 
مخ دمادت ستاسويو اله دې اودا اضافت په اعتباردوقوع سره ندې ځکه معبودان 
باطله غیرمستحق ډیر دی. یونه دې او د اله په لغت کښې ډیرې معنی دی. قاضی بيضاوی 
رحمه الله په اول کښې ذکر کړیدی. مشهوره معنی د (اله) معبود ده اوپه عرف دشرغع کښې 
خاص دې په معبود بالحق پورې او په قرآن کښې دلفظ د سف رن وی 
دمستحق دعبادت. حقدار دعبادت باندې . 

اوکله ئی اطلاق کیږی په هغه صفات و کښې چه هغه دلو ازمود الوههة نه دی . خالق . مالك. 
متصرفذ. مشکل کشا. حاجت روا » لکه په سورة انعام آیت ۴۲ اوپه سورة نمل آیت ۰٠‏ ت۴ 
پورې. دلته په «الهکم», کښې دامعنی مرادده یعنی ستاسوخالق مالك . متصرف . حاجتونه 
بوره کوونکې .مشکلات لرې کوونکې . صرف یوذات دې. او د واحد اطلاق کیږی په مبدأ 
العد د اول دشمان یانذې او دا معنی دلته نده مراد 1 بل اطلاق ئی کیږی په هغه چه اجزأ 
ورله نوی او د تقسیم اوتجزی احټمال نه لری. بعضې دامعنی مرادکړيده. ۳٣‏ اطلاق ئی 
کیږی په ما لانظیرله ولاشبيه له باندې دلته دا معنی راجحه ده او اکثرو مفسرينو دامعنی 
مراد کړيده چه الله تعالی واحد دې. هغه لره په ذات کښې قسیم نشته | وواحد دې په 
صفات وکښې شبيه ئی نشته اوواحد دې په افعالوکښې شريك ئی نشته 


( له الا هو پدې جمله کښې دفع د توهم ده چه «اله) اکبرلوئ معبود) خوبه یوذات 


سيقول دک ٢‏ سو رقَالْقرةٍ 


وی لیکن واړه واړه معبودان به ډیروی لکه دا زعم دمشرکينووو. نوهواب وشو جه دالنْ 
تعالی نه سوی نه وړوکې اله شته اونه لوئ اله شته اودلته د اله نه معنی اول مراد ده اودویمه 
معنی هم مراد کيدې شی اوپه دې جمله کښې نفی دشرك صراحة ده اواثبات دتوحیدضمنا دې 
او په ماقبل جمله کښې اثبات د توحید صراحة وُو اونفی دشرك ضمناً وه. 


فایده په «لا اله, کښې الا لنفی الجنس دې اوخبر يی محذوف دې چه هوجوۀ دې 

اوبعضې وائی چه ««لنا» دې اوبعض وائی چه محق دې او امام رازی بلق اونورو محققينو 
ویلی دی چه تقدیر دخبرته حاجت نشته ځکه مقصود نفی دوجود او د امکان دواړوده نوجه 
نفی دماهیت اود ذات د اله حق شی په غیر د الله تعالی نه نومقصود به په وجه اکمل سره 
حاصل شی. يعنی غیر دالله تعالی نه څوك معبودبحق موجودهم ندې اوممکن هم ته دې. بلکه 
ذات د «معبود بحق غبرالله» منفی دې. او په «الاهو» کښ او دارنګه په ررالاالل کښې 
دنحويانو دوه قوله دی : )١(‏ جمهورنحویان وائی چه «ال» د استشناء لپاره دې اومابعد مرفوم 
یا په محل د رفع کښې «الاهو» دې بنا بر بدلیت . ځکه چه بدل دې دمحل د «لااله» نه چه هغه 
رفع ده ځکه اسم د ل په اصل کښې مبتدا ده نو دجمهورو په نزدترجمه د رلا .لا و. په 
مګرالله دې ) سره کیږی . ٢١‏ سیبويه وائی چه «الأً؛ په معنی د غير) سره دې صفت دې د ماقبل او 
تابم دمحل دې چه رفع ده اوچونکه «ال صلاحیت د اعراب نه لری نو اعراب «چه رفع ده ترینه 
ماعد ته مننقل شو . نو ما بعد دَ «الأ» مرفوع دې په «الاهُو کښې محلاً اوپه «اللم کښې لفظأنو 
دسیبويه په نزد به ترجمه داسې کیږی : «نشته دې هیڅ معبود برحق سوا دالله تعالی نه. 


( آلرحْمَن الرْحِيمُه دا خبر بعد خبر دې دمیتدا لپاره چه «اهکم, دې یا خبر دې دمیتدأ 
لپاره اودا دواړه دلیل دې د ماقبل جملې لپاره یعنی بل څوك اله اومستحق دالوهیت ځکه 
نشته دې چه رحمن اورحيم صرف الله تعالی دې نوصرف هُم دې اله اومستحق دالوهیت دې . 

د ٩‏ ځلق اَلسَّعَوَتٍِ والأِض ٨‏ دا دلیل عقلی دې لپاره دتوحید «اذ» حرف دې 
دحروف مشبه بالفعل نه او «لل خلق السموات» سره معطوفاتونه خبرمقدم دې او رلایت» 
ورله اسم مؤخر دې او د,خلق السموات والارض» نه مراد صرف پيدایش د ذات ددوئ نه دې؛ 
بلکه پيدایش ددوئ «سره د متعلقاتو اواحوالونه» مراد دې چه احوال د آسمان ارتفاع او 
بغیر ستنو ودريدل. اونیشتوالې دتفاوت اوعيب. او نمر. سپوږمۍ . وغیره. اواحوال او 


شد القران ,اول جلد, ۳٣‏ فی تفسي ر آيات القرآن 


صفات دزمکې غوړول. فراخی . اشجار.انهار. غرونه.دريابونه معدنیات وغيرها دی 

اصضي هد صګءه هد . 

« وَآَخْيَلفِ اليل وَآلنّهَار ) د اختلاف نه مراد رنړا.تياره. کمیدل. زیاتیدل وغيره مراددی 

لرهے(" ده 

ډوالغلت اع لفط درفلان دمه رد او دواړدلباره! ستعمالیږی. دلته مراد جمع ده 

«ْجٌړی ق آلْبَخْر بِمَا ينف آلثات» (ما» مصدریه دې رای بنفع الناس یا موصوله دې. 
دکشتئ اوبحری جهازپه ذريعه سره مال تجارت وړلې راوړلې شی نوخلقوته ترینه نفع 
رسیږی. : 

وم تل الله ّ : السّماء ِن مَآء» د آسمان نه باران وشی نو شاړه زمکه پرې سرسبز 
اوشادابه شی. 

وَوَبّت فا ِن حعلً دَآبُةٍ ) داعطف دې په ((فًا الرل)) باندې 

ډوَتطریف آلرح» د ګرزولونه مراد مختلف سمتونوته ګرزيدل او دارنګه ګرم والې 
یخوالې .باد خزان. باد بهار مراددی . 

ډوَآلسُحاب لمسَحْرِ تر السمارولاه رِض» دوریځې تابم والې دزمکې آسمان په مینځ 
کښې. مراد دا دې چه وریځې نه خالص په زمکه ده اونه آسمان ته په ډیره بُلندی کښې ده چه 
مونږته ترینه فائده نه رسیږی ليت ) یعنی دا امور واضعح د دلیلونه دتوحیددی. 

دلته دلسو« ۰) امور وذکروؤٌشو ١‏ سماوات٢‏ ارض ۳- لل ۴- - نهار ۵- فلك 7- اوبه د 
آسمان نه نازلول ۷- زمکه جوندئ کول ۸- مختلف قسم دواب اوحیوانات پیداکول ۹ 
تصریف درياح -٠١‏ اودسحاب . دلته ددعوې توحيداعاده دنفی دشرك فعلی لپاره ده ځکه چه 
په مابعد يت کښې دنذر لغیرالله نه منم کیږی نو دا دلیل عقلی په منع د نذرلغیرالله دارنگه 
منطبق کیږی چه نذرهمیشه د درې اشیاؤ نه ورکولې شی : ٠.‏ د زمکې دپيداوارنه لکه غله 

میوه کپړه وغیره ۲٢‏ جانور« ۳ نقدروپی. الله تعالی دلیل عقلی پدې باندې قائم کړوچه پدې 
درواړو څیزون وکښې نذر دغيرالله لپاره عقلاً درست ندې ځکه میوې وغیره دزمکې نه دياران 
په ذريعه سره پيدا کیږی اودشپې په وقت کښې دسپوږٍمی اوستورو داثر د وجه نه په ميوو 
غلوکښې رنګونه اوذائقی پیداکیږی. اودورځې دنمردګرمئ دوجه نه دپخید لوحدته رسیږی 

اوبياهرجانورالله تعالی پیداکړی اود هر ذی روح زندګی په دې مذکرو اشياؤ موقوفه ده 


َيَقَْل سنا سورقالبِقرة 


او بیا دځناورو اوددغه نوروپيداوار «غله. ميوه. کپړه ) په ذريعه تاسوپه خپل ملك کښې 
اوپه بیرون ملك کښې دکشتئ اوبحری جهازپه ذریعه تجارت کوئ دولت اوروپئ حاصلوئ 
او ددغه تمامو ذرائعو .اسبابوخالق . مالك حقیقی صرف الله کل دې بل څوك نشته. نودعقل 
تفاضا داده چه په دې اشياؤکښې نذر .منّت. صرف دالله چَلْ لپاره کوئ دغيرالله مه کوئ. 


ََ صِنَ اص وه ون اللَّهِ آنْد٧ا‏ هم کټ 


‫َّّ 


اوځيني( ) دخلقونت هغه څوک دي چهنيسي سوا دالقنة ٨ ١‏ شریکان مینه کوي دهغوئ سره پشان دهغوئ سره پشان دهغه مینې | 


للها ودام ااَكَذ ايل ولوټی لف ظََو 


ز0ددر0د 57700 ت5 وان 
سوب 
الحَدَاه 


هدو سن را چې بېشکه طاقت ټول دیوالله دې : اوبېشکه الله سخت عذاب والادې 


؟ حصرو ورن زورے اه وږو 
سن الْعَدَابَ آ الْقَوَةَ يله جَيْعَاً" و ان الله ديد 


لۀ نا لُيش ‏ بُعْ ملت ابع 


| کله چه بيزاره شي هغه کسان چه تابعداري ئې کړې شوېده دهغه کسانونه چه تابعداري ئې کړېوه 


دا الْعَدَات دوقظعث بي لاسْيَاب 6 »کال الډفَ 


ّ دوئ اویني عذاب اوپرېکړې بۀ شيختم بۀ شي ددوئ تعلقات ډیوبل سره. اواوبه وائ تابعداران ددوئ 


لو آ تا # تما مُِمه نا تع راد 


ار مه رې مرل مول موه پور هرر و سه واو رد هم مد 
دوو و )ل۶ ې3 ٠‏ ګعو د زو وو 
لت بربهم ادنه اعِمَالْهم حس عل هَمْ طْرِجِيْنَ مًِ الثَارِةً 


اداشان بت ښائ دوئ ته ال عملونه تا د 7 اونۀ به وی دوئ وتونکي داور نۀ 
ډَت آَلنٌاس من يَتُخِذُ من دُون ال أَندادً د دلیل عقلی نه بعد . مشرکبنً ته زجر 
ذکرکیږی اودشرك فی المحبة رد کیږی «انداد» د ندجمع ده مقابل اومماثل ته وائی چونکه د 


الله عَلان ممائل درحقيقت نشته ددې وجه نه د اتخاذ ریتخذم ذکر وشو اوامراد ترينه دلته 


-١‏ زجر مشرکینوته. 


رشد القران اول جلد, 0 فی تفسیر آيات القرآن 
وټوموګکتنهس۱لایدلدادوسسونهوونوووسوهموهودودوووووووووووووششببم و 


اصنام. اوثان دی قرطی- روځ . یاترينه مراد رؤسأ یعنی احبار اورهبان دی اواهل کتابوبه 
دخپل احبارواورهبانواتباح په تحلیل اوتحریم کښې کوله. يعنی یو شې چه به الله پاك حرام 
کړې نه وو. خو چه احبارو او رٌهبانو به حرام کړو نو دوئ به یې اتباع کوله . .ودغه شان په 
تحلیل کښې اوبعضې عارفِينْ ویلی دی چه ددینه مراد هرهغه شې دې چه سړې دالله تعالی نه 
غافل کوی ,کبير- رح . 


فایده : مش رکینو چه اصنام. اوثان معبودان جوړکړی وُو نومقصود ددوئ صرف مجسمې 
نه وې بلکه درحقيقت معبودان ئی ځانله اولیأ اونيکان . صلحا. ګرزولی وو اودغه محمسې 
ی محض دتوجه . يکسوئی. یادګار په طورجوړې کړې وې. 


( كحُټ الَهِ ٤‏ یعنې داسې محبت چه مناسب وی دالله تعالی دشان سره . دمحبت درجات 
مختلف دی : دالله تعالی محبت . درسول کت سره محبت. داهل بیت سره محبت د اولياؤ الله 
سره محیت وغيره اودهر چاسره به محبت دهغه دحال مناسب.اوشایان شان کولې شی نو دالله 
تعالی دشان سره مناسب محبت دادې چه هغه واحد لاشريك ومنلې شی او دتمامو احگاماتو 
اطاعت ئی ؤکړې شی او د رسول الله سره مناسب محبت دادې چه هغه ریشتنې اوآخری 
نبی ومنلې شی او دهغه دسنت اطاعت اوپه هغه صلوة اوسلام ويل خپل سعادت اونجات 


ژګنړلې شی لیکن که څوك رسول هه لره خدائی صفتونه ثابتوی. معبودئی ګرزوی نودا قسم 
دمحیت درسول دشان سره مناسب نه دې بلکه داللهِ تعالی دشان سره مناسب دې وعلی 


هذالنیاس محبت د اهل بیت او اولیاؤ الله وغیره سره 
رگرفرق مراتب نکنی زندیق شوی» 

لن ءامَنُوا امد خَبالله دلته خا تمبو دې دضمیرنه په «اشد» کښې چه هغه 
فاعل دې اونحویان وائی چه تمیز دفاعل نه «یعنی دنسبت دفعل نه فاعل ته» درحقيقت فاعل 
وی نو «حبٌا» درحقيقت فاعل دې د «اشد, لپاره. یعنی ډیرسخت اوکلك دې محبت ددوئ 
دل تعالی سره په هرحالت کښې : غم. راحت. بيماری. صحت. اودنيا او آخُرت هرحالت 
هروت کښې دې. اودمشرکینو دخپلو معبودانوسره محبت په آخرت کښې نشته بلکه دوئ 

به یوبل نه بيزاره شی لکه مابعد آیت کښې ذکرکیږی اوپه دنیا کښې هم مشرکين کله 

| صا په حالت کښې دخپل معبودنه نا امیده شی اوبې تعلقه شی 


سقل نن سورقاليق 

ولو ری ألّذِينَ طَلبُوَاْءِ دا تخویف دې مشرکينوته دلته متعده قوګیبونه دی حضرر 
الاساذ نه دوه دکرکړيدی (٢),لو»‏ شرطيه ریری» فعل شرط اورؤیت بصری مراددې ‏ 

,الذین ظلموا, فاعل د,یری» دې اومفعول ئی محذوف دې چه «حال انفسهم, او هراد 
دعذاب نه أخروی عذاب دې اوجزأً د«لو» مقدره ده چه , ما اشرکوا» دې یا «هاانخذو اندان 
دي او«ان القَوَة» په تقدیر دبأأً سره علت دې د ږیرون العذاب» لپاره «ای لویری الذ 
ظلمواحال انفسهم اذیرون العذاب الاخروی بسبب ان القوة الله ما اشرکوا ما اغُذوم 
انداداً » یعنې که چرې ووینی ظالمان یعنې مشرکان حال خپل «چه ډیربې بسه. يی کسه به وی 
نه به ئی څوك شفيع وی نه نصیر)کله چه ووینی دوئ عذاب أخروی. ځکه چه طاقت خدائی لر 
دې ټول ١‏ «اوددوئ معبودان بی بس دی ) اوالله تعالی سخت عذاب ورکوونکې دې نوشرك ږ 
ؤنه کړې دوئ اوېدې تقدیر «اٍذتَبرأذِينَ بدل دې د «اذیرون العذاب» نه 

۲ «لو» تمنائيه دې چه جواب نه غواړی او«یری» په معنی د آ«یعلم» سره دوه مفعول 
غواړی اودعذاب نه مراد دنیوی عذاب دې او«ان القوة لله - الځ قائم مقام دمفعولينود 
«یری»»؛ دې. مطلب دآیت دادې: کاش معلوم کړې وې ظالمانو دا خبره چه قوة ټول الله تعالی 
لره دې. اوالله تعالی شدیدالعقاب دې اوددې معلومولوموقعه داده چه دوئ عذاب په 
دنیاکښې ووینی «اذیرون العذاب ای فی الدنیا اوپه دې تقدیر«اذتبراً الذین»استیناف دي 
اوتخویف اخروی دې «الذین الْْعوا» ددینه مراد احبارسو»ء. رهبان سو».حکام سو».یعنی 
ناکاره اوګمراه ملایان اوپیران. اوحکام. ليډران دی. 

,من الذین اتبعوا, ددينه مراد ددوئ شاګردان مریدان اومحکومین اوپارټی والا دی. 

وَتَقَطَُتَ به ای عنهم آلأَسْبَابُ ددینه مراد طریقې دخلاصئ دعذاب دی. یا مراد 
ترینه تعلقات د استاذئ. شاګردئ او دپیرئ. مريدئ او د پارټی دی . په دنیاکښې چه دچا یو 
صحيع. .متبع سنت پيريا استاذ سره تعلق وی نودغه تعلق په قیامت کښې هم باقی وی. نۀ 
ختمیږی او ددغه تعلق په وجه دیوبل شفاعت به کوی اوچه دچا تعلق په دنیاکښې دعلماؤ 
سوء سره اورهبان سوء سره وی يا دګمراه لیډرسره وی نو دا تعلق به په قيامت کښې ختم شی 
او په عداوت سره به بدل شی. «الاخلاء بعضهم لبعضهم عدؤالاالتقین, اودغه شان مضمون په 


رد القران « اول جلد, ٩‏ فی تۀ تفسيرآيات القرآن 
سهححچجکېچېېېېسپيپېپمم ٧19 5۷ 2 1۱٨۱515۴‏ 
سورۀ یونس نس ایت ٨٣٢٨ ٩٢‏ اوپه سورة عنکبوت ٠‏ .وص رر .او احزاب دی وڅیره 
00 

وکذ لک بريهه الله | اه أَعْمَلَهُمْ حَسَرَت » «یری» باب افعال که درؤیت علمی نه شی نو 
وققفه مت وشت واد زفضه دول 
ثالث ئی رحسرات)) دې اوکه درؤيت بصری نه شی نو بیا دوه مفعوله غواړی. نو بيا 
,«حسراتٍ» حال دې او مراد داعمالونه شرك کول اوانکار کول درسالت نه اوانکارکول 
دقیامت نه او انکارکول داتباع دقرآن نه دی اودارنګه کوتاهی په حقوق الله کښې ددې تمامو 
اعمالو بد عاقبت چه کله دوئ ته ظاهرشی نو بيابه حسرت کوی نوددې وجهې نه قیاهت ته 


#۵ ., --٢٧ 


يوم الحسرت ویلی کيږۍ او حسرات ئ جمع راوړه ځکه افسوسونه به ډیر وی لکه. «ربما یود 
أِينَ روا لَوَاتُو مُسَلِمِينً» حجر ٢‏ دا افسوس دې په انکار دتوحيد اف ولورد وققُوا 
عل نار ففلويين رلا نكَذِمِجَايتِ راو 100 ٨‏ افستوس دې په 
تکذیب کولواوپه انکاردايمان نه هه قَدَ حَيم لَِبمَكَدَا بلق الله حا جبم الع مته فاوا 
بصرننَا عل مَاضَطَنَا َْا 4 انعام 0 تقول نفس بسټرن عل 
: 8-7 جنپ الله زمر۵۳ افسوس کول دی په کوتاهئ په حقوق الله کښې «َوَيَوم 
َعَضُ اَلظالِمُ عَلْ يَدَبْهِ يَُولُ يََيَِى اََْذْتُ مَعَألّسُولِ سَبِيلً فرقان ٧٢‏ افسوس په 
انکاراومخالفت درسول دې طبَلتَ مياق دا افسوس دې په ترك داعمالوصالحؤ 
وُوما هم بخرچين مِنّ أَلنَار » یعنی حسرتونه به ورته فائده نه رسوی اوهمیشه به په 


جهنم کښې وی اوپه «وماهم» کښې دحصر معنی ده نومعلومه شوه چه عدم خروج د «نار» نه 


حَقُولَ ٩٠‏ سور قالبقرةٍ 


يالاس نلا وبا ق لازض عَلا ما و9 عا يب يشن 


.اې خلقو ١‏ ( خورئ/حلال ګنړئ( بدهغی نه چا ورئ حلال ګنړئ( )دهغې نۀ چه ووو ما اس . اوتابعداري مه کوئ دقدمونودشبطان 


له لَفْعَنُؤ فيړه‌ اا امه بلشفم وتا کان 


. کد ۲ دې ښکاره . خبره همداده چه دې تاسوتفامرکوي دبد کاراودقبیح کاراوداچه تاسو وانې 


| راو کا لِمښش ه 
أ پۀ الله هغه خبرې په تاسودهغې علم‌اودليل نلرئ 
بي النّانْ كو پدې کې نفی دتحریمات مشرکیين ده. دلته دمسئله توحيد اعاده 
لپاره دنفی دشرك فعلی ده اودنفی دشرك فعلی په ضمن کښې څلورمسئلی بيانیږۍ : 
١(‏ تحریمات مشرکین یاتحریمات الشیاطين . یاتحریمات غیرالله . ۲٢‏ تحريمات ال 
۳ نذرلغیرالله ۴۰ نذرلله. لکه څرنګه چه الله تعالی څه اشیأ حرام کړیدی لکه ميتة وغیره 
اوديته ١‏ تحریمات الله ویلې شی . نودغه شان ددې په مقابله کښې شیطان هم څه اشیأ حرام 
کړیدی لکه بحیره. سائبه وغیره . ديته -٢‏ تحریمات الشیطن یاتحریمات مشرکین 
یاتحریمات غیرالله ویلې شی. اودارنګه لکه څرنګه چه الله تعالی دخپل ځان لپاره ۳. 
نذراودخپل حرم لپاره هدی مقررکړیدی نودغه شان ددې په مقابله کښې شيطان دخپل ځان 
لپاره نذراوهدی مقررکړیدی. اګرچه شيطان خپل نوم نه اخلی نودیته ۴- نذرلغيرالله ویلې 
شی نو دشرك فعلی دنفی په ضمن کښې دا څلور مسئلې درانګه بیانیږی چه -)١(‏ دتحريمات 
الله حرمت برقرارؤساتئ یعنی کوم اشيا چه الله تعالی حرام کړیدی نوهغه حرام ؤګنړئ اوځان 
ترینه يچ وساتئ . 


ونما حرٌمَ ليم آَلْمَمِتَ(۲- اودتحریمات الشيطان حرمة ختم کړئ يعنی کوم 


اشیأ چه تاسوپه خپله حرام کړیدی نوهغې ته حرام مه وایئ بلکه حلال ورته وايئ ن اوخورئ ئی 
په شرط ددې چه دنذرلغيرالله سره نوی خلط شوی -)٣۱‏ اونذرلله برقراروساتئ ۶١‏ - 


نآ تسان در بوسان 
-٢‏ یعنی بحيره سانبه مه حوړوې. 


رند الفران «اول جلد, ٩١‏ فی تفسیرآيات القرآن 


اونذرلغیرالله ختم کړئ «حلالاً» يعنی چه حرام نه وی «طًِا» يعنی چه پلیت نوی اوسخانه وی 
ایب هغه دی چه بدان اوعقل ته ضررنه رسوی (ابن ګثیر 

اودلته چه امرد اکل دحلال طيب وشو نودا امر د ايجاب د اکل لپاره نه دې بلکه دایجاب 
ږ اباحت لپاره دې یعنی د دې مباح اوحلال ګنړل واجب دی اوحرام ئی مه ګنړئ نو دا 
«نحریمات مشرکينو بیان دې یعنې چه کوم اشياء الله تعالی نه وی حرام کړی نو تاسو هغې ته 
دخپل ځانه حرام مه وایئ بلکه هغه خورئ. 

لا تَتّبِعُوا خُطُوَاتِ شن خطوات قدمونو اونقش قدم ته وائی مراد ترینه طرق 
دشیطان دی چه تحريم دبحائرواوسوائبو دې رابن کثیر اودعموم په وجه ترینه تمام طرق 
دشیطان مراد کيدې شی خواه که شرك اوبدعت وی اوکه نورمعاصی. فحاشی وغیره وی 

(ٍنما بَأَمُرّكم شو وَالْفْخشَآ «اغا» دحصر لپاره دې یعنې شيطان هميشه شيطانت 
کوی دده نه دخیرخواهئ توقع نشته دې اومراد د امرنه طلب دګناه دې عام لدینه چه په 
امرکولو دمنکراتوسره وی اوکه په منع کولؤ د واجباتوسره وی يا امرکنايه ده د تزين 
دمعاصیونه او دوساوسو نه خواه که په فعل دمنهیاتوسره وی اوکه په ترك دماموراتوسره. 
نوسوال واردنه شوچه شيطان ځوکله منع کوی دماموراتونهء همیشه خوامرنه کوی او «سوء» 
ار «فحشاء, متقارب المعنی دی هغه ګناه چه عقلاً هم قبیح وی اوشرعا هم قبیح وی نوهغه 
سوه دې اوچه صرف شرع قبیح وی يعنی قبح ئی په شرع سره معلومیږی اوپه عقل سره نه 
معلومیږی نوهغه فحشأ ده اوبعضې حضراتو ددې بالعکس ویلی دی اودحضرت ابن عباس 
به نه مروی دی چه سوء هغه دې چه په هغې حدشرعی نوی مقرر. اوفحشاء هغه دې چه 
حدشرعی پرې مقرروی: حضرت الشيخ لل فرمائی چه مراد دفحشأ نه بربنډ طواف کول دی 
چه مشرکینوبه کولو. 

ډوأن تَقُونُوا عَلی الله ما لا تَعُلَمُونَ دقول په صله کښې چه «علی راشی نوداپه معنی د 
درغوجوړولوسره وی اود «مالاتعلمون» نه مرادمعلوم شرعی دې معلوم شرعی هغه دې چه 
ستند وی دلیل شرعی ته چه ادله اربعه دی. او.«تقوٌل علی الله یعنی په خدائ دروغ ويل 
غوالله تعالی ته هغه خبره منسوبه کول چه الله نوی ویلی نو داپه ټولوګناهونوکښې سخت 
اوقبیح ګناه ده اودا دشیطان دمخصوصو طريقونه ده چه ګناهونه ځائسته کوی انسان ته او په 


ېک۸5۸۳ 0 عَليّبَآ ءَاَآءِنَا بت لهاد 
پا یا ورته غیرشرعی شې مشروع جوړ کړی په بدعت سره نوابن کشیروائنی «فیدخل لی 
هذاکل کافرومبتدع» یعنی پدې وعید کښې کافرهم داخل دې اوبدعتی پکښې هم داخل دې 


ځکه په بدعت سره غیرشرعی شې شرع جوړ شی او دا تقول علی الله دې . 


9 ُو 
قل لهْه اعم اَل له قَلَ 
اوکله چه اووئيلې شي دوئ تۀ چه تابعداري اوکړئ د هغه څۀ چه نازل کړېدې الله. قا بل 
سو ٨‏ حر را ۶ رم مار ا( اوو 
نِم ما الا عله أباٍتا ٠‏ اولوٌکات اقم 
تابعداري کوؤمونردهغه طریقې چې موندلي دي مونږ پۀ هغې باندې پلار انمشرانخپل. اګرچه وؤ داپلارن «مشران ددوئ 
کي ېږ ھ س وا وړ ېر »رورو ور و و وو 
لا يعقلون مي ولا هس نه الکنی كَفا 
غو وو در ووو ددین اونۀ ئې لارموندلې وه حق ته 1 دعوت ون 
- ورو ړب ه ۶ صٌَّ 
کل لډئ يی با لاسْمَّم لا مَعَاع قِيدَاء 
پشان دهغه کس شپانۀ دې چه چغې وهې څاروؤتةۀ چه نه اآوري هیڅ مګربلنه اوچغه. 0 دي ۱ 
بل می ووي قَهرُّ ل۱ يعقلؤیه 
ور وس يچ 
فوَادًا يل لَهُم» یعنی هرکله چه مشرکانوته وه ویلې شی چه تاسو اتباع د ماانزل الله 
وکړئ په ایمانیاتو کښې اودا رنګه په تحليل اوتحریم کښې نو «قالوا بل الایه». لفظ د بل 
د اضراب لپاره دې یعنې دوئ وایی چه مونږ د «هماانزل الله» اتباع نه کوو بلکه اتباع کوو 
دهغې چه طألَفِينَا عَليّهِ بآ ) «الفینا په معنی د ,وجدنا یعنې موندلوسره دې ځو«الفيناء 
اکثر په امورو معقولؤکښې استعمالیږی او روجدنال اکثر په امورومحسوسوکښې 
مستعملیږی اود (آبائنا») معنی امام راغب په ((علمائنا)) سره کوی یعنی د آبائنا نه مراد 
مشران دی. صرف پلاران او نیکونه ندی مراد. 


َد 


0 رات با 8 ِ1' 
( ولو ات مَاباَؤهم» )١(‏ همزه لپاره داستفهام انکاری ده په معنی د «لاینبغی» سره او 
واؤ دعطف لپاره دې نودلته مدځول دهمزه اومعطوف عليه د واؤ لپاره مقدر دی نو تقدیر 
دعبارت داسې دې ((أيتعرۍهُم ولوکان آبانهم) )۰٠‏ یا واوحاليه او لو مصدريه دی ((اک 


تد القران اول جلد, رز تغسراياث القراز 


أببعرل باهمٍ حال کون آبانهم لایعقلون)) نو دلته ذم د تقلید دهغه خلقو وشو چه ا-طلَا 
بنظرت شَجَاء وی چه درجه د اجتهادورته نوی حاصله ٢‏ او ولا بَهتَدُونَ » وی یعنې د 

سنةاللبی چك او دحديث علم ورته نه وی نومعلومه شوه چه د ((لایعقلون)) او ((لايهندون)) 
والؤ تقلید ندې پکار بلکه د ((یعقلون اویهندون)) والوؤ تقلیدپکار دې نو آئمه مجتهدين 
(لایعقلون)) او ((لايهتدوت)) ندی بلکه یعقلون اویهندون دی نوپدې آیت کښې دهغوئ 
دتقلید ذم ندې بلکه دهغوئ د اتباع ترغیب دې نوددې وجې نه صاحب دقرطبی وائی 
((اماالتقلیدفی ا حق فاصل من اصول الدین وعصمة من عصم المسلمین بلجاً اليها ا جاهل القتصر عن درك 
الظر))یعنی تقلید داصول دين نه یومستقل بنیاددی اودمسلمانانوددین دحفاظت لويه ذريعه ده 
2وو وا2وافه ور ومو دد شا در داو رې 

ډوَمَل ألذِينَ ِفرُوا# دا مثال بیانیږی دهغه کافرانوچه حق عناداأ نه منی كمَفلِ 
الډزی يَنعق » رنعيق)») صوت الراعی يعنې اواز د شپونکی خپلوڅارؤوته وائی ئی اوچه دا لفظ 
په غین سره شی نو بيا اواز کارغهاتۀ ويلې شي وما لايَسْمَه ددينه مراد څاروی دی يعنې 
ګډې. بیزې غوایان اوښان وغيره دال دعاء وَندَآء» فرق ددعأً اوندأً دادې چه دعأً دقریب 
لپاره وی اونداأ دلرې لپاره وی پدې تمثئیل کښې درې توجیهات دی ٠۰.‏ ) راجحه توجیه داده چه 
دا مثال دې ددعوت ورکونکی. معاندین کافرانوته. اوپه عبارت کښې تقدیردې یاپه جان 
انشه کي رای مثل داعی الذين کفروا کمئل الراعی الذی ينعق)) . مثال د داعی 
کافرانوته پشان دمثال دهغه راعی دې چه آوازکوی هغه چارپایانوته الخ . اویاپه جانب 
دمشبه به کښې ررای مثل الذین کفروا کمئل الم الذی ينعق)) . مثال دکافرانوپشان دبهائمو 
دهغه چا چا دې چه آواز کوی الخ . اومطلب دادې چه کافران د ډیرعناد په وجه دداعی حق خبره 
نه آوری اونه پکښې سوج اوفکرکوی نوددوئ مثال داسې دې لکه چه یوشپونکې 
.ګډوييزوته آوازورکوی اوهغه ګډې بیزې صرف آوازأوری اونورپه مقصدنه پوهیږی 

۲ دا تمثيل دې دهغه چاچه اتباع دآباؤکوی اودهغوئ دحقيقت نه خبرنوی لکه څاروی 
چه آوازآوری خودحقيقت اودمطلب نه خبرنه وى . 

۳- دامثال دبلنې اومد د غوښتلودې د آلهه ؤ نه ((ای مثل الذین کفروا ى دعائهم افتهم 

کمثل الذین ينعق - الایه))اوپدې توجيه کښې اشکال دې چه ددوئ معبودان ن باطله یعنی بتان 


مول . ! ٣٢٢‏ سور کال 


-٨٨٨۸أ7 ۸٤7‏ 7 7۳۴د١٨۸۸‏ استثنا ۸ و 
تشبيه صحيح نه شوه . جواب دادې چه دا تشبيه دمرکب. دمرکب سره ده نوپه دې کښې تشبيه 
دهر جزء دبل سره مراد نده بلکه تشبيه دمجموعې ده. دمجموعې سره. 


5 عُمَئ» غوږونه ژبه .سترګی چه په صحيح مقصد کښې استعمال نشی غو دا 
سې دی لکه چه بالکل نوی اوذرا ئم دعلم چه نه وی نوعلم هم نه وی نوځکه پرې دا مرتب شو 
چه پک يَعْقلُونَ ) «ای لایعلمون لایدر 8 


تیا الد امَنّا کنا مِنْ طيْتِ ما مرك الا يله اِن لَمْتَصْابَه 


ساانسص بس 


اې ايمان والو. یک ته حم می رس که سرو 

پو کغ 4 سی دو ے ترو مھ 27« 7 

ن6 لاه طَيَلَ له دلنپه مه لْهِِْار ما 

0 .یقينا () حرام کړېده الله په تاسوباندې مرداره اووینهبیولې شوېاوغوښه دخنزيراوهرهغه ځیز ؛ 
4 . یوو ړ- .۳ و 

یل ه لیر له قَبَڼ افْطَاً عَض ئبَۀ 

چه پۀ هغې آوازکړې شوې وي دپاره دنذردغیرالله. پس هغه څوک چه مجبوره شي ددې خوراک ته اونۀ وؤ طلبګار دمزې 


7 صټ اس 34 
٤ک‏ غو فا له عَليْه" لك لاله فَفْْ هه 


اونۀ وؤدحدنۀ تجاوزکوؤنکې نونشته هیڅ ګناه پدۀ باندې. بېشکه الله بخښنه کوژنکې ډېرمهربان دې | 


ډ تايا انيس ءَامَنُوا كُلرا مِن طَيََات» دا خطاب خاص دې مؤمنانوته بعد دخطاب 
عام نه. اوداخطاب خاص دوباره ځکه ذکرکیږی چه کله ځوانسان یوشې دعقیدې په لحاظ 
سره منی لیکن عملاً ترینه خطره او یره کوی نوالله تعالی مؤمنانوته اوفرمایل چه په حالت 
دکفرکښې تاس وکوم تحریمات کړۍ وو نو دهغې تحریم عملی طورسره ختم کړئ اوکوم اشياء 
چه تاسو دځان نه حرام کړی وو نوهغه خورئ او دالله کله شکرکوئ. 

(اٍن كَتُ اپٌاه تَعبُدُورَت» تقديم دماحقه تاغیرحصر فائده کوی یعنې که چرې تاسو 
صرف اوصرف دالله تعالی عبادت کوئ نو ددغه اشياؤ تحریم عملی طور سره ختم کړئ او 


-١‏ دا بيان دنذر د غيرالله دې. 
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دتوجید عملی ثبوت پیش کړئ. 


-١‏ وهه هه 


نما حرٌمَ عَليححم الْمَمِتة دا بیان دحرمت دهغه اشیاؤ دې چه مشرکينوحلال ګنړل 
اوپه مافبل کښې بيان دحل دهغه اشیاؤ دې چه مشرکانوحرام ګنړل. نودلته دتحريمات الله او 
دنذر لغیرالله بیان دې چه تحريمات الله صحيح دی اونذر لغیرالله باطل دې . کلمه د «انما, 
دحصر لپاره راځی نو دآیت مفهوم بظاهر دادې چه صرف هغه اشیأأ حرام دی چه ذکردی پدې 
یت کښې حالانکه ددینه علاوه ډیراشیأ حرام دی لکه : خر. سپی . ګيدړ وغیره چه په 
احادیثو اونور و آیاتونوکښې ذکرشوی دی. 


شیخ رضی بل وائی چه «اا» لپاره د تحقیق اوتاکید دې. نه لپاره دحصر اودقصر. 
نو دلته اعتراض وارد نشو. البته په سورة انعام ۱۴۵ کښې نفی اثبات صراحةٌ ذکردی «قل 
لااجدفی ما اوحی ال ی حرما علی طاعم يطعمه الاان یکون 8 الایه)) نو دهغې نه معلومیږی 
چه دلته «اغا» هم د حصر لپاره دې . : َ‫ 


جواب : ددې اشکال نه دادې چه دا حصرحقیقی ندي بلکه حصراضافی دې په نسبت سره 
بحیره سائبه وغیره ته دې. يعنی بحیره سائبه وغیره چه کوم تاسوحرام کړیدی اوتاښۍ ورنه 
حرام وائی نودغه حرام ندی بلکه حرام هغه اشیأ دی چه پد ې آیت کښې ذکرکیږی چه په هغې 
کښې اول شې ميتة ده «مردارم میتة نه مراد هغه شې دې چه دهغې ذبح کول په شرع کښې 
شروزی وی لیکن په شرعی ذبح سره ذبع نه کړې شی او د مودارې خوراک او دارنګه ددینه 
هرقسم نفع اخستل خواه په خرڅولو سره وی یاپه بله طريقه سره وی حرام دی حتی چه 
دمردارې غوښې سپی له یابل ښکاری پرنده له راؤړل اوپه هغه ځورول منع دی ځکه چه دا هم 
یوقسم نفع اخستل دی. الیتةۀ دويښتو نه او د هډوکو نه چه درطوباتونه پااك صاف وی او 
دارنګه دڅرمنې نه چه دباغت ورته ورکړې شی نفع اخستل جائزدی. او ویم شې په آیت 
کښې چه ذکردې نوهغه «والدم» دې مراد د دم نه دم مسفوح «بیولې شوې» وينه ده لکه په سورة 
انعام کښې تصريح ده اوپه حدیث سره ددینه د منجمدې وينې تخصیص شويدې چه هغه کبد 
او طحال دې ي یعنی «جګر- این او«تورې؛ اودارنګه هغه وینه چه دذبح نه بعدپه غوښه پاتې 
شی هغه پاکه اوحلاله ده . 


سقول ٩‏ سورقالبقرة 


دریم شی «ُوَلّحْمَ اَلْخِنزِي» خنزیر بجميم اجزائه نجس العین دې اوحرام دې لیکن دلحم 
ذکر ددې وجې نه شويدې چه لحم مقصو د اصلی دې په حیوان کښې نوچه دا حرام شو نوباګی 
اجزأْ په طريقه اولی سره حرام شو. ابن عربی وایی چه کل شحم حم ولیس کل حم شحم, 
يعنی لفظ دلحم شامل دې شحم ته نوحرمت دشحم هم مصرح دې پشان دحرمت دلحم نو د 
بعضې اقوامودا سوال باطل دې جه دحرمت دشحم دخنزيرپه قرآن کښې ذکرنشته دې او ځنزیر 
اګرکه نی العين دی لمکن دوښو انبعغمال ئی وګنهلرلبازه به دت کښي تاس دي 

ارڅلورم شې پدې آیت کې دادې چه ومآ أُمِلً بي لِقَترألهِ د«اهلال اصلی معنی آواز 
اوجتول دی په وقت دلیدلودهلال «میاشت» کښې بیا استعمال ئی کیږی دهرصوت آآوان 
لپاره لکه راغب لیکلی دی «هو رفع الصوت عندرؤیة اغلال غم يستعمل لکل صوت » 
دمشرکینو عادت داو چه کوم شې به ئی دخپلو ُتانولپاره نذرکولونوآوازبه ئی په هغې سره 
اوچت کړو نو دا کلام دهغې دعادت په مطابق راوړې شوې دې لیکن حکم په اوچت آواز 
اوښکته آوازسره نه بدلیږی نو لهذا دلته ترینه نذرلغیرالله مراد دې برابره خبره ده که په اوچت 
آوازسره وی اوکه په ښکته آوازسره وی 

اوددې جملې په تفسیرکښې دمفسرينو درې اقوال دی - ول قول دادې چه مراد دینه 
هغه حیوان دې چه په وخت د ذبح کښې په هغه باندې نوم دغیرالله واخستلې شی او داقسم 
حیوان بالاتفاق حرام دې او دا د آیت مدلول صریحی دې. اودمکحول نه روایت دې چه اهل 
کتابی سړې اګرچه ذبع ؤکړی په نوم دغیرالله سره نو داجائزده . لیکن نوروټولوعلماؤ 
دمکحول قول رد کړې دې اوبنأ 4337 07 
نما په اصل کښې دعموم لپاره دې «اهل» رفع الصوت «به» ای ئی وقت ذبحه ,«لغیرالله؛ لام 
په معنۍ دبأ ره دې اواسم په کښې مقد ردې(«اى باسم غیرالله»اودا متعلق دې د«اهل» پورې 
اودویم قول دادې چه مراد ددینه هغه حیوان دې چه ذبح کړې شی لپاره دتقرب دغیرالله اګرچه 
په وقت دذبح کښې پرې نوم دغیرالله نوی ذکرشوې . 

اونوم دالله تعالی پرې ذکرشوې وی اوېنأ پدې قول لفظ د«ماء اګرکه خاص دې په حیوان 
پورې لیکن «اهل» په معنی عامه سره دې یعنی آواز ز اوچتول او نامزدکول اولغيرالله کښې لام 
دتقرب لپاره دې یعنې هغه حیوان چه په هغې آوازاوچت کړې شوې وی لپاره دتقرب دغیرالله 
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او لپاره دتعېد دغیرالله نودغه حرام اومردار دې. اګرکه په وقت دذبح کښې په هغې باندې 
نوم دالله تعالی یادکړې شی ځکه هرکله چه پدغه حیوان کښې حرمت سرایت وکړو په وجه 
دنذر لغیرالله سره نوپه بسم الله سره نه حلالیږی لکه سپې اوخر وغیره چه په بسم الله ویلوسره 
نه حلالیږی اوهرکله چه دلغیراللهم معنی داشوه چه لتقرب غبرالله لتعبدغیرالله نوسواال وارد نشو 
ېه کوم حیوان چه دميلمه لپاره ذیح کړې شی یا چا ته هدیه کړې شی نوپه هغه هم نوم دغیرالله 
اوچت کړې شو پکارده چه هغه دې هم حرام شی؟ نوجواب دادې چه هغه دتقرب او تعيد 
دغیرالله لپاره ندې ذبح شوې بلکه تقرب اوتعبد دالله تعالی مقصود دې او دغیرالله اکل 
مقصود دې حتی که چرې اکل مقصودنه وُو بلکه صرف تعظيم مقصودوو نوهغه حرام دې 
شامی وغیره ليکلی دی. ((ولوذبح لقدوم الامیروحوه کواحدٍ من العظما برم)) حضرت مولانا 
محمدشفیع طَنلل, اونورومحققینوليکلی دی چه دا قسم حیوان چه نذرکړې شی لپاره دغيرالله 
دا حرام دې په اتفاق دفقهاؤ سره اومذبوحه مرداره ده. البته په تخریچ ددلیل کښې اختلاف 
دې بعضې حضرات دا درومااهل به لغیرالله » مدلول صریحی ګرزوی اوتائیدئی داپیش کوی چه 
امام رازی لن اودارنګه فقهاء احنافوويلی دی: ((اجمع العلماء لوان مسلما ذبح ذبيحة وقصد 
بنځه التقرب صارمرتداً وذبيحته ذبيحة هرت)) او دارنګه درمختارکښ دی (ذبح لقدوم 
الامیروحوه کواحدمن العظمأً بحرم لانه اهل به لغیرالله» اوبعضو ویلی دی چه دا مدلول صريحی د 
«ما اهل به لغیرالله» نه دې بلکه دهغې مدلول صریحی مذبوحه باسم غيرالله ده. او داقسم دهغې 
سره ملحق دې د وجه داشتراك دعلت نه چه نذر لغیرالله اوتقرب اوتعبد لغیرالله دې. قرطبی 
وائی چه عُبٌربه (مااهل لغیرالله ) عن النیة ای هی علة التحرم. یعنی «ما هل به لغیرالله. تعبیر 
دې د دینه چه نذر لغیر الله دې اوهم دغه نیت «نذر لغیراللهم علة د تحريم دې. 

یه ددې نه داول قول تائیدمعلومیږی اګرکه حضرت مفتی محمدشفیع صاحب ددویم 
ول په تائید کښې ذکرکړيدې. بياقرطبی ددې مسئلې لپاره یوڅو روایات ذکرکړیدی : ١١‏ 
حضرت علی د نیت لره اعتبار ورکړې وُو کله چه دفرزدق پلارغالب اوښان ذبع کړی ؤ اوپه 
هغې باندې دغیرالله نوم نو ذکرشوې خوحضرت علي طَه اوفرمایل چه الاما هل به لغبرالله 
رکهاالناس» یعنی دا په «أهل به لغیرالله» کښې داخل دی اوټولوصحابؤ دا حکم قبول کړو 
۲ ابن عطيه وائی چه دحسن بصری نه تپوس ؤکړې شوې چه يوه زنانه اجینئ دخپلو لعبو 
اگوډیانۍ واده جوړکړی:په لوبوکولوسره اوپه هغې کښې اوښه ذبح کړی. نوددې څه حکم 


د 


َيَقَولَ ٩۸‏ سو ركَالمِقرةٍ 


دې ؟ نوحسن بل په جواب کښې وويل «لايحل اکلها فانما نحځرت لصنم». یعنې ددغې خوراك 
جائز ندې ځکه داده صنم «بت» لپاره ذبع کړې شوه اګرچه نوم دبت ئی ورباندې نه وی ذگر 
کړې ۳٣‏ دعائشة مك طويل حدیث په آخرکښې دادی چه دعائشة يََا نه تپوس وکړې شو 
جه څه زمونږ رضاعی رشته دارپه عجمی «مشرکینو خلق کښې دی اوهغوئ په 
خپلو اخترون وکښې حيوان ذبح کوی اومسلمانانوته هدیه لیږی نو آیا دا حلال دی؟ نوعَائشهةَ 
مها وفرمايل چه هغه څاروی چه د دغه ورځې لپاره ذبح کړې شی نوهغه مه ځورئ «حالانکه 
دلته په ذبحه باندې نوم دغیرالله ندې ذکر شوې لیکن تقرب دغیرالله مقصوددې ) ۳- اودریم 
قول دادې چه د,مااهل به لغیرالله» نه مراد هغه شې دې چه هغې باندې نوم دغیرالله ذ کرشی په 
طریقې دتقرب اوتعبد اونذرسره برابره خبره ده که حیوان وی اوکه نقدیات روپئ وغیره وی 
اوکه کپړې. خوراك وغیره وی اوبنأ پدې قول لفظ د«ما؛ دعموم لپاره دې اودا اصل استعمال 
دې او «به» په معنی دعليه سره دې او لغیرالله کښې لام دتقرب لپاره دې لکه مخکښې تیرشو 
اوحضرت الاستاذ يله دخپل شیخ کله نه نقل کوی چه د ها اهل نه مراد هغه الفاظ 
اوکلمات دی چه په هغې سره آوازاوچت کړې شی لپاره د نذر دغیرالله اوپدې تقدیرسره بأ په 
به کښې په خپله معنی سره ده . 

فايده :١‏ کوم شې چه نذرشی په نوم دغیرالله خواه که هغه غیرحيوان وی لکه نقدیات 
کپړې وغيره یاحیوان وی اوپه وخت د ذبح کښې په هغې نوم دالله تعالی ذکرشی یاپه نوم 
دغیرالله ذبح شی نو دا ټول حرام دی لکه ددې تفصیل ذکرشو. اوبعضی خلق چه وائی حرام 
صرف هغه دی چه په وقت دذبح کښې په هغې نوم دغیرالله یاد کړې شی اودليل دا وائی چجه 
مفسرینو د ما «اهل به لغیرالله» تفسیرپه «ماذبح علی اسم غیرالله» سره کړيدې . جواب دادې چه 
ددغه تفسیرنه حصرنه لازمیږی اونه دمفسرينومرادحصردې بلکه دا دیوفرد ذکردې چه په 
جاهلیت زمانه کښې ئی رواح زیات وُو. غایة مافی الباب داده چه دغه تفسیر د بل فردنه 
ساکت دې لیکن دنورو دلائلونه ئی حرمت ثابتیږی لکه چه په تفصيل سره ذکرشو. بل دا چه 
په سورة مائده کښې د ومآ أَهِل لِقََِلَهِ به.4 نه بعد وما ذُيحَ عَلِ مب ذکرشوی دی 
نو ددينه صفا معلومه شوه چه ,ما اهل به لهیرالله» په مذبوحې پورې خاص ندې. بعضې خلق 
دتفسیر احمدی عبارت پیش کوی چه په کې کښې ئی ویلی دی چه کوم نذرچه دامواتو لپاره 
وشی نو دهغې خوراك حلال دې. جواب دادې چه دنذر للاموت نه مراد نذرلپاره دایصال 
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اا امواتوته لکه دا ۲٠‏ ۸۸٧ن2ېچی7ی1»7«١77‏ 


حضرت الاستاذ لل په تفسیردسورة مائده کښې ليکلی دی چه دعواموپه فعل 
نذرالاموات» به ترهغې پورې فتوی نشی لګولې ترڅوچه دهغه نذرکونکی دنیت نه تپوس 
نوی کړې شوې ځکه چه دعوام وکله دنذرالاموات نه مراد ایصال ثواب وی نوکه دا مراد وی 
نو دایولفظی غلطی ده نوپدې سره نذرورکونکې مشرك نه ګرزی اوهغه شې نه حراميږی لهذا 
روو کو ملو وو کی فر لګرل شو غد هرر 
چه په سیرت ابن هشام کښې دی چه نبی هب ابوسفیان ان ته حکم وکړوچه زر. او زیورات 
وغمره دلات بت سره جمع دی هغه واځله اودعروه قرضه په هغې سره ادأ کړه ه اودارنگه په 
طبقات ابن سعدکښې دی چه حضرت علی شن خزانه دفلس بت راو واخستله. نودا روایات 
دلالت کوی چه هغه نذرلغیرالله چه حیوان نه وی حلال دې. جواب دادې چه دا بی سنده ' 
روایات دنص په مقابله کښې هیڅ اعتبارنه لری . بل داچه پدې روایات وکښې دا تصريح نشته 
جه دغه مال دنذروٌو اوکه دا وؤمنلې شی نو بيا حواب دا دې چه دغه دکافرانوحربيانو مال وُو 
اومسلمانانو په غنیمت کښې حاصل کړې وو نوهغه مسلمانانولره جائزوو 

فايده ١٢‏ : حضرت الاستاذ فرمائی چه پدې آیت کښې ترقی ده په بیان دتحريم داشياؤ 
مو مس سو سي 8 .رمن چه دباغفت 
ورته ورکړې شی اودارنګه ددم نه استثنأ شته دې يعنی دم منجمد اوهغه دم چه دذيح نه بعد 
هعزه اد تو ووغه ووه عا ورګ اولپاره راغلې ده «کمامر», لیکن 
د «ما هل لغیرالله » نه هيڅ استثنأ نشته دې. 


حضرت شيخ الهند بټالنه فرمائی .جس جانورکی ان غبراله سک لپ نامزدکی مات اس کی خباثت 
اوقت وما نان 

وقَمَن اَضَطَرٌ په دې کښې دمضطر احکام بیانیږی د اضطرار یعنې مجبوره کیدلولپاره 
دوه صورتونه دی : اول دا چه څوك ئی مکره «مجبوره» کړی چه دا ميتة وغيره وځوره ' او کنه 


نو قتلوم دې. یا درنه یو اندام قطع کوم. د ویم دا چه مخمصه یعنې داسې سخته لوږه وی چه 
که چرې مرداره وغیره ونه ځوری نوهلاك به شی. 


«غج بَاغٍ» شوافع د دې معنی کوی باغی دسلطان نه. نوشرعی رخصتونه لکه قمٍ 
الصلوة اوافطاردمسافر اوجواز د اکل دمیته وغیره ددوئ په نزد دباغی د سلطان لپاره نت 
دې اواحناف د«غوباغ» معنی دا کوی )١(‏ چه نوی ظلم. زیاتې کونکې په بل مضطر (۲ يا 
نوی طلب ګار دلذت په اکل دميتته سره. یعنی که حلال شې موجود وی خوبې لذته وى نر 
دمضطر لپاره پدې صورت کښې دمحرماتو لکه «نذرلغیرالله) لذیذ خوراك جائزندې. 


«ولا عَادٍ» یعنې تجاوزنه کوی دحد ضرورت نه نوځان مړول پرې جائزندی صرف دوم 


به ځوری چه دمرګ نه بچ شی. 
صا ور دمه ئځ مر و .۳ . 2 
فلا انم عَلبه اٍن الله عَفُوُ رجِيم » امام شافعی بنلهاوامام ابويوسف نللنه وائی ې 


په حق دمضطرکښې حرمت دمیتې وغيره باقی دې خوصرف موؤاخذه پرې نشته دې او دا 
معلومیږی دلفظ د«علیه» نه اود«ان الله غفور رحیم نه. اوامام ابوحنيفه بل وائی چه حرمت 
ئی ساقط شويدې ځکه په سورة انعام کښې ۰ دی «وقدفصل لکم ماحرم علیکم الاماضطررم 
الیه, نو استثناء دحرمت شوه نوحل ثابت شو اودلفظ د«علیه» مطلب هم دادې چه حل صرف 
دده په حق کښې دې او ران الله غفور رحیم» ددې لپاره دې چه کیدې شی چه دې مضطرنه د 
اجتهادی غلطئ په وجه زیادت شوې وی دحد ضرورت نه. 
سل وح )کد س ځا سح ول سر ل( ېځوو وور سرسو)اے و 
ات الد يمون مََائنَلَ الله من الکلب مَيَعْكمَنَ په اک 
بېشکه هغه , )کسان چه پټوي هغه څه چه نازل کړېدې الله دخپل کتاب نۀ اواخلي پدې پټولوپیسې لړېدنیاء 
سم صروراژو د ۶۶د َ ۶۶۶ م و 7م 
أَوبْكَ عَاََكَفْتَ ق بَُفِْمْ اا الثار مل يمهم الله يه الَقَةٍ 
دغه کسان نۀ خوري؛نۀ اچوي په خیټوځپلو کښې مګراور او نۀ بۀ خبرې کوي ددوئ سره الله پۀ ورځ دقیامت 
سځ رځو ويک سر وږو خی )ېوی 
ولا يَلوها ولهم عَلَاباليَیه 
اونۀ بۀ الله پاک کړي دوئ لره دګناه نه. او ددوئ دپاره دردناک عذاب دې 
مر رر ژوو رے سف : 
(ٍنْ اَلذِينَ يَكتُمُونَ دنذرلغیرالله داحکاماتوبیانولونه بعد زجر اوتخویف ذکرکیږی 


-١‏ احبارورهبان ته زجر چې نذرلغیر الله به ئې اخيستو. 


شه القرآن اول جلف» ١٢‏ فی تفسیر آيات القرآن 


هغه احبارو اورهبانوته چه تذرلغیرالنه ئی خوړلو او دنذرلغیرالله احکامات ئی پټول او د 

و من الْکب4 من په معنی د فۍ) سره دې یا تبعیضیه دې یعنی ټول احکامات ئی 
نای پټ کړی٠‏ صرف هغه حکمونه ئی پټ کړیدی چه ددوئ ددنیوی مفادتاتو خلاف دی 
َُبْدُوَا وَتحْفُونَ كَيِيا «سورة انعام .)١٩‏ 

ما یکوت ف بُطُونِهِم» په ذکرد «ل بطوهم» کښې ورستو د «یأً کلوت, نه اشاره ده 
ديته چه د «یاٌکلون» نه حقيقَة اکل دخوړل مراد دی اوپه معنی داخذ سره ندې لکه په ری کلون 
الربو» کښې چه دی. بل په دې کښې شبع «مړه خيټه خوراك کولو, ته اشاره ده او دا علامه 
دحرص ده نو معلومه شوه چه دوئ ځپل آخرت دخيټې په وجه برباد کړيدې اودا ډبرسخت 
وعیدونه دی هغه چاته چه نذرلغیرالله ځوری. 

(الا آلنَاز4 یا حقيقة «اور» مراد دې یعنې په جهنم کښې به اورخوری نومضارع بیأً 
کلون) د استقبال لپاره ده یا ترینه مراد حرام دی. ځکه چه نار مسبب دې اوحرام ورته سبب 
دې نوذکر د مسب شواو مراد ترینه سبب دې نومضارع دحال لپاره ده. 

"0 477د7757 577د 
اعراف ۷۰)» یا د چه ملفا ره ورسره "00077 ورسره په 5 
دملانکو کوی ولا بُرَحَيمْ » دګناهونونه پاکول مراد دی یا ثنا اوتعريف به ئ نه کوی. 

سے ېټ و هم ۶ 8 1 
أَوْتَاَنِش اغْثَرَۀا الطَللَهً لدی عَلْعَدَاتٍ بِالمَفضٍَ 
داهغه کسان دی چې اخيستې ئې ده ګمراهي پۀ بدله دهدایت کښې اوعذاب پۀ بدله دبخنې : 
سر سرسر و ص(لے ۱ ے 7 
د سه هم عَل الکاره لك اه 5ل ليب 


د اسر یه ردي : داعذاب پدې وجۀ دې چې بېشکه الله 7و 


ای وا اش اخُطََقَا ق لب نن دِقات جَِيَ 


حق دپاره او«دوئ پکښې اختلاق کوي اوبېشکه هغه کسان چه اختلاف ئ کړېدې په کتاب که و ې دي دحق نه 


سيق "٢‏ سور الیقرة 


» لل نذرلغیرالله «بِلْهدَی4 دتوحیدپه مقابله کښې (وَالْعَدَابٍ یعنی اسباب 
دعذاب چه نذرلغبرالنه اوکتمان دحق دې «بامغفر ة,, په بدله داسبایو دمغفرت کښې ذِفمَ 
اَصَْرْهمء دا صيغه دفعل تعجب ده یعنې څه ډیرعجیبه صبرکونکې دې په اورباندې. تعجب 
به کلام دالله تعالی کښې په معنی د تعجیب سره وی یعنی اې بندګانو تاسو تخت وکړئ را 
دا مقام دتعجب دې دبند ګانولپاره : 

« ذَلِكَ بِأَن له ) «ذلك, اشاره ده عذاب ته «باَذً» کښې با سبييه ده اود «باځق» نه 
ورستولفظ د «رفضوه) ياد «اختلفوا» مقدر دې لکه دما دنه معلومیږی اود «الْكِْبَ» نه 
جنس کتاب مراد دې. چه تورات. انجیل. قرآن ته شامل دې. د (بالْحَرٍ)) معنی ئ بالصدق.. 
يا باخحجة . يا. لاظهاراحق ده ,مدارک. 

دون ألذِينَ اَخْتَلَفُوا فی َلْكََِبٍ؛ دکتاب نه جنس کتاب مراد دې او داختلاف نه مراد 
دادې چه په بعضې ايمان راوړی اوپه بعضې نه راوړی. یا د کتاب نه مراد قرآن دې او 
دامتلان نه مراد دادې چه بعضې ورته سحر وائی اوبعضې ورته شعروائی اوبعضې ورته 
اساطم الاولين وائ روځ 

دپ پپمپپبس د دو دز 0 
ترینه خلاف کو نودا د ضد او عناد له وجه نه کوۍذ 


لَ آَن تا بعر فََلَشدِلقب يع لو 


نۀ ده َ ( )صرف ف داخبره « چه تاسواوګرزوئ مخونۀ پل طرف دمشرق اودمغرب ته اولیکن نيکينيکي» ده هغه 


مَنْ امن بللو ولو لاخر ملْلَنَةِ مال من" واک لل 
- ده کن ئې راؤړې وي په الله اوپۀ ورځ د اا و 07د او ورکوي مال 
لی ځپه کٌوی لرل ول وَالْْنَ وان اليل وَلمَابلتَ کَ لوِقب' 


١‏ | به محیت «هغه ګ ن خپلوانونۀ اويتیمانو تۀ اومسکینانوتۀ اومسافروتۀ. اوسوال کوؤنکوتۀ اوپۀآزادولودڅټونو کښې 


| خاتمه دحصه اول او د تحويل قبله مزید تنوبر. 


هد القران اول جلند,, " فی تفسیرايان القران 


کو ۷ک چب کچ هی پتت و سو 2 
موم 24۷۹ ۷« يا هې : 1 و و سَ 
,ام لصَلةً وای لنْنةً-" مَلْْْنَ يدهم اوا عونلا 
اوپابندي کوي دمونځ اوورکوي زګوة. اوپوره 5 ځ چجه وعده د 
لا د( ْ با وم َ َ‫ اط 

تابن قاللباماو ملقَتاو مََْ لياس أََالَذَِصََ 
اومدح کوم د صبرکوؤنکوپۀ حالت دسخت فقر کښې اودمرضونو کښې او پۀ وخت دجنګ کښې. لوان صدقوا 

ِ و ٨‏ 
ولك هم له 
اودغه کسان خاص دوئ پرهیزګاران دي 

۴9 صګي هه ر! واو رر ۸ 

ؤلیس البر آن تولواأ وجوهکم ) دحصه اولی دسورت په خاتمې باندې دتحويل قبله 
متعلق مزید تنویر ذکرکیږی. کله چه تحویل قبله وشوو نو يهودو اونصاری اومشرکینوعربو 
ډيرشور. شغب جوړکړو او داسلام او د رسول الله # خلاف ئی اعتراضات شروع کړل نوالله 
تعالی دهغوئ دسوالاتودجوابونونه بعد اوفرمایل چه نیکی اودین خوصرف قبلې ته مخ 
۹7و۷۹لروبببۍ۷7ادادندندند دږده477د ادد د نند ار 
دادې چه ټول احکام شرعیه ومنلې شی .اوپه دې یت کښې دتمام احکاماتو بلکه دتمام اهمو 
احکاماتو بيان اجمالا شويدې یعنې اعتقادات ,عيادات . معاملات . اخلاق. 

حضرت الاستاذلیکی : يه لت اصول دن مس ے ایک بست زی ال ے 

صاحب دروح المعانی لیکی : ((ولعمری من عمل هده الایة فقداستکمل الاان ونال اقصی 
مراتب الایقان)) داعتقاداتوبیان په ظمن هَامَنَ ؛ کښې شويدې او دعباداتو بیان د «وآتی 
الال نه تر «وآتی الزکاة» پورې شويدې او دمعاملاتو بیان په «والموفوت» کښې اجمالا 
شويدې او د اخلاقو بیان اجمالا په «والصابرین» کښې شوې دې. 

بل الَمَشْرِقِ وَآلْمَعْرب ددينه مراد مطلق جهات اوسمتونه دی اودا خطاب عام دې 
مؤمنانو او اهل کتابوته. اومقصود نفی داختصاص د « بر» ده په یوجهت پورې اونفی د ((بر ١‏ 
مقصو د نده. بلکه مقصود د آیت دادې چه اصل بر اطاعت دحکم دې چه الله تعالی کوم طرف 
ته دمځ ګرزولوحکم ؤکړی نوهغه طرف ته مخ ګرزول ثواب دې. خواه که مشرق وی اوکه 
مغرب.اوکه بل جهت وی. اوچه الله تعالی حکم نوی کړې نو نه مشرق ته مخ ګرزولوکښې 


سَقل ٢‏ سور #البقرة 


تواب دې اونه مغرب ته اونه بل جهت ته. حاصل دادې چه داخطاب عام دې اومقصود نفی 
داختصاص د « بر » ده. یعنی نیکی په دې پورې منحصره نده چه «ان تولو الایه» اونفی د 
بر » مقصود نده. دويمه قوجیه په یت کښې داده چه دا خطاب يهودو . نصاری ته دې اومراد 
دمشرق اومغرب نه دغه مخصوص جهات اوسمتونه دی. ځکه ديهودوقبله جانب مغربی 
دبیت المقدس وو دأفق دمکې نه. اودنصاری ؤ قبله جانب مشرقی دې. نو پدې آیت کښې رد 
دې په دواړوفرقوباندې چه دجانب مشرقی . مغربی. دبیت المقدس قبله کیدل منسوخ شوی 
دی نواوس هغې ته مخ ګرزول بالکل نیکی نده. پدې تقریرباندې مقصود نفی د « بر » ده په 
طریقې دعموم النفی «سلب کلی سره نه په طریقې دنفی د اختصاص یاسلب العموم سره 

ډولنکن لر مَنْ امن سوال: دلته یو سوال واردیږی چه «من آمن» ذات دې نوحمل ئی 
په «البر» باندې صحيح ندې؟ جواب : )١(‏ دلته په عبارت کښې تقدیر دې په جانب داسم 
کښې «ای لکن ذالیرهن» )٢٢‏ «بر» «مصدر) په معنی دبار- ان فاعَل ره دې .)هتر تقدیر 
دې په جانب د خبر کښې «ای لکن البر بر من آمن» یعنې اصل نیکی اومعتبرعند الله نیکی. 
نیکی دهغه چاده چه ايمان ئی راؤړې وی الخ . 

ډوَلْكَتِب » جنس مراد دې يعنې تمام کتب الهبه «َوَمَا َال په معنی د آعطی سره 
دوه مفعوله غواړی ډ آَلْمَال مفعول ثانی مقدم دې او ذٌوی أَلْقَرَِ» سره دمعطوفاتو نه 
مفعول اول مؤخردې. د عَل حَبّف ٤»‏ ضټر را جع دې لفظ د «الّ.» ته اوپه دې کښې صفت 
اخلاص ته اشاره ده چه مقصو د به دمال ورکولو نه دالله تعالی رضا وی. .يا ضمیر مال ته راجع 
دې اومحبت دمال دادې چه قیمتی مال وی یاد دخ درنگدن نه مخکښې وی لکه په حديث 
شریف کښې دی. 

((افضل الصدقة ان تصدق وانت صحیح؛ شحیح . تأمل البقاء وی روایة تأمل الفنی وتنشی 
الفقرولاتمهل حتی اذابلغت احلقوم قلت لفلان کذاولفلان کذا. وقدکان لفلان )) (متفق علیه). 

ترجمه : غوره صدقه هغه ده چه ته ئی په داسې حال کښې ورکړې چه روغ ئیء دمال 

حریص ئی امید کوې د بقأ یا د غنئ اویریږې دفقرنه او انتظار مکوه چه ساه دې مرئ ته 


رند القران اول جلد) ٥‏ فی تفسی رآيات القران 


راشی او زنکدن دې شروع شی نوته وصیت شروع کړې چه دومره دفلانی او دومره دفلانی او 
حالانکه هغه دفلانی روارث) وی. 


وف اَلرِقَاب» «ای فک الرقاب», چه دچا څټ بند وی په غلامئ کښې ياېه فرضون وکښې. 

(ِبعهدِهِم4مرادټول عهود دی.خواه که په باره دمعاملاتوکښې وی دیوبل سره اوکه دالله 
تمالی اورسول مھ سره دی وآلصِبرين» منصوب ينا برمدح دې په تقد يرد«اهدح))يا راخص) 
سره نو په تغیر داسلوب کښې اشاره ده افضلیت دصبرتنه چه ګویاکښې دا د جنس د ماقبل نه 
ندې بلکه افضل دې َلََْسَآوِ 4 هغه تکلیفونه چه دمال سره تعلق لری ,شدت فقر «وَآلصّآاء 
هغه تکلیفونه چه دبدن سره تعلق لری َوَحِينَ نبَأس» ای وقت القتال. او د «باأسآ) او 
«ضرأْ» ذکر په «» سره وشو ((والصابرين ق الباسآء والضرآء)) او دجنګ ذکرپه عین سر وشو 
وجه داده چه سړې مستحق دمدح په صبردبأ ساء اوضراء سره هله ګرزی چه په بأساء او ضراء 
کښې طول اودوام راشی. اوفقراومرض ورته په منزله دظرف شی اوکه طول په کښې نوی نوپه 
معمولی ضراء او بأساء باندې صبرکولوره سړې مستحق د کمال مدح نه ګرزی نو ددې اشارې 
لپاره «ل» ذکرشو اوپه خلاف دجنګ نه چه په هغې کښي دوام اوطول نه وی غالبا 

ََولِكَ» یعنې حاملین ددې صفاتو َلّذِينَ صَدَقُو4 په ایمان کښې اوپه طلب د « بو» 
کښې ووك هُمُآْمُتُفُونَ یعنې دالله تعالی دعذاب نه په کمال وجه سره بچ کیدونکی 
صرف دغه مذکوره کسان دی . 

حصه انیه دسورت 

په دې حصه کښې .١‏ دجهاد فی سبيل الله «دتوحیداورسالت لپاره ځان قربانول -٢‏ او 
انفاق فی سبيل الله «دتوحید. رسالت لپاره ځپل مال قربانول بیانیږی. اوچونکه جهادهله 
کیدې شی چه مسلمانان خپل مینځ کښې منظم اومتفق. متحد وی نو ددې وجې نه امور 
انتظاميه هم بیانیږی اوانتظام اتفاق هله راځی چه اصلاح دباطن وی نو امورمصلحه هم 
بیانیږی نوپدې حصه کښې چه کوم مضامین بیانیږی هغه دادی : -١‏ جهادفی سبیل الله .٢‏ 
انفات سبيل الله ۳ امورانتظاميه ۴- امورمصلحه . 


سَعول ٢‏ سورقالِق ة 
سجسسبیسپټپمميپمېيمم؟يسييس !02 


تفصيل: دجهاد ذکرصراحة څلوروارې کیږی -)١(‏ اول ۹۰٢نه‏ . تر۱۹۴ پورې -)٢(‏ دويږ 
وار د ۲۰۴ نه .تر ۲١۴‏ پورې ۳ دریم وار د ۲۲۴ نه . تر ۳۹۸ پورې. ددینه بعد بیاپنځه 
مسائل ذوجهتین بیانیری په مناسبت دماقبل ١١٢‏ نه .تر ۲٢‏ پورې ۳٢‏ څلورم وار د ٣۴۳‏ 
نه . تر ١‏ پورې 


اومسئله د انفاق هم څلور وارې ذکرکیږی (۱) اول وار۹۵ ۲۰۱ دویم وار ۲۱۵. ۴ 
دریم وار ۲۵۴ ,۴ ورز ۲٢١‏ ملقضا دو او د انفاق دمقابل یعنې د ریوا حرمت 
ذکرکیږی . 

او امورانتظاميه هم څلوروارې ذکرکیږی : )١(‏ اول ځل ۱٧١‏ نه . تر ٣٢‏ پورې . پدې 
کښې دوه امور ذکرکیږی قصاص. دیت او وصیت )٢(‏ دويم ځل په ٨٨١‏ کښ دناحق مال 
رشوت وغيره نه منع کیږی ۳ دریم ځل ۲۲۴ نه . تر١۲۴‏ پورې. په دې کښې دایلاء .نکاح. 
طلاق . عدت . رجعت. رضاعت. نفقه. وغیره امورذکردې ۴۰) څلورم ځل ٨۸٢۲‏ نه . تر ٨۸۳‏ 
پورې پدې کښې دخريداو فروخت. شهادت وغيره ذکردې . او امورمصلحه درې وارې 
ذکرکیږی ٠:‏ اول دصوم ذکر ۱۸١۳‏ نه . تر ٧‏ پورې. ٢٢‏ ویم دحج ذکر ٧‏ دنه . تر 
٣‏ پورې ٣٣‏ دریم دصلوة ذکر ٨۳۸‏ نه . تر ٨٣٢‏ پورې. 


غالنضف‌سُوائټب عاه لصَاص فلق 
اې ایمان رس ګت 

, دو ٢۹‏ 
تا نز هل بلصهډ پفلالی پلالی 
حربۀ قصاص کيږي پۀ بدله د حر کښې اوغلام به قصاص کيږي پۀ بدله دغلام کښې اوښځه پۀ بدله د ښځې کښې 
پس هغه څوکقاتلچې عفوه اوکړېشی ده تۀ ددم د رور«مقتولددۀ نه. د څۀ څیز؛نوحکم وارثانودمقتول تۀدادې» 
فانيام لعف دع له 


چې پۀ قاتل پسې کېدل ديیعنی مطالبه ددیت ده پۀ ښۀ طريقه پۀ نرمئ سرهاوپۀ قاتل اداکول دي ده تۀ 


-١‏ د سورت دویمه حصه اول امر انتتظامي «(قصاص 


٧‏ فی تفسیرآيات القران 


77 رو رون ېر‎ - ٣ وو نن 0ي‎ 3 ِ ٢ 


خفيف دن ژبلَه قم ای بد لك َلَّهِ 


باحماټا پس خيش نن زو ور اچ حا ې و 
ښکلې طريقې سره 077ر د577 پس چاچې زياتې ارکړو بعدددېنه نوهغه لره ' ِ 


ښخ سات ټسټ سپغونټت 


عب له ولنم ف لمصای "0 


ورا دې نک د د4د 3۹ -:- ۹ ؛ 5 5 5 دمرګ ون 


۷د وچ 


تت ئي للب لل هه 


.اې دعقل وفهم ځاوندانو ددې دپاره چې تاسوبچ شئدیوبل قتلولونۀ« وره ور 


با لد امو ا کیټ عَليَكُم الْفصَاص دا اول امر انتظامی دې یعنې حکم دفصاص 
او دیت. ديهودیانو په مذهب کښې دقتل سزا صرف قتل وو. معافِی او دیت نه وُو او 
دعيسائیانو په مذهب کښې دعفوې قانون وُو فقط. قصاص اودیت نه وُو قوطبی, اوپه عربو 
کښې دواړه وُو لیکن افراط. تفريط پکښې وو د اعلی قبیلی مقتول غلام په عوض ض کښې به 
ئی حر قتل کولو اودښځی په عوض کښې به ئی نارینه قتل کولو او د یو په عوض کښې به ئی 
دوه قتلول اودغه سې دیت به ئی دوچند درې چند ' وصولولو. په اسلام کښې دقتل دحکم بیان 
دې چه قصاص هم شته اودیت اوعفوهم شته او افراط او تفریط ئی ختم کړو اومساوات ئی 
قائم کړو ((السلمون تتکافؤ دمأهم)) چه دمسلمانانو وینې یوشان دی 


7 سب 


ډ َو وَلَْْدُ عب پدې آیت کښې مقابله دحر ده دحر سره او دعبد له عبد سره 
راغليده نوپه حکم دمفهوم مخالف سره ترینه معلومیږی جچه جربه دعبدبه مقابله کښې نه 
قلیږی او دا مذهب دشوافعو دې نو بيا پدوئ سوال واردیږی چه وروستو مقابله بانتئ دانتی 
سره راغلیده نوپه حکم دمفهوم مخالف سره دې مؤنث په عوض دمذکرکښې اودارنګه 
بالعکس قصاص نه کړې شی اوحال داچه دشوافعو په مذهب کښې هم مؤنث دمذکرپه عوض 
کښې قصاص کولې شی اوبالعکس. نو شوافع جواب کوی چه ((والانكی بالانثی)) منسوح دې 
په حدایث سره. اؤ د احنانو په نزد باندې حُر په عوض دعیدکښې قصاص کولې شی اودار رنګه 
بالمکس اودغه شان مذکرپه عوض دمؤنث کښې قصاص کیدې شی اوبالعکس هم . بظاهر 
دا آیت د احنافو خلاف حجت دې احناف ددینه جوابونه کوی ٠‏ خر دې دعبديه عوض 
کښې ن نه قتلیږی» داحکم دمفهوم مخالف دې او زمونږپه نزد باندی استدلال په مفهوم 


سو نا سور ةالبقرة 
مخالف معتبر ندې لکه چه د اصولو په کتابونوکښې يې تفصیل موجوددې . «مدارک وفیره, 

( شاه ولی الله بقل فرمائی چه د «ا حربا حر» مقصد دا نه دې چه حربه دعبد په عوض 
کښې نه قتلیږی بلکه ددې مقصود دادې چه دجاهلیة په وخت کښې چه دقصاص په باره کښې 
کوم افراط وو نو دهغې ختمول مقصود دی یعنې مطلق حر خواه که د اعلی قبيلی وی اوکه د 
ادنی قبيلې وی. په مقابله دمطلق حرکښې دې اودغه شان عبدکه د اعلی قبیلې وی اوکه د 
ادئی قبيلې وی نو پدوئ کښې مساوات دې او داسې نه ده چه د اعلی قبیلې غلام د اډنی 
قبيلې دحرسره برابردې یامؤنث دمذ کرسره برابردې. 


شاه صاحب لیکی : هرحرهل حرديگراست » وهرعېدمشل عبددبگراست» وهرزن مثل زن دیگراست 


: حضرت شيخ الشيوخ مولاناحسين علی بل فرمائی چه قصاص په دوه قسمه دې‎ ٣ 
یو قصاص بالنفس دې او بل قصاص فی الاطراف دې او پدې آیت کښې ددواړوذ؟. دې‎ 
دقصاص فی النفس ذکرپه «َعَلَيّكُمُ لْفِصاصُ فی اَلْفََى» کښې شويدې د «قتلی» نه مراد‎ 
مقتولین دی اود دې تفصیل په سورة مائده آیة ۴۵ کښې دې (( و کتبناعلیهم فيهاان النفس‎ 
باالنفس)) يعنې مطلق نفس په بدله دمطلق نفس کښې دې. اودقصاص فی الاطراف ذکريه‎ 
را حربااخحرے الایه کښې شويدې او د دې نفصيل په سورةۀ مائدة کښې داسې شويدې‎ 
روالعین بالعین والانف بالانف  الآیه)) یعنی «عین احربعين احر وانف ا خحربانف ار الخ وعين‎ 
العبدبعین العبد وانف.العبد بانف العبد » نودا یت دسورة بقرې تفصيل دې لپاره داب ومون‎ 
مائندې ځکه هلته «العین بالعین» ذکر دې اومراد ترینه دادې چه «عين الحربعين ار وعين العبد‎ 
بعین غه رای دښوره مائدې تفصيل دې لپاره دأیت دسورة بقرې او ديته رصنعة الاحتیاك»‎ 
ویلې شی اوهرکله چه مقصود په «ا ربا حر» سره بیان دقصاص فی الاطراف وُو نوپه قصاص‎ 
فی الاطراف کښې حر دعبدپه مقابله کښې نشی قصاص کیدې اونه مذکر دمؤْن. په مقابله‎ 
کښې. نوکه مفهوم مخالف معتبرهم شی نو بیاهم په احنافوباندې اعتراض نه راځی.‎ 

من عِلَ له پدې کښې ددیت حکم دې «فمن» نه مراد قاتل دې. د«عفی له» 
ضمیرقاتل ته راجم دې «من اخیه» په حذف دمضاف سره دې ««رای من دم اخیه» او د اخ نه مراد 
مقتول دې اوتعبير ترینه په اغ سره ځکه وشو چه دقاتل په زړه کښې شفقت او دَ ندامت جذبه 


دږ القران «اول لد ١‏ فی تفسیرآيات القرآن 
يدا نُ دا وک؟5؟اکد کعردد ند ښوا د000 
اغ شوې اوپه ذکرد«شیئ», کښې اشاره ده چه که بعضې ورئه دمقتول معافی وکړی 
نوقصاص ختم شو اګرکه ټولومعافی نوی کړۍ , فاتباغ, ای فاحکم لورئة القتول اتباع 
لفاتل یعنی حکم دورثوو دمقتول لپاره په قاتل پسې کیدل دی. يعنی دقاتل نه دې د 
ردیت وکړی. مقصود دادې چه دمقتول بعضې ورثه قفصاص معاف کړی نوقصاص ختم شو, 
| اليۀ ديه ندې ختم. نووره دمقتول دې د قاتل نه مطالبه ددیت وکړی لیکن «بالمعروف» یعنې 
په نرمه طريقې سره اومعقولې طريقې سره «واداع) ای وعلی القاتل اداء» یعنې په قاتل اداء 
کول ددیت دی «الیه» ورود مفتول ته اسان په ښې طریقې سره. یعنی ټال مټول دې نه 
کوی. .کم والې دې نکوی په مقدارددیت کښې. په «ذلك» سره اشاره ده عفواودیت ته . 
طقْفِيفً من رُبَكٍُ» په عفوکښې قاتل ته سهولت دې اوپه دیت کښې ورنؤ دمقتول ته 
نفع ده «َقَمَسنِ آَعْعَدَ» تجاوز دادې چه یوځل ورته معافی وکړی یا ترینه دیت وصول کړی 
اوبیائی قتل کړی لِبَعْدَ ذَلِلكَ#4 پس دتقرر دقانون مذکورنه وَلَكُمْ فی اَلْقصَاصِ» دقانون 
تصاص داجرأأ فائدې ذکرکیږی حَيَؤةٌ ) تنوین یا لپاره دنعظيم دې یعنې لوئ حيوة دې ځکه 
چه دقصاص د یری د وجه نه به قاتل بل څوك نه فتلوی. نو دهغه جان بچ شو اوقاتل به هم نه 
قتلیږی نودده جان هم بچ شو او دارنګه ددشمنئ دأورپه وجه دقاتل اومقتول دقبائلونه جه 
کوم قتلونه کیدل نو دهغې نه حفاظت وشو نوپه فصاص سره عظيم حيوة حاصل شو . یا سيوين 
ېوه بښڼو ٢‏ لل هغه 
عقل ته ویلې شی چه وهم نه وی خطأ کړې. 


فلَعَلْحُمْتَتُقُونَ ) په دنياکښي دیوبل دقتلولو نه اوپ هخرت دجهنم نه بچ شئ 


اک تک ۸ ١‏ اس 557 نان 5 م07 لَوَحيَةُ لوف 


فرض )کړې شوېدې پۀ تاسوباندې. کله چې نردي شي 0 په پریږدې مال. وصیت کول مورېلارته 


-١‏ دویم اتتظامی امر د وصيت. 


بش تس مو 


سََقل . 3 سورقالبقرة 

درینحرت ‏ نعحنعر نلصوبو سيین پد رټ د 
ړا دوو ء رج 08 

ولأْرَبْتَ اَْعُرْفْف عَفا ع‌لْمَُقَنَه | 

او ځپلوانونۀ په نیکې طريقی سره. حق او لاژم دي په متقيانو باندې 

ډکیټ َلَكُم» دا دویم امرانتظامی ذکرکیږی یعنی وصیت الّوَصِيّة نائب فاعل 


دکُتب لپاره دې او دحضور دموت نه مراد امارات . علامات دموت دی ان تِرَك خَجزا4 دا 


شرط دې اوجزاء یی محذوفه ده چه ماقبل پرې دلالت کوی چه کٌتب دې او د رخیرا» نه مرار 
مال دې اوبعضې وائی چه خیرمال کشیرته وائی اول ږ مال ته یرنه ویلې کیږی 

لِلولِدَيِ لس وصیيت د والدينواودا رنګه دنوروورثؤ لپاره منسوځ دې لکه په 
حدیث کښې راغلی دی ((ان الله تعا ی قداعطی کل ذی حق ‏ حقه الا فلاوصیة لوارث) : -)١(‏ نو دا 
آیت په نزد داکثرومفسرينو چه شاه ولی الله بل هم په هغوئ کښې دې منسوخ دې به 
بعضې وائی چه دا حکم استحبابی دې اوپه حق دهغه والدینو او اقربینوکښې دې چه دمیراث 
نه محروم وی په يومانع د ارث سره «هدوارګ -)٣(‏ حضرت الشيخ نل فرمائی چه دلته 
وصیت لپاره دوالدینو. اقربینو ندې مراد بلکه هغوئ ته وصیت کول مراد دی چه ځمامیراث 
په شرعی طریقې سره تقسیم کړئ اوپه سنت طريقه فدیه. صدقه وکړئ اوخور.مور.ښځې ته 
په ميراث کښې حصه ورکړئ دا معنی د بالمعروف ده. اوکه مال ئی نه ُو نو ددین وغيره 
وصیت دې ؤکړی. 


تغه وا 


۶۴ دی ٣‏ دی ط خو حَادَ 


سيبيعم بليم ٥‏ 


ته دا -۸ 0۸3۸3 ۸# 7۸7٧۹7‏ مقصو د دا 
دې چه چا دیو مړی وصیت اوریدلې وُو اوعلم ئی پرې راغلې وو اوبیائی دقاضی اوحاکم په 
' حضورکښې غلط بیان وکړو اوپه وصیت کښې يې رد اوبدل وکړو اوقاضی اوحاکم ددغه 
غلط بیان مطابق حکم او فیصله وکړه په لاعلمی سره نوپه قاضی اوحاکم ګناه نشته بلکه ګناه 
ی٢ ٢٣1 ٣٢ ٢‏ 

(قَمَنْ حَافَ ِن مُوص » خاف په معنی د عَلِمْ سره دې ,قوطبۍ دجنفا نه مراد خطاء دې 
اود انا نه مراد عمدادې مطلب دادې که یووصیت کونکې ,قریب الموت, غلط وصیت کوی 
خطاء یاعمداً او اوریدونکې وٌرته تلقین وکړی اواصلاح ئی وکړی چه داسې وصیت وکړه 
نودا تبدیل ندې اوګناه نه ده بلکه اصلاح ده فل يم ) په مینځ دمیت اووصیت 


هه رړړه. 


َّ‫ مه . ّ‫ سر َ‫ 

َبَنيُّها أَلّذدِينَ بادلرا تی مع الاب بیان د امرمصلح دې اول وار 

صيام مصدر دې يعنې روژه نیول اوبعضو ویلیدی چه دا صيغه دجمع ده اومراد ترينه 
درې روژې د ایام بیض دی چه منسوځ شويدی . 

«عما کټ عل لیت مِن قَيلٍَِ» دابیان دتخفیف دې ځکه مشقت چه عام شی نو 
دد مرس-هو وه ووه و 
مخکنو خلقو :به هره میاشت کښې درې روژې نیولې ,این ګغیر اوبعضې مخکنو پنځوس ۵۰ 
روژې نیولې ,رو اودا رنګة دروژې نیولوپه طريقه کښې اختلاف ؤو لکه په ابتدا داسلام 
کښې چه به دخ وبِةْنة بعد خوراك وغیره منع وُو. 


-١‏ - د امر مصلح ذکر «روژه» 


مرمرڅداو و َ‫ 
حَ | ٢م"‏ سو رتال 


١ 


م لَعَلّكُمْ تَتُقُونَ ‏ دا بيان دحکمت اوفائندې دې دفرضیت دروژې. علماء ددې تشريع نل 1 
دوه طریفوسره کوی -١‏ په روژه نیولوسره نفس ذلیل شی ځکه دنفس دذليل کولوذريعه جوم ! 


لوږه ده. نو کله چه نفس ذلیل اوضعیف شی نو انسان نشی آماده کولې په ګناه باندې اوه 
نفس خو اندرونی دشمن دې نوچه دده اصلاح شی نوبیرونی دشمن چه شيطان دې هغ و 
حمله نشی کولې ځکه چه بیرونی دشمن چه حمله کو نو د اندرونی دشمن په معاونت سرهئٍ 
کوی. دیوبزرګ مقوله ده چه ځه شیطان ته چلينج ورکوم چه ځمانه دې معصیت صادرکړی نر 
دخپل نفس کمال اصلاح کړيده. نو چه کله دروژې په ذریعې سره د نفس اصلاح وشی نو 
شيطان هم بيا ډیر نقصان نشی رسولې نو تقوی حاصله شی. ٢‏ د روژې په ذریعې سره انسان ته 
تريیت ورکړې شو اومشق ئی وشو چه دخپل حلال رزق خوراك سکاك اوجماع نه ځان يچ کولو 
شی له وجه د امر دالله تعالۍ نه نو د حرامونه ځان بچ کول ځوپه طريقه اولی سره کولې شی ثږ 
7-- "هب 1 مسر و ځ دپغ پټ 
آيَامَا مُعِ د ودت طُ قبن کان مِنّلَھھ ريسا آؤ غلی سَغْ 
یو څو ورځې دي شمارلې شوې. سن کات مریض یا وي په سفرباندې«اوروژه اونۀ ساتي نوېدۀ باندې | 
٩ه‏ رر رر ه - ۳۶ 
فِنۀ تن آبارھ خر مل لن سه 
شمارلد دغه روژوپوره کول دی دنورو ورځونۀ. اوپۀ هغه خلقوچې طاقت دروژې لرياوبيا هم روژه اونۀ ساتي نو پدوئ 
د ے سرد بوس وی 1 

دي طْعَام مِسْكَرِ " فين نطَوَّع خير فهو حَْر له" ءَآَنْ َوْمَ 
سي اسا س ساد سي 
وي هل سيو 
لسن ته ----- 

نیول ډېر غوره دی تاسولره کچرې يئ تاسوپوهیږئ 

ډ يم مُعُدوَاتٍ دلته «اياما» مفعول فيه دې د «کتب» لپاره او دا بیان دبل تخفیف 


دې یعنې روژه یوڅو ورځې ده. تمام عمرخونه ده چه ناسوته ګرانه شی 
ډلمن کاټ» دا بيان دهغه عذرونو دې چه دهغې په وجه افطار جائزوی. اودمریضنه 
هغه مریض مراد دې چه روژه هغه ته ضرر رسوی او«علی سفر» دسفرنه مراد شرعی سفر دې 


یس - 


واسوس 


,قعدق, له دې نه مخکښې «فافطر» مقدر دې یعنې دعذر په وجه افطار جائزدې لیکن بيا 0 


شمار يوره کو ل ضرورۍ وی. 


«وعلن الت يُطيفوته.» دا بیان دبل تخفیف دې چه بيا منسوځ شويدې. په ابتدأْ د 
اسلام کښې چه روژه فرض شوه نو د روژه دار لپاره دا رعایت وُو که روژه نه نیسی اوفديه 
ورگوی نو دا کولې شی اوکه روژه نیسی نو دا افضل ده «وان تصومواخیرلکم؛ نو بيا دا حکم 
منسوځ شوو په وروستنی آیت سره «کماقی حدیث البخارۍ, نو ددې توجیه په بناأ باندې دا 
يت منسوخ دې او ډیر اهل علم پدې قائل دی چه دا منسوخ نه دې ار د آیت یوڅوتوجهات 
کوی: -١‏ د «يطیقونه) .نه مخکش «الا » مقدردی «ای لایطیقونه» -٢‏ «يطيقون, باب افعال دې 
ار د باب افعال يوخاصیت سلب دمأَعذ الاشتقان دې: نو د «یطیقون)» معنی داده ومون 
الطاقت وی.یعنې طاقت د روژې نه لری. ۳- فرق دې په مابین دوسع. او دطاقت کښې. 
ومع قدرت علی وجه السهولة ته وائی اوطاقت «قدرت مع الشدة اومع الشقت, ته ویلې 
شی اودلته دطاقت ماده استعمال شوې ده نو ددې معنی داشوه چه کوم خلق په مشقة سره د 
روژې قدرت لری چه هغه شيخ فانی .حامله . مرضعه دی . ۴- شاه ولی النه لل وائی چه 
پدې ایت کښې دصد قة الفطر بیان دې بعد د بیان دصوم ته. نو «غلی الذین يطيقونه) خبرمقدم 
دې او فد یه مبتدأ مؤخره ده. نومعنی داده جه «وفدیة علی الذین يطیقونه») اوجونکه «فدیة) 
مبتدأ ده نومقدم ده رتبة نو اضمار قبل الذکرصرف لفظأً راځی اورتبة نه راځی او داجائز دی 
اوضمیر دمذکر ورته ځکه راجع شو چه «فدیة» په تاویل دطعام مسکین سره دې نومطلب 
ايټادادي چه ددنه بعر صاقه الفطرد ايب ده پواهغه عا جوطافت لري اومانن سیا یئ 
اود ډوأن تَصُومُوا خَْ لص تعلق دصوم شوال ره دې چه شپږ روژې دی لکه په حدیث 
شریف کښې راغلیدی «من صام رمضان قم اتبعه ستً من شوال فکااصام الدهر», 


٤ ۰. 15‏ ٍ پر 7 
شررمَضَانَ لدی أُثزِل ِيّْه الّعّرَانَ هنی للَاس 
میاشت درمضان هغه ده چې نازل کړې شوې دې پدې کښې قران چې لارخوونکې دې ټولوخلقواوېدې کښې, 
رل شن الیُلی مَلقْْقَانِ" من كَهِدَ مِنَم لشَهَ 
راضع دلاثل دهدایت دی او«دحق اوباطل‌جدائ اوامتياز. پس څوک چې حاضر شي پۀ تاسو کښې دې میاشتې تۀ 


سب ا- دن کات متا از علی هړ 


- څوک چې مريیض وي یا یه په سفرباندې وي.اوروژ" اونۀ ساتينوېد فباندې 


تاشعادي روژه اونیسي 


عقل ۴ سور قالتر: 


با هس عم میت سر شب ناه ټوم 


دقن اڼر "ئی ال بل يره في للم 


مه هش 
ما د زي پوره پو دنوروورځونۀ. | راده کوي الله تاسوته داسانۍ اونۀ لري ار اده تاسوتۀ غو 
۱ چي ریصهوات د ٧۴۳‏ 

ولتو ١‏ ولکَلیلوا لمتَةَ دلب الله کل مهم م 


اودپاره ددې چې پوره کړئ تاسورروژه دپاره ددې چې لونې اووايئ دالله په دالله په هغه طريقې س 
هوس2 وقصا عمش مضظق2ا فاه الاش ‏ ووخهو افقاغان نه اسشهو وه وڅ 


٩ (|| ړل‎ 


ډکېٌر رَمَضَانَ لی #دابیان د طَأَيَامٌا تخو سه دې ۹7 فيه َلْفُرْءَانِّ دوه ترجمې 
دی -١‏ پدې کښې نزول دقرآن شروع شويدې. په اول سنه نبوی کښې دسورة علق ابتدائی 
آیاتونو پدې کښې نزول وشوو. ٢‏ - ټول قرآن درمضان په یوحصه کښې «لیلة القدر» کښې 
دلوح محفوظ نه آسمان د دنياته نازل شويدې او بُياحسب ضرورت په ٣٢‏ کلون وکښې مکمل 


شويدې 


هدای ِلنّاسِ» ډا حال دې د رالقرآن) نه اوپه «الاس» کښې اشاره ده چه دا کتاب 
عالمی کتاب دې لکه څرنګه چه نبی هم دکل عالم لپاره دې «وماارسلناك الا کافة للناس, اودغه 
شان دا امت هم دې «اخرجت للناس» 

(َوََيَ مِنَ الد« دا دويم حال لازمه دې د «القرآن» نه اومن په «همن اهدی», کښې په 
معنی دلام سره دې یعنې قرآن واضح نشانی ده لپاره دهدایت اویا «هن» په خپله معنی سره 
دې نوبيا دهدايت نه مراد هغه هدایت دې چه په کتب سماويه سابق وکښې موجودوو. 

وَآلّْفرَقَانِ » عطف دې په «اهدی» باندې. یعنی دا قرآن لارخودونکې دې ټولوخلقوته 
او واضح احکامات اونشانات بیانوونکې دې دهدایت «مخکنی ) او دا قران جدائی کوونکې 
دې په مابین دحق او باطل کښې . 

ېځ َ‫ د و "م 5 ٍ. ٠‏ : 

(فمن شيد ِنکم الشپر# پدې سره نسځ راغله دهغه تخيیر نه چه ابتد أ کښې وُو 

ډَوَمٌن صَانَ مرِيطًّا» دا حکم ځکه معاد شو چه څوك دا توهم ونکړی چه تخیرپه مابین 
دصيام اوفدیه کښې منسوخ شو نو رخصت به مریض ته اومسافرته هم منسوځ وی 


لته څلورخبرې د دی -١‏ معاف 1 د روژې په عذرسره -٢‏ و 
دروژی ۳ قضا ګرزول ۴ دالله تعالی دا حکم منل منل . ددې لپاره حکمتونه په ترتیب سره 


بانیږی 


و 


د بريد الله بحم آلَيسرھ دا د ډ اول خک عکت دې يع هعدر دوت نه وو زافغانت 
کيدل آسانی اوسهولت دې. (وَلٌا ُرِيدْ بحم اَلْفُسْرَ دا دززبم حکم لپارۀ حکمټا دې يعنې 
که دورستوکولو د روژې اجازت نه وې نو دا به عسراوسختی وه. وَلمُسُمِلوا َلْعدُة دا 
دتضا لپاره حکمت دې دو لم ماو دب سر 
.2 ۳ پا و 0 ے دو 
٤:‏ سلك ای عَلئ قل قَيْب ٠‏ أَيب 
'ارکله چې تپوس کوي ستانۀ بندګان ځماپۀ باره ځما و 87 قبلوم | 
انغ لكاء ٧١‏ کَعلنا طلغ لن مان 
| دعاددعاکوؤنکي کله چې دعا غواړي ځمانۀ. نو پس اودي منی حکمونۀ ځماء ووا د أ 

»۶وو سږوو وو ۱ 
| للم ٌشدوټه 
۱ ّ» دوئ ځپل مقصدنۀ اورسي. 

(ٍدً سَلكَ عِبَادی» هرکله چه روژه موجب دقرب الهی وه نو ددې وجې نه پدې یت کښې 
دقرب الهی ذکر دې اوبل دا چه د افطار وقت د اجابت د دعاء وُو نو پدې آیت کښې د اجایت 
ددعا ذکر دې (عَڼی» يعنی ځما د قرب اویعد په باره کښې. . جِنانچجه صحابه کرامو دارنګه 
سوال کړې وُو «اقَرِيْب ربنا فنناجیه ام بعیدفننادیه, ,بیضاوی, فل ريب » رای فقل هم اف 

1 

قريب» نو په جهر سره دعاء کولو ته ضرورت نشته. أَجيب دَعَوَةَ دام د احابت لپاره درې 
غرطونه ذکرکیږی اول داچه »اذا د دَعَانِ ) يعنې سوال کول اوغوښتل ٢‏ دويم دا چه دالله تعالی 
حکمونه منل طَلْيَسَحِبُوأ لی» ۳- اودريم دا چه يقین کول چه الله تعالی قبلوونکې دې 

ووَلَيَوْمو یی 4 دايمان نه مراد یقين دې په قبلولو ددعا باندې ,قال رسول الله هه 
ادعوالله وانسم موقنون بالاجابة) . : 

َ د)-ے ٍّ‫ ےِ اې تر | و سایي ې څو ِ 


حلال کړې شوي دي ستاسودپاره په شپه دروژې کښې يوځائې کېدل خپلوبیبیانوسره' دوئ جامې دي ستاسو | 


حَقول ۳٢۶‏ سورقَالِقرة 

---سم ېمس : 
غنتښتي ٧‏ 

2 ووو 7 ۶ه ۶ ۶ و ووو وم 
والخصمر لياس لم علو الله کل لُكَمْ تختَنُوْنَ 

اوناسو جامې يئ دهغوئ دېارۀ. الله ته معلوم دي چې بېشکه تاسوبه په ځیانت اونقصان کښې اچولی وې 
نفد سم مر ٢‏ ۶ صى وج ٠‏ 
أ َ اب عَلَو وعَما عسلَم َال 

خپل نفسون «کچرې دا حکم باقی پاتې شوې وې نوتوجه درحمت ئ اوکړه پۀ تاسواوعفوه نې اوکړه تاسوتۀ. نواوې 


بَشْفْهُعَ وَبتَغُوا ما كََب الله لكم- مَكَلا مَامُرَبا عی 


نزدیکت کوئ ددوئ سره اوطلب کوئ هغه څیز چې مقرر کړې وي الله تاسوله. اوخورئ اوځکئ ترهغه پورې 
يب الط اَي من اا مود الب نو لياق الا 
چې ښکاره شي تاسو تۀ تارسپين دتار تور نۀه چې صبادې. بياپوره کړئ روژې ترشپې پورې | 
َلاتَاصِفْهْتَ مت عفن ' لیر ټلك خَرُمَالل 
| اونزدیکت مکوئ ددوئ سره اوحال دادې چې تاسواعتکاف کوؤنکي يئ پجماعتونو کښې. دادالله حدود«پولې دي | 
فل لََرَبوْها کذلكت سن الله اي للا لَمَلمرْيكَنه--- 
پس مه نزدې کیږئ ديته. رغ بيانوي الله احکام خپل خلقوتۀ دپاره ددې چ 1 
(أجِل لح لَلَةلجِيَا رفن اول چه روژه فرض شوه نو ډیرتخفیف وُو په کښې. 
تخیر وُو که څوك روژه نیسی اوکه فدیه ورکوی. با تخیرمنسوخ شو اوتشديد راغې هغه 
داسې چه د شپې به د أده کیدو نه بعدځوراك سکاك جائزنه وُو او د بی بی سره به صحبت جائٌز 
نه وُو نو پدې ایت کښلې ددغه تشدید رفع کیدلوحکم ذې. د آیت دشان فزول په باره کښې 
دوه واقعې ذکر شويدی اوله واقعه داده چه حضرت عمر هِؤء په رمضان کښې دشپې کورته 
راغې اودخپلې بی بی نه یې مطالبه دجماع وکړه نوهغې ورته ووْیل قد نت یعنی زه وده شوی 
ووم فظن افما تعتل يعنې حضرت عمر نه دا ګمان وکړو چه دا بهانه کوی نوصحبت ئی وکړو 
او سهار دمعذرت کولولپاره دحضور 8 مجلس ته پیش شو نونبی ۸ وفرمايل الم تکن 
حقیقا بذالك ياعمر» ,یعنې اې عمر دا تاسره مناسب نه وؤ). نو بیا چه عمرطځنه کورته لاړونو 

زل شو نونبی 8 دې خبر کړو. «ددې روایت په بنا دا آیت د موافقاتو د عمر غه نه 

دې . دویمه واقعه داسې ده چه دقیس بن صرمه انصاری نه روژه وه او د ورځې ئی دخپل 

کهجوروپه باغ کښې با مشقته عمل او کار کړې وُو. کورته راغې نوستړې وُو او د افطارپه 


ان .اول عله ٧‏ فی تفسي ان ال لن 


۸۶74670 
پورکټۍ څه نشتهخوجوتاطلت کرم يعنۍ دګاونډیانو وغیره نه قرض کوم. نوچونکه دې 
ېاو ستومانه وو نوتکيه ئی ولګوله او اوده شو نو چه بی بی ئی دځوراك څه شې راوړو 
د ٩‏ خيبة لك , . نوشپه ئی هم په نهارې تیره کړه صباح ورځ بياپه 
نپاره ئی روژه کړه نوچه کله دغرمې وځت شونو پده باندې ببهوشی راغله نوحضور هئ ته 
,دې تذکره وکړې شوه نودا آیت نازل شو. 

د «الرفث» نه مراد نزدې کیدل اوجماع ده «رفث» په اصل کښې هرهغه قول اوعمل چه د 
000٢7٢‏ 


وکگوي 


هٌَ لاس لَكُمْ ونت لاس لهنْ 4 لکه څرنګه چه جامه پرده وی اوخائست وی اوعزت 

7 د دیو بل لپاره وی 

«عع الله ان کُسْم متاثت» ١‏ بعضې صحابه خطاشول چه ورستودخوب نه ئی 
دخپلو ښڅوسره نزديکت وکړو نو دیته ځیانت ویلې شویدې لیکن الله تعالی د توبې ارمعافی 
اعلان وکړو اب عَليكُم و عَفَاعَنكُم 

-٢-‏ که دغه حکم یعنې حرمت د اکل اوشرب اودجماع باقی پاتی شوې وې نو تاسو به 
خپل ځان په خیانت کښې اچولې وې. 

وِقَتَابَ عَليكُم َعَفَا عَنَكُْ بنا په اوله توجيه دا اعلان د توبی اود معافئ دې او بنا په 
دویمه توجيه د «ِقَتَابِ عَليكُم معنی تخفیف راوستل دی اود وَعَفَا عَنكُم ته مرادوسعت 
دحکم دې طَقَلعنَ بَشِرُوهْنْ 4 ددينه دشان نزول د اولې واقعې حکم معلوم شو «باشروهن» په 
معنی د «جامعوهن» سره دې او جماع ته مباشرت ځکه وائی چه په جماع کښې ,تلاصق؛ 
پیوست والی دبشرينو راځی. 

(وَآبِتفو ما حَتب الهُلَکُ» مراد ددینه نیت داولاد صالحه دې او دا موجب د اجر دې . 
او هر چه تلذذ دې نو هغه په غیردنیت نه حاصَليږی نوکتب الله په معنی د«قدرالله لکم 
با ماع سره دې یا کتب الله په معنی د «احل الله لکم» سره دې یعنې جماع اونزدیکت په 
هغه طریقه کوئ چه تاسوته الله تعالی حلاله کړې وی په شرع کښې. نو دمسلمان لپاره 


سي تسس 


سيقول ٨۸‏ سورذَالِبقرة 


یکارده چه په نکاح کولوسره اوجماع سره نيت صحيح وکړی يعنې اصلاح دنفس اوتکثیر 
دامت مسلمه ځکه چه اجر اوثواب په غیر دنیت نه. نه حاصلیږی 

وُو وُو ددينه دشان نزول ددويمي واقعې حکم معلوم شو احقُ يَنَ دا 
غايه ددواړوحکمونوسره متعلق ده. ونارت اواکل او شرب. اوددینه فقهاو دامسئله 
مستنبطه کړې ده چه غسل دجنابت په رمضان کښې دطلوع فجرنه ورست و کول ضررنه رسوی 
روژی ته ځکه چه ددې آيت نه معلومه شوه چه دوت طلوع پورې دجماع کولواجازټ دې نو 
غسل به بالضروره روستوکوی . لفظ د «حتی»» لپاره د انتهاً دغایې دې نومعلومه شوه چه 
جواز د اکل اوشرب په طلوع د فجرسره ختم شو نو دطلوع نه بعداګرچه یومنټ بعدوی ځواکل 
اوشرب مفسد دصوم دې اولفظ د ,یتبین» کښي اشاره ده تیفن دصبح صادق ته یعنی تر 
څوپورې چه تیقٌن دصيح صادق نه وی نو اکل او شرب حرام ته دې اومفسد دصوم نه دې 
حاصل دادې چه لفظ د «حتّی» اشاره ده ديته چه بعد دطلوع فجرنه اکل اوشرب حرام اومفند 
دصوم دې اولفظ «یتین» سره اشاره ده دیته چه قبل د تیقین دصبح صادق نه اکل اوشرب 
حرام نه دې اوصرف ددې وهم دوجې نه چه شاید وخت دصبابه داخل شوې وی اکل او شرب 
حرام ګنړل ندی پکاراو دبعضې صحابه کرامو واقعات چه دوئ سحری خوړلواوصباح به 
داځل شوې وُو محمول دی 7 باندې چه دوئ ته یقین دصباح نه وُوشوې. او دارنګه په 
کومو احاديث وکښې چه ذکرشوی دی چه د اذان نه بعدبه صحابه کراموځوراك کولو نوپه بل 
حدیث کښې ددې تصريع ده چه هغه اذان دبلال غه قبل از وقت وُو ((لایغرنکم اذان بلال فانه 
یزذن بل اوپه بل روایت کښې ((ینبه نالمکم ويرجع قانمکم)) تصريح موجوده ده امام ابن 
کثیرهم دغه روایات پدې محمل حمل کړې دې ورنه دنص صريح مخالفت عام مسلمان نشی 
کولې نو دصحابۀ کرامو يد نه خو ددې تصورهم نشی کيدې خصوصاچه دآیت په آخرکښي دا 
مذکوردی چه «تلك حدودالله فلاتقربوها» چه پدې کښې د احټياط تاکید دې : 

طبض من الط الأَسْوَو) خيط الابیض تعبيردې د رنړا دصبا ته اوخيط 
اسود تعبیردې دتيارې دشپې نه. ذمِن الْفْجْرِه بیان دخيط ابیض دې. بخاری ویره روایت 


کړې دې چه وُو بعضې کسان چه اراده دصوم به ئی کوله نو دوه تارونه به ئی په ښپی کښې 


نې القرآن «اول جلد, ۳۹ فی تفسير آيات القران 


د یوسپین اوبل تور نو اکل او شر شرب به ئی ترهغې پورې کولوچه ترڅوپورې به يې کې 
ددواړوجدائی نشوه کولې. نونازل کړوالله کَلٍ داچه «من الفجر» نو دوئ ته معلومه شوه چه 
مراد دخيط ابیض نه صباح دې اوعدی بن حاتم مث وائی چه کله نازل شودا آية « و کلواوشربوا 
حق ينبین لکم امخيط الابیض» نو ما را واخستل دوه مزی اوکيښودل مې دخپل تکیه ,بالخت, 
د لاندې اوهغې ته به مې کتل نوچه دهغوئ جداوالې به راته معلوم شو نو اکل اوشرب به مې 
بس کړه اوکله چه دنبی تنا حضورته حاضرشوم اوخېرمې کړو په دې خپل دغه عمل باندې 
نوماته ئی اوفرمايل چه «انك لعریض القفا» اوپه یو روایت کښې دی چه ((ان وسادتك اذا 
لعریض انا ذالك بیاض النهارمن سواداللیل)) . | 


ّ ع‎ ٨ 

«ثم أَتِمُوا اَلصَيَا َليْلَءٍ دا بیان د انتها دصوم دې لکه چه په اول آیت کښې د د ابتدأً 
سان ؛ 
سال وو 


ووَلَا تبَيُْوهفئ وَأنتم عَكِفُونَ ق الْمَسسۍ په دې کښې د اعتکاف بيان دې چه 
سنت کفايه دې. دلفظ د «ی الساجد» نه معلومه شوه چه اعتکاف په هرمسجد کښې جائز دې 


چه آباد وی اوپنځه وخته مونځ باجماعت پکښي کیږی خواه که جامع مسجدوی اوکه نه وی. 
اودمعتکف لپاره دمسجدنه وتل جایزنه دی بلکه په وتلوسره اعتکاف فاسدیږی. الية 
دشرعی حاجت لکه مونځ دجمعې شو» اوطبعی حاجت لپاره وتل جائزدی اوکه معتکف دخپل 
کور بیت الخلاء ته دقضأ حاجت لپاره ځی نواجازت دې اودا رنګه که چرې دطعام راو ړلو لپاره 
څه انتظام نه وو نوپه خپله کورته تلې شی خوطعام به کورکښې نه خوری بلکه مسجدته به ئی 
راوړی اودلته به ئی خوری نوهرکله جه دمعتکف لپاره ددغه مذکورضروریاتوپه وجه کورته 
تلل جائزوُو نو توهم کیدې شونوچه مباشرت به هم جائزوی چه په ماقبل کښې په 

( أُِلً لَحُِمْ يلَةلَجَيَامِازَتُ ) کښې تصريح شوې وه نودلته ددغه توهم ازاله 
ؤکړی شوه اوددينه معلوم شو اجواب دیو سوال اوهغه داچه دمعتکف په مسجد کښې هسې 
هم قدرت نه لری په جماع کؤلونو نهی ته ئی څه حاجت دې. . جواب دادې چه پدغه مذکوره 
صورتوفوکښې قدرت لرۍ نود دې وجه نه ئی ذکروشوو 


يلك دود الله فلا تَقَربَومَاء په دې کښې اشاره ده چه د الله تعالی په تمامو احکامانو 


لس : را سورقَالبِقِ ةٍ 
کښې اوخصوصأ د روژې په باره کښې احتياط په کار دې اوددې وجه نه مبالغه په استنشاز 
کښې منع کړې شوې ده اودخیلې بۍبی سره بوسه وغیره هم منع شوی دی په حالت دروژې کښ 
و طوااملک سه بلاط ناه لل کر 
١ .َ‏ خورئ مالونۀ لک و ورکوئ دامالونۀ د5 
لَاكا قافن مال الثاس بِلافھ د نتم تََلبَِدَه 
دپار ره هدې چې 'اوغوږئ" تاسويوحصه دمالونودخلقو په ګناه سره 7 د چې تاسوپوهیږئ ‏ 
مول تاكُوا ام مَوَلَكُم بَينکُم بِْبطِلِ ) د امر مصلح روژې نه» بعد د بل امر انتظامی ذکر 
دې . او د اکل نه مراد مطلق اخذ,اخستل دی اومراد دباطل نه هره حرامه 'طريقه ده خواه که 
قشتسوی اوه سرقه وی اوکه بيع باطله . فابده وی اودارنګه په ارتکاب د بدعاتو سره يا 
نذر لغیرالله سره چه حاصلیږی دا ټول په کښې داخل دی «وَتُدلُوأ به دا په تأکلوا عطف 
دې نو د د لا , ماتحت دې رای لاتدلوا» د «بها» ضمیر راجع دې اموالوته او ابا صله د «تدلوا» 
ده. او د «ادلاء» اصل کښې معنی داده چه کوهی ته رسئ آویزانه کړې شی دڅه شئ 
دراؤباسلو لباز اوه له مرينه مراد رشوت دې بمتې مکانو ته ځپل مالونه په روت روم 
ورکوئ «ِلِتَأْصُنُواٍ دا علت دمنفی لپاره دې یعتې ورکول د اموالو ددې لپاره چه تاسو 
واخلئ اوحاصل کړئ «قَرِيِقًا مٌن أُمول اآلناسي» يعنې څه حصه دمالونودخلکو په ګناه سره نو 
رشوت دیته ویلې شی چه دبل چامال یاحی حاصلول مقصود وی اوکه څوك دخپل مال یاحق 
دحصول لپاره حاکم ته مال ورکوی نو د ورکونکی دطرفه دا رشوت نه دې اواخستونکی ته 
حرا 0 


أ سو 
) يو لك ک. : : ین لاله وه قٌُل ---- 7 و 31 کی ' 
أ دوئ وس ١‏ کوي - ستانة پۀ باره دمياشتو کښې ته ورتفاوايۀ چې دا آله دپیژندلودوخت ده دپاره دمعاملانو دخلفو 
لاو ٢٣ ٠-‏ دوو جزض مب وب سم ېون او اه د و و 1 داو 


-١‏ د امر اتتظامی ذکر 
رر ٢‏ امر مصلح روژې سره متعلق دیوسوال جواب 


شد القران «اول جلد, 1 ۳٢١۱‏ فی تفسيرآيات القرآن 
مممتتفتتګبګئااګګکګاااناانا7۱77-رشمووووووووووووونسلفشستتروشوسممسسهوسویسمڅرووسسښڅسشوووووچکوقسښقوسوو 
حرط اع او سا ععوې د ۶ تو س س د لل , 
وای ليس اليز يان تاتوا البْتَ مِن طْهَْرِهَا مَلكِن اليب ای" 
اودپاره دحج. اوداخو څۀ نیکي نۀ ده چې تاسوراځئ کورونوتۀ دشاطرفنه لیکن نیکي داده چې څوک ځان بچ کړي دحرامونۀ 
۱١۱۵٤۱(‏ ۶۶د و َ‫ بک اص ۶ و ِ‫ و مد ۱ 
اوا مت هِن ابوابهَا- وَاَُوا الله لم تفه مَقَاا ْ سَييلِ الله 
اځئ کورونو تۀ دطرفه دروازو دهغوئ نۀ اوویریږئ دالله نه دپاره ددې چې کامياب شئ اوجنګ کوئ په لار دال کښې 

"0 ).2 یغ ږر رو و دوم ور 
لف فََايْبَْمز نوا ال ال يه لف 
| دهغه چاسره چې جنګ کوي تاسوسره اودحدنه تجاوزمه کوئ . بېشکه الله محبت نۀ کوي تجاوزگوؤنکوسره 

مث ا ا 

لوك عٍَ َلأهِلَّةِ ) دا د امرمصلح يعنې روژې متعلق دیوسوال جواب دې. سوال دا 
دې چه روژه بذات ځود موجب دتقرب ده نو د رمضان میاشت کتل ولې ضروری دی په غیر د 
رمضان نه دې دیرش ۳۰ روژی وساتلې شی. نوالله تعالی ته به قرب حاصل شی . نوالله لل 
جواب ورکوی چه د روژې لپاره خاص وخت مقرر دې او ستاسو دا سوال داسې دې لکه 
ستاسو هغه رسم چه د احرام د حالت نه به کورته دشا د طرفه راتلئ 


داتوجيه دحضرت الشیځ الك ده اوشاه ولی الله لل فرمائی چه بعضې خلقوتپوس 
کړې وُو چه دحج لپاره د اشهرحج تعین ضروری دې یا,حج په نورومیاشت وکښې ادأ کیدیشی 
نوجواب ورکړې شو چه دحج لپاره د اشهرحج تعِین ضروری دې پدې دواړو توجیهنوسره 
جواب مطابق دې ددې سوال سره. لیکن جمهورمفسرين وائی چه صحابه کرامو د میاشتې د 
وړوکی کیدلو او غټیدلو متعلق تپوس کړې وؤ. نو که دا سوال دحکمت نه وی یعنې پدې 
غټيدلو او وړوکی کیدل وکښې حکمت څه دې» نو بیا جواب دسوال سره مطابق دې ځکه چه 
سوال دحکمت نه وُو اوپه جواب کښې حکمت بیان شويدې اوکه سوال دعلت نه وی یعنې 
دمیاشتۍ دوړوکی کیدلواوغټیدلو علت څه دې ثو په جواب کښې علت ندې بیان شوې بلکه 
حکمت بيان شويدې. نو دا جواب علی اسلوب الحکیم دې. جواب علی اسلوب الحکیم ديته 
وائی چه جواب ورکړې شی علی خلاف ما يترقبه السایل یعنې دسائل دتوقع خلاف جواب 
ذکرشی؛ او اشاره وشی دیته چه دسائل لپاره دغه قسم سوال مناسب نه وُو کوم چه ده کړيدې 
بلکه مناسب ورته هغه سوال وُو چه دکوم جواب ذکرشو. دلته صحابؤ ته اشاره شوه چه علت 
معلومول ستاسو لپاره موجب کمال نه دې او ددغه فلسفې علم موجب د ثواب نه دې لهذا 
تاسو دمیاشتې د وړوکی کیدلو اوغټیدلوحکمت معلوم کړئ او هغه دادې چه 


قول ٢م‏ سور قَالبِقرة 
تششسشسسسسسككتسسييسيي ‏ 00 


.هی َوَفِيت لِلنّاسِ وَلْحَحَ ؛ یعنې دا میاشت آله دشناخت د اوقاتو ده. «مواقیت» جمم 
دمیفات ده اومیفات کله په معنی دمطلق وخت سره راځی اوکله په معنی دهغه وخت سره 
راځی چه په هغې کښې خاص عمل مقررکړې شوې وی لکه مواقیت الحج. اوکله په معنی ر 
اله دشناخت دوخت سره راځی. دلته دا دریمه معنی مناسبه ده یعنی اله دشناخت داوقاتو 
للنَاس» معنی ئ ده. دخلقو د اختیاری معاملاتو لپاره لکه بيع. شرأ وغيره وَآلْحٍَ ې 
یعنې عباد دات لکه ضصوم. حع . .زکوة شو نو د وجوب حج صوم اوزکوة لپاره د قمری مياشتې 
حاب معبتر دې او دا ځکه چه پدې حساب باندې هرڅوك پوهیږی خواه که تعلیم یافته وی 
اوکه ان پړ ویاو د دې وجې نه د دې قمری مياشتو حساب معلومول فرض کفایه دی به 
خلا دشمسی مياشتو چه په هغې هرڅوك نه پوهیږی. وين ابو ين تأتُوا لييو دا 
د دې دجاهلية د زمانې دیورسم او هغه رسم داؤو چه دوئ به دحج نه په واپسئ کښې خپل 
کور یاځیمې ته دشا د طرفه داخلیدل او دا به ئی کارتواب ګنړلو. او دا دلیل دې پدې باندې 
چه کوم عمل په شرع کښې ثابت نه وی هغه عمل ثواب ګنړل او دثواب په نیت سره کول بدعت 
دې اوموجب دګناه دې اوعلمأ کرام فرمائی چه دا اصل دې درد دبدعاتو لپاره. 

تر دې ځايه پورې درې امورانتظاميه ذکرشو قصاص. وصيت. مال غیرنه اجتناب او یو 
امر مصلح «صوم» ذکرشو نواوس ذکردجهاد کیږی ‏ 

دوَفَيلُوأ فی سَبيل له » دا ذکر دجهاد دې اول وار. مسلمانانو په مکه معظمه کښې 
دیارلس ٣١‏ کاله انتهائی دمظلومئ په حالت کښې تیرکړل آخر مدینی ته ئی هجرت وکړو 
لیکن مشرکینو هلنه هم په آرام سره نه پریخودل. نوالله تعالی مسلمانانوته دمدافعت لپاره 
دجهاد اجازت ورکړو. اودا اول ایت دې لپاره دح کم دقتال لکه دا رأی د اکثترصحابه 
کراس 2 . نابعینو له ده اوبعضو ویلی دی چه اول حکم دجهاد هغه آیت نه ثابت شوې دې 
چه په سورت حج کښې دې اوهغه دادې چه « اذن للّذين یقاتلون ‏ الایه, . 

جهاد په دوه ئسمه دې يو اقدامی. اوبل دفاعی. . پدې ایت کښې ددفاعی جهاد ذکر دې 
د ئی سبيل الله معنی ده «لاعلاء دین الله» یعنې مقصود دجهاد نه اعلاء د کلمة الله ده. نوکوم 
فنال چه ملك ګیری یاپه دولت باندې دقیضې کولوپه نیت سره وی یا دبل څه دنیاوی مقصد 
لپاره وی نوهغه شرعی جهاد ندې. اوهم ددې وجه نه صحابه کراموته د په مکه کښې دقتال 


الفران .اول جلد, ۳٣‏ فی تفسیر آيات القران 
کړلو اجازت نه وُو چه ددوئ تربیت وشی اوددوئ د زړونو نه تمام جذبات ختم شی حتی چه 
رظاله نه دخپل ظلم بدله اوملك قبضه کول. دولت حاصلول وغيره تمام جذباتی نیتونه ختم 
ئی اوصرف اوصرف یونیت اوجذبه پاتې شی اوهغه داچه «لتکون کلمة الله هی العلیا). دلته 
دقتال لباره درې شرطونه ذکردی -١‏ تاسوابتدأ مکوئ په قتال بلکه دفاع کوئ «دفاعی 
جهاد -٢‏ جنګ صرف دهغه خلقوسره کوئ چه دوئ تاسوسره جنګ کوی يعنې په ميدان 
جنګ کښې تاسوسره جنګیږی یادشمن ته کومك ورکوی. یاجنګی تدبيرونه اومشورې 

مو و- د 12 

ورکوی دادواړه معلومیږی. د ۸ الذِين یقټلونکم) نه. 

٣‏ طوَلَا تَعْتَدُو ٩4‏ ددې په تفسیرکښې دحضرت عمرین عبدالعزیز قول دې چه «لاتقاتل 
من لایقاتلك يعنی النسأً والصبيان والرهبان»یعنی کوم خلق چه دجنګ کولوقابل نه وی لکه 
زنانه» بچی . بوډاګان او رهيان توهغه هه فتلوئ اودهغوئ فتلول تعدی د 

ډارےّ اه لا يجب آلْمُعََدِي » دا تعليل دې دحکم سابق لپاره 

حوکږ و رو و دوو و عږو ٢-7 ٨‏ د 
لمح طقف وَاغِْجُفْهُمْ ِن حَيْك ١‏ خْرَجَوكّمُ 
اوقتلوئ دوي هرځانې چې ئې اومومئ اواوباسئ دوئ دهغه ځانې نة ') چې ويستلې ئې تاسو 


والفسَد امد صً الْكَتْلِ 7 ول تَفَلَوْمُ وس عِنْرَ ال زواله او - ٢‏ 


اوشرک کول ډېر سخت ګناه دې دقتل نۀ. سب سم مې مې 


(وَاَفلُوِهُمْ حَيَّتُ ثْقَفتُمُوهٍ» دا ت تعمیم دحکم دقتال دې چه په حرم کښې هم ددوئ 
قتلول جائز دی. 


| - رحیث تعلیيه) اول علت دمشروعیه قتال. 


وکو و , 


شان دوئ وباسئ دحرم نه. یا «حیث» مکانيه دې یعنې وباسئ مشرکان دهغه مکان نه (حرم نه 
, چه تاسوئی ترينه وباسلی ئی. یاتعلیلیه دې یعنې دوئ وباسئ ځکه چه تاسوئی وباسلی و 
او رسول پاك څ په کال دفتح کښې ددې حکم تعمیل وکړو. هغه کافران چه اسلام ئی نه 
قبلولو نو هغوئ یې قتل کړل اوبعضې ئی جلاوطن کړل . 

ډوَالِْسته اَمّدُ مِنّ أَلْقَتلِ» دفتنة نه مراد شرك دې یعنې شرك اقبح ډيرقبيح) دې دقتل 
نه نوددوئ قتلول په حرم کښې ارتکاب دقبیح دې لپاره ددفع داقبح ُ نوځکه جائز دې. یا د 
رف نه مراد دادې چه د مؤمن اړول دايمان نه په اکراه اوجبرسره دا زیاته سخته ده په مؤمن 
باندې دهغه دقتلولونه. یا د «فتنه» نه مراداخراج ددې وطن محبوب نه دې يعنې دا زیات 
سخت دې دقتل نه ځکه چه دقتل تکلیف زر ختمیږی او د اخراج تکلیف ډیروخت پورې باقی 
وی نوچه دوئ تاسوته زیات سخت تکلیف رسولې دې نوتاسو ورته ادنی تکلیف ورسوئْ 
یعنی قتل 

ولا تُفَعِلُوِهُمٍ عِىدَ لشجد اَْرَام» دا بیان د آدابو دقتال دې اومراد دمسجد حرام نه 
تمام حرم دې او ولا تسل باب مفاعله ده دطرفینو نه راځی لیکن دا نهی په اعتبار د 
ابتدأ دشروع کولو» سره ده. یعنې تاسواول قتال مه شروع کوئ چه دا سبب دمقاتله شی. 


( و و 


حَقٌ يُفَيْلُوكُمْ ) دا غايه او انتها د نهی ده او دا هم په اعتبار د ابتدأ سره ده یعنې نهی 
منتهی کیږی پدې چه دوئ ابتدأ په قتال وکړی فاٍن قََلُوكُم) يعنې که چرې دوئ ابتدا 
وکړی په قتال ستاسو سره نو ۸ فأَْتلُوهِم » يعنې بيا په حرم کښې ددوئ دقتلولو اجازت دې 
او دا ګناه نه ده او دحرم بې حرمتی نه ده ځکه تاسو خپله دفاع کوئ. 

ډک لل حَزَآء الْكفِرين » دا وضع د اسم طاهرده په ځائ د ضمیر باندې «ای جزائهم» 


٢‏ عم . کاےن عوویيے دی ل ګووږ زن 
اي يما قان الله عََْْکً حيمه مَِيَيْفُمْ چی 
پس که منم شول دوئ دکفرنۀ نوبېشکه الله بخښونکې ډېرمهریان دې. اوجنګ کوئ ددوئ سره ترهغې 


شد القران اول حلد, ۲٥‏ فی تفسير آيات القرآن 


يش لټف دد 
. ار ٩۹‏ کَّ لل 


زيا سختی) کول نشته مګر په ظالمانو باندې . 
وِفَاٍن اوا ٤‏ ای عن الشرك اوالقتال. یعنې که دوئ دشرك ڼه تائب شی یا دقتال نه منم 
شی نوجزاً مقدره ده رای فانتهواعن القتال», نوتاسو ددوئ دقنال نه منعم شئ. 


هق نس 


ففٍن اللَّهُ عَفُورٌ حم ) دا د محذوفې جزاً علت دې. مفسرين وائی چه دا یت دلیل دې 
پدې جه د قاقل عمد توبه قبلیږی ځکه چه کفر زياته لويه ګناه ده دفتل نه اوالله تعالی د کفر نه 
دقبول د توبې خبرورکړې دې نومعلومه شوه چه د قاتل عمد توبه هم قبلیږی. 

7 و رپ" ٤ل‏ حلا ار په 

«ُوَقيلوهِم ح لا تکُون فِتَّْةٌ » دفتنه نه مراد شرك دې اود«هم نه مراد مشرکین عرب 
دی نو د دوئ سره نال ترهغه وخته پورې دې چه څو پورې دوئ مسلمانان شوی نوی. او 
ددوئ نه جزيه نه قبلیږری «ان مشرکی العرب لیس ف حقهم الاالاسلام اوالسیف لقوله سبحانه 
اویسلموت, , روح 
ډ فالْتَهُرًا ې جزا مقدره ده. نوتاسوهم منع شئ ددوئ دقتال نه. 

سه وهو رم دم ده ېه سْ ۰ 

فلا عُدَوَنَ ال عَلَ َلظاِينَ » دا دمحذوف جزأ قائم مقام دې او د «عدوان» نه جنګ 
ارقتل مراد دې 


ت5 رز ترانتړر لت د 0 ان 
عزت والامیاشت بۀ غوض باعوض «مياستيې اعرت کښې ده اوعزتونۀ بدلې - و ئې اوکړي 
یټ ینتز هو پل نی عللر- اه 


نسمتیسسایسن٣ه‏ وکو نسنودکهمکهسدناهسو ونو نننننننن۰ن۰۰۰۰۰ن۰۰۰۰ن۰۰۰۰ننص۰6 کنا« ٩۰۰ن۰پپپ٢؟۰؟وی‏ می یی ېی لول 
انر کو کب په وه 0 وریت 


په تاسونوتاسوزیاتې کوئ په هغه باندې پشان دهغې چې زیاتې ئې کړېدې په تاسوباندې. اوویریږئ دالله نۀ 
رو خد نتم دبوه ځا سه 


-١‏ دمشرکین عرب د پاره یا اسلام دې یا قتل. 


حم ٠-٠ ١‏ اه وي ١‏ کد ٢" : ٠‏ . م٧‏ 
وعټو نالنه مه ايتّقصئصف" واشقو ړ‌ سپيي سه و موي 
۸ حر" شي حسمدله د قشقه ۴ ےم ؤو 3 که ٠‏ د ٤‏ لست .شه ځو ۸م کو ٢‏ 
سا د ره اس اښ لن لله 
پپیبڼمر نر نه وَأَحَسِنو ان نه عیټا پصسه دږ 


‫َ 


‫َ ١ 
اهګو رو قفا لل ه !اص سه عميوله کوېی مسسله معب کوېی مې وسات غمل وه کم‎ 


۰ نلې اڅراه پر ارا ه په سه ؟ کو عصرو 8 در(حمرو ص۳۲احعحګوسره ‏ ا ځم 


ره 
: 1 . : گ . 
کرو وو وسو ۹ک سسا غصسد یق شو همه - ول 1 


- 


سا می «انهاه (اححاه هنی عشلۍ وسل وکانړی ونشتل وشو اب صله غد سه رس 
. پصضصته سواعه فۍ لجا دې مزمتان مدايسۍ نه په غېر د عمرې کولونه وأيس لارسو . 
دال نه لي خهد د لړي بو ھ کله خه نده کان هبت دو دعمری لباره‌ند غو . 
وه رو و د دد ایند شوکه جري کفا ابا مويرمنع کړی اوت جنګ کویو ‏ 
موارانا ژبه غه حکمهو وي که خي فا کوو نو د شهرخرو‌ني حرصى اغ اوکه عويى 
د وس هم لرر بس ( شم قفصاست نده. زاب نهالی وفرمابل که جرې دوئ مببا سو سره شا 
کو وتا سونها عوانى کا والى احارب دي 


لش راه ۹ به عدل (زصفصال سبره دي اار هن لي خرام)) نهصي عرصم 
امتااليې معره به بداله د سعرمنی دص شي معرمي کسي ده. چه هغوئ کړي وه 

هوا رمن فصاص ه اى داب افص اص نعلي نو غربونه بدالی والا دی. نعلي څه عا دل 
حا تجاصلی وکړه ندنل بامالی وڅره نو دهعي فصاصض اوندله په شر کې شه دي 

هلس اغند ی٢‏ دا مهرء دي به مال مي ې چه زبالي وکړو په تااسي مثلا د شم به 
سهاد . کي ات اسو سره فا شروا کړی تو هِفَأَعْتدُواه تسو دل اخلئ ودارا ه 
م دله هسل دی به هرل ربالی له لکن اطلاق د اعتهاً پرې مشاکله شويږي 

هووا الله .اد اسلاه سکلی ررس اصون دې چه دشم به د انتقام په وجب کي ه 
انځوی وعوات خداا غتان سال صصرورن دې 


١‏ واهاردگر ول وا. 


له القران اول جلد, ٧۳م"‏ فی تفسیر آيات القران 


الع 3 الله که 01 زاوا اطمینان ورکول دی چه کله تاسوتفوی 


1 : 1 نی ا‎ ١ 
ډوأنفِقواً فی سپيل الله 4 دا ذکر د انفاق دی اولا او داعطف دې په «وقاتلوا», باندې.‎ 


ولا تلقُو أيْيکز لی اَلپْلْكَةه دا متعلق دې د «وقاتلوا», او د«وانفقوا, دواړوسره یعنې 
مان هلاکت ته مه غوړزوئ په پریخودلو د دقتال ی سبيل الله اوانفاق فی سبيل الله سره ځکه 
مه کله دا دواړه ښخودی شی ترکفار غالب شی نومسلمانان هلاك کړی. د ابوعمران نه 
روایت دې وائی چه مونږ قسطنطنيه کښې په صف القنال کښې وو نوزمونږنه ی وکس تنې تنا 
تنها دکفاروپه صف باندې ورننوتلونوخلقو وويل جه دې کس ځپل ځان په خپله هلاکت ته 
وغورزولو اوالله تعالی فرمائی «ولاتلقوابایدیکم الی التهلکة, نو ابو ایوب انصاری ېك وويل 
جه اي خلقو' تاسو خو ددې آیت تاویل کوئ خودا زمونر د انصاروپه حق کښې نازل شوې دې 
نوزه ددې په مطلب ښه پوهیږم ابو ايوب انصاری مه فرمائی کله چه الله تعالی دین ته غلبه 
ورکړه ه اوزیات شو مددګا ران ددین نوپه مونږکښې بعضې خلقو داسې خبره وکړه نورو ته په 
بټه سره د رسول الله څد نه چه زمونږمالونه جائیدادونه ضائم اوخراب شوی دی «ددین 
دخدمت دمصروفیت دوجه نه) اواوس خوالله تعالی دین ته غلبه ورکړه اومددګا ران ئی هرسو 
نرکه مونږ دخپلومالونو اصلاح اوخدمت وکړو نو دا به ښه وی. .نو ایت فازل شو. نو پدې 
يت کښې الله تعالی ضحابوته اوټول امت ته دا تنيیه ورکړه چه دمسلمانانوهلاکت دمال به 
ضائعم کیدلوسره ندې بلکه دمسلمانانوهلاکت دادې چه دوئ ددین لپاره جانی مالی قربانی 
کول پریږدی نو د « هلکه نه مراد ترك دجهاد او د انفاق دې. . اوبعضې وائی چه د «تهلکه» نه 
مراد اسراف دې او بعضې وائی چه بخل ترينه مراد دې او د,لاتلقوا», لياره مفعول مقدردې 
«ای لاتلقواانفسکم ادیک يا ربایدیکم) مفعول دې د «تلقوا»لپاره. اوياء» زائده ده ځکه جه 
«تلقوا» په ځپله متعدی دې اود«ایدیکم» نه مراد انفسکم دې «ای لاتلقوا انفسکم ا ی التهلکه, 


٨ 7‏ 
(َأْحْيِنُوا ٤‏ ددینه مراد احسان دې په مساکینو یاپه تمامو اعمالو کښې اخلاص 
اوحسن نیت مراد دې 


سَقول ۳۲۸ 


ٌ 
.اوپوره پوره 7 لره. نر تاسودپوره کولونۀ نوپۀ ۀ تاسولزم دې هغه 
ات مِڼ له چٌ 2-۷ و رّ ٩‏ مروا سرو 
الدذي وََاطِقُ نُيُْسََم ځی لآ يله لْهَنِى وله 
2 اومه خريئ سرونۀ خپل ترڅوچې نۀ وي رسیدلی هديه ځائ دحلالې خپل تۀ: 
او 0٣۸‏ 3 ځم دو ‪‫ ِ نن "۳ وه( سب و مص) ١‏ 
فمٌن کح مِند قُريسًا اوه ای ناه فَيَيَة قِن صا 
پس څوک چې وي ستاسونة ناجوړه یاوي په هغه تکلیف دسرنۀ نوپدۀ باندې فديه ده د«درې؛روژونۀ أ 
7 0 ۶۶ ےو 00 
وصد وه ار : فَا أ أَمِنْنمُ یې فین 
یاصدقه «دشپږمسکینانۍ ياقرباني. پس هرکله چې تاسوحالت دامن کښې يئ. پس چاچې فانده واخيسته ا 
وم و0 ئم د رور ًَ‫ ډرو ِ چم و و م و 
بل ل له نا له رهن یلیه قْ لر يل 
به هره ( کولودحح سره پس لم ده پدۀ هغه يې آسان وي دقربانۍ شاروې؛ پس عاجي اوته مونده قرباني 
7 ام رر رې 
فَصِيَامُ ثَلدَةِ آټار ف اَم مَسَبْعَةٍ ١!‏ مج" يلك عََرَةُ کال 
پس روژې دي اد77د د ددد 7 - روژې دي پوره 
7 ًّ‫ ۳ ای يو 3 
پلكَ لمڼ لمټنْ أَهْلَهۀ حاضری لبد الصا وَاَقا الله وَعْلَبًَ 


ت5 کو . اوویريږئ دالله نۀ اوپوهه شئ 


له مَديْنُ لِْقَابَۀ 


وَأَتِمُو اج وَالْعْمَة له » دا بیان د امرمصلح دې. دمسئله جهاد نه بعد مسئله دحج 


|اوعمرې ذکرکول وکښې اشاره ده ديته چه تاسو دالله تعالی کورته حاضری کوئ او د الله تعالی 
نه سوالونه کوئ نوتاسوته به فتح اوغلبه په کفارودرکړی ځکه چه بیت الله ته حاضری دحج 


1 ۳ دویم امر مصلح یعنی د 
2 چک او 0 ظاهره ده او دقران ذ کرپه (په اتموا لحج والعمرة)| کښې 
3 - قران. مو و رو و د پا اه 


هدي یا بدل ده هدي ته اشاره ده 


لپاره سبب د : او دقيام دخلقو دې لکه چه الله تعالی فرمایلی دی 


جَفل الله الْكَعَبَةَ ابت الّحَرَام م يما لتاس تفسير مدارك وا ئی «لوترکوه عاهٌا لم 
ُنْظروا وم يزخروا» یعنی که چرې حج یوکال پاتی شی اوهیڅ څوك حج ته لاړنه شی نوتمام 
جهان به بریادشی. او د «اتمام» نه مراد ادأ کول دی دفرائضو او واجباتوسره. اود «لله » 
معنی دا ده چه حج اوعمره صرف دالله تعالی درضا لپاره وکړې شی. تجارت . نمایش یابل څه 
داسد نیت په کښٍ نه وی. 


ذقَنَ أَحَصِر رتم دا مقابل دمحذوف دې ,ای اتموا مج اوالعمرة ان قدرتم علی اتمامهما فان 


احصر ع ه) لتد دوا عمرې احرام وکړی او بيا دمرض یا 
ددشمن دوجې نه افعال نه شی پوره کولې اوبعضو فرق کړيدې چه حصر ديته وائی چه ددشمن 
دوجې نه وی. . واحصار دمرض دوځې نۀُوی. لیکن صحيح خبره داده چه د دواړو په مینځ 
کښې فرق نشته دې. 

ډما اشتيسر مکو من من اَهٌذی» رما موصوله دې اود«ف» نه بعهد «علیکم, اسم فعل مقدر 
دې رای فعلیکم هاستیسر» . یا «الواجب یا «فاهدوا مقدر دې اودا جزأ ددغه شرط ده او 
مطلب دادې چه څوك احرام دحج یا دعمرې وکړی او با دبیمارئ یا ددشمن په وجه یا دقید 
کیدلو په وجه افعال دحج نشی پوره کولې نو دې دې هديه ورکړی نو بيا دې داحرام نه ځان 
څاروی داخل دی چه دهغې نه قربانی کیدې شی. 

ولا نحلقوا رُُوسَکُم » سر خرييل . علامه ده داحرام نه دوتلو یعنی تاسو د احرام نه تر 
هغه وخته پورې مه وځئ چه څوپورې ستاسوهديه حرم ته نوی رسیدلی (مَحِله) ای مکانه 
لذی يجب نحره فیه وهوا حرم (مدارك) ځائ دحلول اوحلالې حرم دې لکه په بل یت کښې «نم 
هال البيیت العتیق» راغلې دې. نۍنکلککنااکن مرن 0 


شی اوهلته به ذبح کولې ش شی اوشوافع وائی چه په کوم ځائی کښې څوك محصر شو نو پدغه 
ان کښې به دم احصار ذيح کوی ځکه چه رسول الله 8 اوصحابه کرامو نه خپلې هد یی په 


سَقول ۰ سورقالبقرة 


ځائ د احصار کښې چه حدیبيه ده ذبح کړې وې اواحناف وائی چه حدیبيه. مقام دحرم سره 
مصل دې نوبعضې حصه ئی حرم دې نودغه ذبح په حرم کښې وه. 


»من گانَ منکم مُرِيصًا4 دا متفرع دې په «ولاتحلقوا» باندې او دهغې مخصص دې. په 
حالت د احرام کښې دبدن نه ویښته اخستل یا سر خریيل جائزنه دی ليکن که جرې حالت 
دعذر وی مثلا بیماری یاپه سرکښې تکلیف وی لکه سردردی یازخم . دانې . سپږې نود ده 
لپاره جائنزدی چه سروخرئی لیکن شرعی فديه ادأ کول ورته واجب دی. چه هغه پدې درې 


اموروکښې یو امر دې علی التخیر یادرې روژې یا صدقه یعنې شپږ مسکینانوته درې 


د قَادآ أَمِنٌ 4 دا احکام د امن بیانیږی اود راهنتم» معنی رکنتم ق امن» دې یعنې کله چه 


تاسوپه امن ئی یا د «امنتم» معنی زوال الخوف دې «ای زال عنکم خوف الاحصار» یعنې کله 
چه تاسو په امن کښې شئ . 

مفْمَن تَمَتُع4 دا جواب د ,فاذا» دې یعنې چا چه نفع واخستله په افعالو دعمرې سره 
اومراد دنفعې نه تقرب الی الله دې په افعالو دعمرې سره. يامتعلق د «تتع» محذوف دي اوبأْ 
سه یعنې چاچه نفع واخستله په محظوراتو داحرام په سبب دتحلل «ځان حلالولو؛ 
دعمرې نه نو پده باندې دم دې او دا دم دشکريه دې چه په یوسفرکښې ورته د دوه عبادتونو 
نوفیق ملاؤ شو 

او مراد دتمتمع نه پدې ایت کښې یا تمتع اصطلاحی ده. لکه دلالت کوی په دې باندې 
لفظ د «الی؛ ځکه چه «الی» د انتهاً دغایه لپاره راځی او افعال دعمرې منتهی کیږی په تمتع 
اصطلاحی کښې قيل دافعالو دحج نه. دا توجیه راجح ده په نزد دشاه انورشاه صاحب باندې 
اء یا مراد دتمتع نه معنی لغوی ده. یعنې نفع اخستل او دا شامل دې حچ تمتع اوحج قران 
دواړوته. ځکه چه د «ا ی ا څج» معنی که چرته داسې شی چه «منتهباً ا ی ا حج» نو داحج تمتع 
سو اوکه معنی ئی داسې شی چه «منضماً ای الحج» نو داحج قران شو نومقصود پدې آیت 
کښې بیان د وجوب ددم دې به حاجی متمتع اوحاجی قارن باندې. ار به دې آیت باندې 
بعضې امامانو دلیل نیولې دې پدې چه حچ تمتع افضل دې ځکه چه ذکرئی په قرآن کښې پدې 


- القران «اول جلد, ١۱‏ فی تفسير آيات القرآن 


آبټ کښې راغلیدې. اراحناف ترینه داسې جواب کوی چه دا آیت حج تمنع اوقران دواړوته 
امل دې لکه چه بیان ئی وشوو اوفقط حج تمتع ترینه ندې مراذ اوکه چرې فقط حج تمتع 
ترینه مرادشی نو دحج قران ذگرشته دې په بل آیت کښې چه «واتموالحج والعمرة لله» دې. او 
مچ په درې قسمه دې : -١‏ يوحج افراد دې او هغه دادې چه دمیقات نه صرف دحج نیت وکړی 
اوافعال دحج پوره کړی اوپه شرعی طريقه سره داحرام نه ووځی . -٢‏ حج قعتع. هغه دا چه 
عمره وکړی اوځان حلال کړی بيا د حرم نه دحج احرام وکړی او افعال دحج پوره کړی . لوي 
قران. هغه داجه دمیقات نه دحج اوعمرې دواړواحرام وکړی او د دواړو دافعالونه یو ځائ 
فارغ شی 

اوافضل حج قران دې په نزد داحنافو اوپه نزد دامام شافعی بل افضل حج افراد دې 
او په نزد د امام احمدبن حنيل بل اوامام مالك لن افضل حج تمتع دې . 


رھ زور کرو م 
فِقَمَا آَسْتَيسَوَ ‏ ای فالواجب ما استیسر فمِنّ اَهَدْی» دا بيان د «ما» دې هفْمن لم 
مد یعنې څوك چه حج تمتع یاقران کوی او دهدی طاقت نه لری نودې به دهغې په عوض 
کښې لس روژې ٠۰‏ نیسی. درې په ورځو دحج کښې اخرها يوم عرفة. اووه ۷ ورځې دحج 
فارغ کیدلونه بعد . او ادا رَجَعْتُمَ4 نه مراد «فرغتم من افعال ا حج» دې . 


جٍ تلكکَ عَقَمَة » په ((تلك)) سره اشاره دثلائه اوسبعه دواړوته اود «اعشرة» ذکرلدې وه 


نه وشوو چه دا توهم ونکړې شنۍ چه واو به په معنی د «او» سره وۍ او ؤ يل تاکيد دې 
لپاره ددفع دتوهم چه لس روژې به دهدی مکمل عوض نه وی نوپه کامله سره دا توهم دفع 
کړې شو «ای کاملة فی وقوعها بدلأ من الهدی» . 

َذَلِك من نم بَكُنْ أَهلهُ حاضْری الْمَسْجِدِ اَنِرَامِ مراد دینه ټول حرم دې یعنې مکه 
او حاضر دحضور نه مأ خوذ دې یا دحضرنه ضد د سفر دې. د امام ابو حنیفه رحمه الله په نزد 
«ذلك, اشاره ده نمتع نه یعنې حج تمتع او دارنګه حج قران د هغه جالپاره دې جه هغه 
اوسیدونکې دحرم نه وی بلک ه آفاقی وی ځکه چه کچرته د آفاقی لپاره حج تمتع اوقران جا نه 


ست وو 


کد ٢"‏ د سورللقرة 


عو07نداننود7 دد 1د 
مشقت دسفر نشته دې نودې به په ایام دحج کښې صرف حج کوی اوعمره به په نورو 
ورځوکښې کوی . 
او د امام شافعی بِيل په نزد «ذلك» اشاره ده هدی اوبدل دهدی ته. يعنی یعنی آفاقی سړې 
ل4171 نن 1 دد57 
لکن هرکله چه هغه دميقات نه احرام دعمرې وکړو او دحج احرام ئی دمکې نه وکړو نو ددې 
جبيره دم دې اوهرچه مکی دې نو پده باندې احزام دمیقات نه واجب نه دې نوکه دې تمتعم 
ون نن 00 ۹ توجیه 
داما م شافعی جچ يل بعهيده ده ځکه پدې تقدیر بيا داسې ويل پکاروو «ذالك علی من ځکه 
دد00 متمتع باندې او واجب مستعمل يږی په «علی» سره . 
مرل 2 77 موو سر 777 ََِ 
اع آَشْهر مت ن فرْض وهن الو 
'وخت () دحج مياشتې معلومې,مقررې دي. پس چاچې فرض کړو پۀ ځان باندې پدې مياشتو کښې حج 
, را لوے ط د( ي۸ و کر 
دک نک وََهُْيْع۱ فَلاجِتَال ف لس مَمَا تَْعَا مِنْ 
|نونه دې فحش خبرې کوي اونه دې ګناه کوي اونۀ دې جګړې کوي پلحج کښې؛ و 
د بت ۹ رو .۱ 
کله الله مَتَكَه اع رلا لیا !َلَِ 


خبر دې په هغې باندې ال . اوتوښه«دسفر خرچ واخلئ دځان سره پس بېشکه غوره توښه ځان ساتل دي دسوال نۀ . اوویریږئ ځمانۀ 


مل الاب هی عَلَله اځ نئ تََقُا فَضْلٍ . شن اه د اا 


انې صفا د پل و چا را نا لو 


َفَضْتّ 2 رت فَأادْنُوااللهُ ينن لمِقْعَرااصاوِ- هلنم 


ا( - هعفضاف مقدردې اي وت الج 


رشد القران ,اول حلد,, ېې فی تفسيرآيات القراآن 


چې خودنۀ ئې کړېده تاسوتۀ . اوپۀ تحقیق سره شان دادې چې وئ تاسو ددینه مخکښې خامخادبې خبرونۀ 
مړو دی هم ے : : 

: اځ اشهر معلومت » مضاف مقدردې «ای وقت ا حج) او دا بیان دوخت دحج دې او 
«اشهرمعلومات) نه مراد شوال. ذوالقعده اولس شپې د ذی الحجې دی دا وخت د احرام دحج 
دې اوددينه بعد بيا احرام دحج نشی کیدې نوکه په لسمه شپه د ذی الحجه چا احرام وکړو 
اووقوف په عرفات ئی هم وکړو اودارنګه باقی افعال نوحج ئی صحيح شو اوهرچه دې تقديم 
داحرام لکه احرام دحج په رمضان یاشعیان کښې نو دا په نزد داحنافومکروه دې اوپه نزد 
دبعضو امامانو صحيح نه دې : 

ِفْمن فرَضَ ‏ یعنې څوك چه په ځان باندې لازم کړی حج په احرام تړلوسره یعنې نیټ 
کولو اوتلبيه ویلوسره ۸ فلا رَفَتَ جماع اودجماع اسباب اوخبرې یعنې شهوانی خبرې کول 
اودارنګه اوریدل دې نه کوی ووَلٌا فسُوقَ» هرقسم معاصی ډوَلا جِدَالً 4# جګړه اوسخت 
کلامی او دا نفی ده لیکن مراد ترینه نهی ده «ای لاترفثواولانفسقوا ولانجادلوا, اوصيفه دنفی 
ذکرشوه لپاره ددې چه مبالغه راشی په منع کښې ددغه کارونونه ځکه چه نفی کښې مبالغه 
زیاته وی دنهی نه ځکه په نفی کښې شې بأصله اوبوصفه دواړه ممنوع ګرځی. 

ډُوّمَا تفعَلوا مِن ختر » دا ترغیب دځیر دې بعد دنهی نه دشرنه «ای افعلو اا خير وماتفعلوا 
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من خير » 

ډ وَتَزَذُواٍ پدې کښې بيان د آدابو دسفر دې خصوصأ دسفرحج؛ بعضې اهل یمن به حج 
ته تلل بغیر دسفرخرچ نه اوويل به ئی مونږمتوکلین یو. لیکن بيابه ئی په لاره کښې سوالونه 
کول نو دا حکم نازل شو چه د کورنه ځان سره د سفرخرچ وړئ. 

ډقَاِے ير لاد َلثَقَوَی» دنقوئ نه لغوی معنی مراد ده یعنې ځان بچ کول یعنې 
بهترينه توښه هغه ده چه انسان په هغی سره دسوال کولونه بچ شی. یا دتقوی نه مراد شرعی 
تقو مراد ده اومفعول د «تزوًدوا» لپاره مقدر دې «ای ترودوا النقوی» یعنی تقوْی دخپل ځان 
لپاره توښه دآخرت وګرځوئ ځکه تق وی بهترينه توښه ده. 


وو 


اګ یټپ "ث" ئ کح څكميمشللک کح ط حر 


لس عَليُِّمْجَُاحُ أُن تفا فَضْلاً دفضل نه مراد ربح اونفع ده. دبعضې خلقو داخیال 
زو چه دحج په موقعه باندې به تجارت مزدوری جائزنوی. په دې سره به حچ فاسد يږی يابه په 
ثواب کښې کموالې راځی نو په دې یت کښې د دې خيال تردید دې. چه په تجارت او 
مزدورئ سره نه حج فاسدیږی اونه په ثواب کښې کمې راځی. په شرط ددې چه اصل 
مقصودحج وی نه تجارت.اوکه چرې اصل مقصد تجارت وی یا دواړه مقصود اصلی وی 
نوظاهره ده چه پدې سره خلل راځی په اخلاص کښې 

ډِفاذا أَقَضْمھ يرن عََقسٍ 4 افضتم د افاضه نه مشتق دې «افاض» متعدی دې د 
«فاض؛ نه مأخُوذ دې چه لازمی دې. د «فاض» معنی بهيدل دی ,,فاض الأً اذا سال متصباً, اوبه 
چه د بره نه په ښکته په کثرت سره وبهیږی نو ویلې شی «,فاض ال اود «اقاض» معتی «ټٌټول » 
دی اومفعول د افاض لازم الحذف دې اومعنی داده چه «اذا افضتم انفسکم, دلته مراد د افضتم 
نه «رجعتم من عرفات, «افاضه» دعرفات نه واپس کیدلوته وائی پدې وخت کښې دواپس 
کیدونکوکثرت وی نوددې وجه نه لفظ د افاضه مستعمل شو. «عرفات» اسم دمعروف موضع 
دې. ١(‏ فراء ويلی دی چه دا اسم مفرد دې په صورت دجمع کښې نو بيانه جمع کیږی اومفرد 
ورته نشته دې اوکه چا ورته «عوفة» مفرد ويلې دې نو دا فصيح ندې اوهرچه دې جدیث چه 
.«الحج عرفه» نو مراد دعرفة نه دلته یوم عرفه ده نه مکان «ولکن بخدشه حدیث البخاری انزلت 
ای آیة : الوم اکملت اڅ و رسول الله نک واقف بعرفه . ص : ۶٣۲‏ ج .»٢‏ 

اوبعضو ویلی دی چه عرفات جمع دعرفة ده نوګویاکښې هریو یو جزء عرفه «مفرد) دې او 
تمام اجزأْ ددغه مکان عرفات «جمعه» دې «کمالی قوهم جب مذاکیره» ر٢)‏ د جمهورپه نزد دا 
لفظ غیر منصرف دې ځکه چه پدې کښې سببین دی. یو علمیت اوبل تانیث. اوتنوین چه 
يدې داخل دې نو دا تنوین تمکن نه دې چه ممنوع دې په غیرمنصرف باندې بلکه دا تنوین 
مقابله دې ځکه چه په جمع مؤنث کښې تنوين په مقابله دنون دجمع مذکرکښې دې نودا قسم 
تنوین منع نه دې په غیرمنصرف باندې بلکه ممنوع په غیرمنصرف باندې تنوین تمکن دې 
اوعلامه زمخشری وائی چه دا لفظ منصرف دې اوتنوین پدې کښې تنوین تمکن دې ځکه 
دلته هغه سببین نشته دې چه مؤثردی په منع دصرف کښې ځکه تأ په عرفات کُښې لپاره 
دناثیث نه ده بلکه دا اعلامه دجمع مؤنث ده اوتأ مقدره هم نشته ځکه چه وجود د تا لفظأً مانم 


رشد القرآن «اول جلد» ۳۵ فی تفسبر آیات القرآن 
دې د تقد بر د تأ. لپاره ددې چه جمع نشی علامتین دتانیث نود لته صرف يوسبب دې چه هغه 
کافی ندې دمنع صرف لپاره 

اووجه دتسمیه ددې مکان په عرفات سره -١.:‏ یا داده چه ابراهيم ْ ته ددې مکان نعت 
اوصفت بیان شوې وُو نوچه کله ئی ولیدو نووئی پیژندو . ۲- يا دا وجه ده چه هرکله حضرت 
ابراهيم ل3 اوحضرت اسماعیل لتا دعاوکړه ور مَامِكَّنَا) نوحضرت جبرئيل لا ورته 
دطواف طریقه وخودله اودسعی طريقه ئی وروښودله اوبیائی منی ته بوتلو او شيطان ورته 
ظاهرشو درې کرته اوهر وار به ئی په کانړ باندې ويشتلو «رمی اجٍمار» اوبیائی عرفات ته 
بوتلواوورته ئی وويل «هل عوفت» اوپه بل روایت کښې راغلیدی «هل عرفت. هل عرفت. هل 
عرفت فقال نعم» ۳ یا دا وجه ده چه حضرت آدم يا اوحوأ د جنت نه دراوتلونه بعدپه 
عرفات کښې جمع شو او تعارف ئی وکړو. 

فِفَدْرُوا الله ) دذکونه مراد تلبيه ده یا تهليل یا دعاء ده اوامر داستحباب لپاره دې. 
یا مراد د ذکرنه دماښام او ماسختن مونځونه دی چه دواړه په يووقت کښې يعنې ماسختن 
کښې ادأ کولې شی اوپدې تقدیرامر دوجوب لپاره دې 

ډعِد الْمَْعْرِ الْحَرَام4 مراد ددینه مزدلفه ده اوبعضې وائی چه مراد ددينه جبل قزح دې 
او تخصیص ئی شوې دې دوجې دمزید شرافت اوفضیلت نه ځکه چه مزدلفه کلها موقف دې 
سوی د وادی محسر نه او مزدلفه ته مشعر ځکه وائی چه دا معلم دعبادت دې یعنی محل د 
واضع نشاناتو دعبادت لپاره دې اوحرام په معنی دمحترم سره دې . 

ډ واذمعروه كمَا هدم » حکم د ذکر دوباره وشو پدې کښې کثرت د ذکرته اشاره ده 
يا پدې کښې طریقی د ذکرته اشاره ده يا په يوځائ کښې مونځونه مراد دی اوپه بل ځائ 
کښې تلبيه تهليل او دعا مراد دی. وان حعُت» دا «ان مخففه عن المثقله دې اواسم ورته 
ضمیرمقدردې «ای وانکم کنتم». ۸ لَمَِ اَلصَاِينَ ‏ داخبر د «ا» دې او دضلال نه مراد بی 
خبرتيا او جهل دې د تفاصلو دايمان اودطاعاتو نه . 


َغل ۷ ده 


و ړړ عموو ٣ ٣‏ و - ارا 
اَفْفْا منحځه افاصق لاس همَشْعَفْضِا له ان لك 
بيار ) ,واؤرئ چې راواپس شئ دهغه ځانې نۀ چې واپس کیږي ترینه نورخلق. اوبخښنه غواړئ دالله نۀ. 2 


لر ژحيزه واا تَضَيم قنايکم فاذلرا الله نَدْننم 


ور رجيهم" دا قصيلنهمر فنایللهم فادنروا الله نډرلو 

بخښنه کوؤنکې ډېرمهربان دې پس کله چې پورا کړئ تاسوافعال دحج خپل پس يادوئ الله پشان دیادولوستاسو ' 
٤‏ ۸ ص‌ , ٨‏ 

له ااَمَهً فو قی‌ لاس مَن بَقل با لي 

| دېلاارانوخپلوبلکه زیات یادول . پس بعضې دخلقونۀ( هغه دي چې وائ‎ ١ 

ق الدُنْا هم لَۀ 


په دنیا گ . اون به وي ده لره په آخرت : 


ورو 


ئې ربه زمونږ راکړې موننۀ 


۸ 


په أَقيَصُواه «افاضه» دعرفات نه واپس کیدلوته وائی َ دا مقدم دې د وقوف د 
مزدلفې نه نو «ثم» دلته د تعقیب ذکری لپاره دې او په دې کښې رد دې په یو رسم دجاهلية 
باندې چه قدُریشو دځان لپاره یوامتیازی شان قائم کړې وُو چه دعرفې په ورځ به عرفات ته نه 
تلل بلکه دمزدلفې نه به واپس کیدل اوځان ته به ئی حمس یعنی شریف بهادر ويل اودا به ئی 
ويل چه مونږه دنوروخلقو پشان نه یو دحرم نه باهرنه وځواوعرفات دحرم نه باهر دې. نوالله 
عَل اوفرمايل چه تاسو دهغه ځائ نه واپس شئ چه نورخلق ترینه واپس کیږی. یعنې عرفات 
او واپس کیدل ځو دتللونه بعد کیږی نو امر د وقوف دعرفات مقصود دې. 

وین حَُ أَقَاضاَلنّاسْ ‏ دناس نه مراد باقی عرب دی سوی دقريشو نه یا د ناس نه آدم 
8 ا ابراهيم 3 مراد دې اوپه یوقرأ ت کښې «افاض الناسی» دې يب یعنې آدم گَ . مطلب 


دادې چه وقوف دعرفات شرع قد يمه ده دا مه بدلوئ. 


سه ېي 


َقَادًا فَصتُم مُِكَعُمَ ‏ په زمانه دجاهلیت کښې دعربو دا دستوروو چه کله به دحج 
نه فارغ شو نو دپلارنیکه اوخاندانی کارنامې به ئی بیانولې نوالله له اوفرمايل چه په دې 
مبارك وخت اومقام کښې دالله تعالی ذکرکوئ لکه څرنګه چه تاسوبه په زمانه د جاهلیت کښې 


-١‏ ثم د تعقيب ذکر د پاره دې. 
څ- يې د حاجيانو اول قسم. 


رشد القران «اول جلد», ث-كگك و فی تفسیر آيات القرآز 


( کو 8 َّ-- 

وأَزَأَمَدُ دَسکرا» داعطف دې په آباکم باندې اوپه معنی د «بل سره دې . 
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ذثلن الناي» پدې کښې دحاجيانو دوه قسمه بیانیږۍ : اول قسم حاجيان هغه دی جه 
لکه څرنګه دهغوئ د زندګئ تمام جدوجهدصرف د دنيا لپاره وی نودغسې حج هم د دنیوی 
افراضولپاره کوی لکه مشرکين عرب چه به دحج نه فارغ شو نو دآباؤ اجدادو تذکرې به ئی 
کولې اوپه مقدس مقامات وکښې به ئ دحصول دمال اودفتع په دشمن دعاګانې کولې. قرطبی 
ویلی دی کانوايسئلون الابل والغنم والظفر علی العدو ولایطلبون الاخرة» . 

(ءاّنا 4 لدی 4 دلته مفعول انی محذوف دې دقصد دعموم لپاره یعنې. هرڅه په 
دنیاکښې غواړو. نو ددوئ په حق کښې الله تعالی فرمائی وما له َلََْحْرَةٍ من حَلَقٍ» چه 
ددوئ لپار په آخرت کښې هیڅ حصه د ځیرنشته دې 


9 ّ: 0 حَسَنَةً 


ډومنهم يقول ک کې نه دادویم قسم دحاجيانو دې چه په دنیا 
کښې هم خیرغواړی اوآخرت کښې هم هم. د رحسنة» مختلف تفسيرونه کړې شوی دی: عافيه . 
نیکه بی بی. علم. عبادة . نيك اولاد . صحة . فهم دکتاب الله . .صحبة دصالحين وغيرذالك. 
قرطبی وائی چه د «حسنة» نه په موضعینو کښې ټول نعمتونه د دنيا او آخرت مراد دی اوهم 
داصحيح ده. 

ډوق أَلْحرَةٍ حَسَتَةُ » دلته هم دحسنه مختلف تفسيرونه شویدی . جنه. سلامتیا د 
اهوال القيامة نه اودسوء الحساب نه .حورالعين . لذت دديدار الهی وغيرذالك. او ظاهر 
داده چه تمام نعمتونه مراد دی کماقال القرطی . 


-١‏ په جاجيانو کښې دویم قسم. 


سيقول ۸ سورثالبِقرةٍ 

ډوَقِنا عَدَابٍ لتا 4 دعذاب نه بچ کیدل په آخرت کښې په عفواومغفرت اودځول جنت 
سره دې. اوپه دنیاکښې په حفاظت سره دی دخواهشاتواوذنوب نه. اودا دعا جامع ده ټولو 
انواعو دخیرلره اوددې وجه نه به نبی هه داپه کثرت سره ويله . . 


لك یم يي ئټا كنئا هله سَْه ليه 
سير را ووس ور سا هر بر مسر دو 
اذا قة3 ار کَُلت- قن تل 


اويادوئ اله پۀ هغه ورځوشمارلې شوؤ کښېايام منی»( )پس چا چې تلواراوکړه«مکې ته په راتلوکښې دمنی نه 
ص7-7ن0خو572 وه 45 وو تا 0 


اخ شي فا 2ه عپه" مَمَْ 00 


ډ أُوَلتبك له تصکه دا تسم ثانی ته اشاره ده يادواړه کقسمونه ته اشاره ده. 


ډواللهُ ريځ آليساب» دمخلوق دکثرت باوجود به ورسره په لږ وقت کښې «قدرنصف 
اللهاروق روایة قدر فواقة ناقة حساب وکړی. یا مطلب دادې چه قیامت نزدې دې نوالله تعالی 
واد کروا الله ؤ یام مُعُدُودَاتِ » 0 النحر او ایام تشریق د 
'واذکروا الله ې آيام معدوداتٍ» «ایام معدودات» نه مراد يوم النحر او ایام تشریق دی 
یعنې ديوم النحر نه بعد درې ٣‏ ورځې مراد دی. لسم١٠‏ د ذی الحجة يوم النحر ده او د ایام 


تشريق نه. نه ده او دیارلسمه ۱١‏ د ایام تشریق نه ده خويوم النحرنه ده , اویولسمه ۱١‏ 


-١‏ ایام منی. ايام تشریق. 


رشد القرآن اول جلد,, ٩٩‏ فی تفسیرآیات القرآن 


اودولسمه ١١١‏ ايام شتی هې قا اه النحر هم دی رهدایه نو پدې یت کښې د ایام 
بعدالصلوة په جهرسره ویلې شی او دارنګه هغه تکبیرات چه په وقت د ذبح کښې ویلې شی 
اوهغه تکبيرات چه په وقت د رمی دجمرات وکښې ویلې شی. 

سوال : ایام جمع د يوم ده. اودډا مذکر دی اومعدودادت جمع د معدودة ده اوهغه مؤنث 
دې نو مطابقت را نغې په مابین د موصوف او صفت کښې په تذکیر او تانیث کښې 

جحواب معدودات جمع دمعدودة «مؤٌنث لپاره نه ده بلکه داجمع دمعدود «مذکر لپاره ده 
اوصفت مذکر لایعقل په الف اوتأ سره جمع کيدې ش شی لکه سجلات جمع د سحل ده. 


من تََجُل فی يَوْمَنٍ» په يوم النحرکښې رمی دیوې جمرې کیږی یعنې جمره عقبه قبل 
الزوال اوپه یولسم دولسم باندې رمی د درې واړوجمرات وکیږی بعدالزوال او دا ضروری دی 
اوپه دیارلسم ,۳٢ء‏ چه آخری ورځ د ایام تشریق ده نوپدې کښې اختیاردې که څوك نه پاتې 
کیږی اوتعجيل کوی يعنی په دولسم چه رمی د جمراتووکړی نومکې ته واپس شی نو دا هم 
جائزده اوکه څوك په دیارلسم پاتې کیږی نو دا هم جائز ده بلکه افضل ده لیکن که دیارلسم 
٣‏ ته پاتې کيږی نوبيا 207 

ال په نزد دامام شاقعۍ کله بل بعدالزوال ده اوزمونږ په نزد قيل الزوال اوبعدالزوال 
دواړوکيدې شی روځ اود طفلَآً نم عَلَيه# تصريح ځکه وشوه چه اهل جاهلیة پدې کښې 
مختلف وُو بعضو به په دولسم ٢١‏ واپسی ضروری ګنړله اوتاخیر به ئی ګناه ګنړلو اوبعضو به 
تاځیر ضروری ګنړلو اوتعجيل به ئی ګناه ګنړلو. 

فلِمن آنق» یعنې په تاځیرکښې ثواب اونفی د اثم دهغه چالپاره ده چه دشرك اونورو 
ګناهونونه ځان بچ ساتی يا دا معنی ده چه دا ټول افعال د حج هغه چاته فائده ورکوی چه دا 
افعال د تقوی د وجې نه کوی نه د ریا ٠‏ اوعادت دوجې نه. 

فایده : دلته ددويم امرمصلح يعنی حج ذکرتفصیلاً وشوو روستو بيا دجهاد حکم ثانيا 
کیږی خو دهغې نه مخکښې په اته وجوهاتوسره ترغیب الی الجهاد ذکرکیږی چه دهغې 
خلاصه داده. : )١(‏ په دنیاکښې شر اوفساد پیدا کونکی عناصرموجوددی. ددوئ سره 


00 ۴ تر ٢ ٢‏ پورې نا اند ۸7۸7777 
۳٢ . ٧‏ په اسلام کښې پوره پوره داخل شئ اوپه تمام احکاماتو عمل وکړئ چه په هغې 
کښې جهادهم دې آية . ١١٢‏ . ,۴ که چرې تاسو دالله تعالی داحکاموتونه نافرمانی وک 
نوسخته سزا به درته ملاؤشی. بنی اسرئیل ئی نمونه ده . آیة : ١‏ . ر۵) کفار. مشرکین د 
ددنیا د دولت په نشه کښې مست دی په اسلام اومسلمانانوپورې مسنځرې کوی لهذا ددوئ 
سره جھاد وکړئ. آيه 8 ١‏ دالله کَ په فطری دین کښې چه چا اختلاف پیداکړيدې 
دهغوئ سرکوبی وکړئ. آیة ء (۷) جنت ته تل ل آسان نه دی بلکه ددې لپاره دځان اومال 
قربانی ضروری ده. آیة ۰ ء ۸٨‏ دالله تعالی ددين په خاطرپه جهاد کښې چه څه خرچ 
کړئ نوهغه ضانع نه دی . أیة : .١٢۵‏ 


و , : کو تع 2 و 
یت لاس من نَيْبْك قۀهۀ فِلبيةٍ لا 
اوبعضې() دخلقونۀ هغه دي چې ښائسته اومزېدارې لګې تاتۀ خبرې دهغه. زو دنيوي غرض دپاره دي ١‏ 

و نه 3 سم 7 
له سل عا ق قليم " وَه لْصَار»ه ءَ! 
وون هځ د وگ کښې وي. روان 
٣ ٩‏ ا چر وو سه پر 
٢‏ تی ف لالض له فیا 
چې لاړشي ستادمجلس نۀکوشش کوي دې په زمکه کښې دپازه ددې چې فساداوکړي پۀ زمکه کښې .هلاک کړي 
دو 0 َ ِ که 
ل۱ت ملکل وله ليب لاه ءادا قِيلً له الله آَعَدَ 
فصل او څاروي . اوالله نۀ خوښوي فساد . اوکله چې اووئيلې شي ده تۀ اوویریږه دالله نۀ . سل 

: ړ و , ےً 
لْنَةً الات - ما 3 0م لهاد ۍَ ۶ صن لاس 
غرور«اوشیطاني غيرټپۀګناه. پس کافی دې دۀأ 7 1 دې ځائ تیارکړې شوې . اوبعضې دخلقونۀ 


تن قبرئ تپشه اَم مَنْصَاسٍ الله" وله يف بپلواه 


هغه (ٌ)څوک دي چې خُرڅوي,قربانوي؛ځان خپل دپاره دطلب درضادالله . اوالله ډېرمهربان دې پۀ بندګانوځېلو 


| - دجهاد دپاره اول ترغیب 
2 - دجهاد دويمترغیب 


ند القران «اول حلد), ۳۴١۱‏ فی تفسیرآيات القرآن 
۹ک بپسسسسچعسجېچېېېه٣مپصجچجچس‏ مې ېې چېچيچ۱٥۱هدېپېوو٣غچغګ‏ 


وين آلناسي من يعجبلک» دا ترغیب الی الجهاد په وجه اوله سره دې. دشر اوفساد 
بيدا کونکو صفات اوعلامات پدې آیاتونو کښې مذکور دی اوله علامه دادده جه ددنیوی 
ایراضو او مقاصدو لپاره. لکه دنیوی سیاست اوتجارت وغیره. داسې خوږی خوږی 
اوفصیع بيغ خبرې کوی چه تابه په تعجب اوحيرانتیا کښې واقع کړی. مففسرين وائی چه دا 
آيت د انس بن شریق منافق په حق کښې نازل شویدې ليکن حکم ئی عام دې. شامل دې 
سواه د درومناشر دی مرکرنو 


ډویمهد الله » دا دویمه علامه ده په دروغه طريقه سره په خپلې دعوې قسم کوی او الله 
پاك ګواه کوی. مثلا وائی چه قسم بالله یا خدائ ګواه دې چه ځماپه زړه کښې ستاسره ډیر 
محبت دې او د اسلام سره مې ډیره مینه ده. 

ډوهو أَلَدُ الخصام » دا دریمه علامه ده. یعنی دالله کل او د رسول او د اسلام سخت 


دشمن اوجګړ مار دې «الد» په معنی د اشد سره دې اوحصام په معنی دحخصومه سره دې 
«الد» په اصل کښې اشدالخصومة ته وائی او د خصام معنی د مبالغه اوشدت فی الخصومه 
دنو ذکر د خصام بعد د «الد» نه یا په تجرید مبنی دې یاپه تاکید اویا د یو معنی شدت او 
دبل زيادة اوکثرت دې 


وَوَاذَا ‏ تل ددې یوه معنی داده چه کله دې ستا دمخې نه اوستاد مجلس نه مخ 
وګرزوی. اوبله معنی ئی داده چه دې متولی اواځتيارمند دڅه حکم وګرزی .سک ف الأَرْض 
فد فيها» دا څلورمه علامه ده . او مراد دفساد ته عام دې شامل دې قتل بغیرحق . 
کفراوشرك اوټولو معاصيوته ډويهيك الحرت ک وَالنسَلَ» پنځمه اوشپږرمه علامه ده . 

«رحرث» فصل ته وائی او د فصل هلاکول په سیزلوسره اوغلاکولو سره هم کیږی. او د 
حرث اطلاق په نساؤ باندې هم کیږی او «نسل» هر ذات روح «حیوان ته وائی. دلته ترینه مراد 
دحیواناتو بچی دی. یا د حرث نه زنانه مراد دی او د نسل دانسانانو بچی مراد دی. او دنساؤ 
او بچو هلاکول په قتل سره دی. دغه رنگه دا آیت کریمه ددې زمانې نسل کشی «منصوبه 
بندی) ته هم شامل دې . 


سَق ٢‏ سورقالیقر 5 


ود قيل له أَتُق له ) دا بله وجه علامه ده أحَدَ نه َلِزّةۀ» دعزت نه شیطانی اونفسانی 
غیرت مراد دې او د «اخَذ» یعنې نیولونه مراد دادې چه دا نفسانی شیطانی غيرت پرې داسې 
غالب وی لکه اخذ نیوونکې» چه په مأخوذ غالب وی او اخذ په معنی د اسر يعنی 
قيد کولوسره هم راځی. دلته دا معنی هم مراد کیدې شی یعنی قیدی کړی ده لره. دلته «یاأ» 
په «باالاغھ, کښې یا دمصاحبت لپاره ده رای مصحوبا بالاې, او یا په معنی د«غلی سره ده نو 
دا هم دمنافق دعلاماتونه ډیره بد ترينته علامه ده چه دنصيحت منلوپه ځائ په ګناه کولو 
اوشیطانی غیرت باندې مضبوط شی اوشیطانی غیرت پرې غالب شی او دې داسې مغلوب 
شی لکه مأخوذ اوقیدی چه مغلوب وی. وفی الروح (زوی الآیة ذم من يغضب اذاقیل له اتق 
اه وهذاقال العلمأأ اذاقال امخصم للقاضی اعدل وغوه له ان يعزٌره واذاقال له اتق الله لايعزره . 
واخرج این املذر عن ابن مسعود يله ان من اکبرالذنب ان یقول الرجل لاخیه اتق الله تعالی 
فیقول عليك بنفسك . عليك بنفسكث)) . 

ولس اَلْعِهَادٍُ دا تخویف دې اولام په «لبئس» کښې مؤطئه للقسم دې اومخصوص 
بالذم محذوف دې ای والله لبئس الهاد هی اومهاد فراش ته وائی او دارنګه هغه ځائ ته 
ویلې شی چه دمیلمه د آرام لپاره تیارکړې شوې وی نو جهنم ته مهاد تهکما ویلې شوې دې . 

ډوَيِر آلنّاس مَن َغْری» دا ترغیب دې جهاد ته په وجه ثانی سره او دمنافقینو 
دصفاتو په مقابله کښې دمخلصينو دصفاتو ذکر دې د «شری » اصل معنی اخستل د يوشی 
دی په بيع سره او اطلاق ئی شأئعا کیږی په معنی ذبيع «خرڅولو ) سره. ډللته پامعتې اوله 
مراد ده. لکه په ډیرور وایاتوکښې راغلیدی چه حضرت صهیب مه چه کله دهجرت په نیت 
روان شو نوکفار ئی مقابلې ته راغله نو دې دخپلې سورلئ نه راکوز شو او د ترکش نه ئی 
غشی را وباسل اولینده ئی راواخستله اوکفاروته ئی وويل چه تاسوته معلومه ده چه زه په 
غشو ويشتل وکښې ډیر ماهر يم نوپه خدائ قسم چه تاسو ما ته نزدې نشئ راتلې تر څوچه دا 
غشی ختم شوی نوی اوچه دا ختم شی نو بیا به زه ستاسوسره په توره مقابله کوم ترڅو چه هغه 
ماته شوی نوی. اوچه هغه ماته شی نو بيا ستاسو خوښه ده چه څه کوئ. نوکه ستاسو څونه 
وى نوزه به تاسوته خپل مال چه کوم په مکه کښې دې وښایم هغه واخلئ او ما پريږدئ 


رشد القران «اول جلد, ٣‏ فی تفسير آيات القرآن 
ادیک ځځځنشځکسسسسستتثتن-نل شننلللتلت ککاليټللپلتعتظَتشسشا 
نوهغوئ پدې راضی شول او ده «رضی الله تعالی عنه» هجرت وکړو مدینې منورې ته. نو دا 
ایت نازل شو اونبی کریم کچ ده ته وویل چه : ربا يحګی ربخ الیم. ربح البیع, او دا أیت یی 
تلاوت کړو . اویا «شراء» په معنی دبيع سره دې نو د «ریشری نفسه» معنی «يبیعها ويبذفافی 
ا#هاد؛ یعنې خپل ځان قربانوی په جهاد کښې لکه دا مروی ده دحضرت ابن عباس طنّ نه. یا 
به امربالمعروف اونهی عن المنکر کښی لکه دا مروی دی دحضرت عمراوحضرت ابن 
-: 5 ړت عا وو وو ط  ٧‏ 
َال 3م 3 مس ړن القّمْطن اه لََعَدُ 
اې ايمان والر(' ( لواو شون او پوره. .اومه ځئ په نقش قدم سک و 
ع دې ِّ‫ مه ٨‏ َ‫ َ‫ ّ‫ و ۶۱٣‏ ۶ 3۶ 
په فَان نَللْنم فِڼن به ما جالل البيت فاعلمً 
ښکاره دې . پس کچرې اوخوئیدلئ تاسوروستوددینه چې راغلي دي تاسوتۀ ښکاره حکمونه . شئ 
۴ و 


له عَيلا که کل يََُفِنَ لا آن لبهم 


رجه موس او للنک دم تد ال سور 
5 الْقَمَامِ و ولك وق هر ال ال'ه ترجه جِمْ مو 


ډیا ' ها الذِينَ اا لواو اليْلم عاف داترغیب الی الجهاد دې په وجه ثالث 


سره او«سِلم» په معنی داسلام سره دی او «رکافة», منصوب دې حال دې دضمیرد ,ادخلو ته 

او دا صيغه د اسم فاعل ده دکف نه اوکف منع ته وائی او تاء په کافة کښې د تانیث لپاره ده 
یا د نقل لپاره ده دوصفیة نه اسمیة ته لکه عامة.ءخاصة . قاطبة, يا د مبالغې لپاره ده او د 
كافةَ معنی ده جملةٌ. یعنی ټول . ظاهراً . باطنأً . اعتقادأًء عملاً. اخلاقاً. یعنې په هره پهلو او 
جانب سره په اسلام کښې داخل شی ,عبادات . معاملات . عادات. غمونه. ښادئ بلکه 
دمسلمان هرڅه دې داسلام په طريقه وی. درسوماتو. بدعاتو او ديهودو اونصاری وو 
دطريقونه به ځان ساتی. مفسرين وائی چه دا آیت نازل شويدې په باره دمؤمنینو داهل 


-١‏ دریم ترغيب. 


سيا 


سقول ٤٤‏ سورقالبقرة 


کتابوکښې لکه عبدالنه بن سلام بد او دهغه ملګری. دوئ د يوم السبت تعظيم شروع کړو 
اود اوښانو پئ ځوړل ئی پريښودل او دا خیال ئی وکړو چه د يوم السبت تعظيم په اسلام 
کښې حرام نه دې اوپه يهودیت کښې ضروری دې او دارنګه د اوښانو پئ ځوړل په اسلام 
کښې ضروری نه دی اوپه يهودیت کښې منع دی نو پدې سره د قرآن د قانون نه مخالفت نه 
راځی اوپه تورات به عمل راشی . نوالله َال حکم نازل کړو چه په اسلام کښې دبل دین 
دیوقانون د سه یسوی در رون : 
بدعاتو و 


مُطُوَتِ اَلشْيَطسِ» خطوات دخطوة جمع ده دقدم پل نقش ته وائی. مراد ترینه تمام 
٧‏ طريقې دی «فاٍن رَلَلكْ دا زجر او تخویف دې «زلل» ښويدلو ته وائی قصدأْ وی 
اوکه دجهل د وجې نه وی. د «زلل» نه مراد دحکم شرعی پريښودل دی قصدأًْ «(عَزيز 
حعِيمه الله تعالی غالب اوزورآور دې نو انتقام اغستې شی اوڅوك یې منع کولې نشی 
خوحکيم دې نوپه انتقام اوسزا ورکول وکښې جلدی نه کوی. 
ډ هل يَطرُونَ 4 داتخویف دې او«هل» داستفهام انکاری لپاره دې په معنی دنفی سره 
او «ینظرون» دانتظارنه مأخُوذ دې رای لانتعظرون». 
« لآ ٌن يَأَيَهُمُ له ؤ طُلَّلٍ من َلْقَمَام» د اتیان معنی راتلل اودیوځائ نه بل ځائ ته 
منتقل کيدل دی او دا صفات د اجسامو دی اوالله كله منزه دې د جسميه نه او دصفاتو 
داجسامونه «لیس کمئثله شئ) نو دا دقبيليې دهغه متشابهاتونه دې چه ظاهری معنی ئی چه 
کومه مونرته معلومه ده نوهغه مرادنه ده. اوچه کومه مراد ده دالله يل نوهغه مونږ ته معلومه 
نه ده. نوددې وجه نه مفسرين بعضې داسې وائی چه دلته اتیان په هغه معنی سره مراد دې چه 
لائق وی دالنه تعالی دلوئ شان سره. صاحب د روح المعانی لیکی : ((بالعنی اللائق به جل شانه 
مزها عن مشاهة احدثات والتقید بصفات المکنات)) اوبعض مفسرين ئی تاویل کوی چه : ((ياء 
تيهم امرالله وحکمه)) امام قرطی رحمه الله وائی ((قیل لیس الکلام علی ظاهره فی حقه سبحانه 
واماالعنی یاءتيهم امرالله وحکمه بیالیکی وقال ابن عباس يله هذامن المکتوم الذي لایفسر وقدسکت 
بعضهم عن تاريلهارتاء رَمابعضهم کماذکرنا - آه)) اوقرطبی یوقول دا هم ذکرکړيدې چه اتیان 
دالنه تعالی سزا ورکولوته وائی لکه چه په سورة نحل آیة ٢٢‏ په قصه دنمروذ کښې دی ((فاتی 


.شد القران «اول جلد» ٤٥‏ فی تفسیرآيات القرآن 
بياهم)) اوپه شان دبنی نضيروکښې ََناهُمْ الله بن خَيُْ لَمْ يَخَسبْرً» یالکه وان 
َ‫ سم صن پس اړپم سی 1 
خعات مِثْقال حَبْة مِن حَردَل تيا ها» سورة الانبياء ۲٢‏ په دې آيتونوکښې اتيان د سزا 
په معنی سره دې نو په دې یت کښې هم سزا مراد کيدې شی دنيوی يا أخروی. 

حضرت الشیخ له دتفسیرکبيرپه حواله لیکلی دی چه دا کلام ديهودو د خیال مطابق 
راوړلې شوې دې چه دوئ د تشبيه قائل وُو. خلاصه داده چه اهل سنت والجماعت د اتیان ظاهری 
معنی نه مراد ګوی. بلکه بیائی تاویل کوی یائی تفویض دعلم کوی الله كله ته. 
او مو ومر ۹ ۶۱.١!‏ اا اے م ص ۷ : 
بل ټېب لول که اهم قن لن ده 
انپوس اوکړه دبنی اسرائیلونۀ څو مره ورکړې وې مونږ دوئ تۀ نښې ښکاره «یعنی نعمتونه. پس دوئ بدل کړل ) 
امو رې ړو بموص ‫ ٢‏ - 
ومن ټین غه الله مخ بر کا جَاِة قَانَ الله 
اوجاچې بدل کړونعمت دالله په ناشکرئ سر روستو دهغې نۀ چې راغلل دۀ تۀء پس بېشکه الله 
۹ متا وي 3 1 و تچ 
شيد لوقاب ٥‏ نش لن هرا اسة لن 
سخت عذاب ورکوؤنکې دې. ښانسته () کړې شوېدې هغه کسانوته چې کفرنې کړې دې ژوندددنیا 
رحصوږورےر سر ېټ وس احعووړھم ۸9 و۶ و ١۱‏ 
من هت اف اما ملف اتثقها یز غه له 
اوټوقې کوي پۀ مومنانوپورې. اوهغه کسان چې ځان ئ بچ کړې وی دشرک نۀ پورتۀ بۀ وي ددوئ نۀ پۀ ورځ دقیامت. 


له سوهوئ ےد ځعاو څو ےم 
والله يرژیق من يشثاء هبر حِمَا 9 


او الله رزق ورکوي چاتۀ 


(سَلً بي اِسَرَءِيل» دا نمونه دتخویف دنیوی لپاره ده يعنې هغه عذابونه چه په بنی اسرائیلو 
باندې راغلی وُو په سبب د ناشکری سره او ترغيْب الی الجهاد دې په څلورمې وجه سره 

( کم اهم من ءَايَة بََّْةٍ 4 لفظ د کې یا خبریه دې اومسئول عنه د سل لپاره 
محذوف دې : ((ای سل بنی اسرائیل عن طغیانهم وجحودهم للحق بعدوضوحه فقداتیناهم آیات کثیرة 
یا ,کې استفهامیه دې او دا جمله په محل دمفعول ثانی «مسئول عنه ) کښې ده او »من 


-١‏ پنځڅم ترغيب. يعنی کفار ددولت په نشه کښې مست دې او په مسلمانانو پورې مذاق کوي لهذا 
د وا 


َقول ٤‏ سورةالْمِقرة 
ممسومرهحسحسسهسرممِ مومسم موِهَمهم موي 


ایه بینه» تمیز د رکم دې او من زائده په تمیز د کم استفهاميه کښې هم راتلې شی کله جه 
فصل راشی په مابین د «کم او د تمیز دده کښې په فعل سره لکه چه په اکم) خبریه کښې هم 
داسې کیږی 
اوشیځ رضی لف یا نورو نحاتوچه ویلیدی چه د «کم استفهاميه په تمیز باندې من 
زانده نه داخلِيږی. نو داپه هغه صورت کښې ده چه فصل نه وی راغلی په فعل سره 
اود ((أیة بينه)) نه مراد هغه نعمتونه دی چه ددې سورة په اول کښې ئی ذکر راغلې دي 
اوچونکه هرنعمت معجزه وه نوځکه یی ورته «أیة» وویلو. 
ومن يبد ددینه مراددنعمت ناشکری کول دی اوداسبب دې دعذاب 
ان ِ یي 
« زيّنَ لِلذِينَ كُفرُوأ دا بیان دترغيب الی الجهاد دې په پنځمه وجه سره او دماقبل لپاره 
علت دې یعنې سبب دتبديل دنعمت او د ناشکری دادې چه دوئ ته د دنیا زندګی اومالونه 
ډیرمزین شوی دی اودنیوی شان اوشوکت اومحبت ددوئ په زړون وکښې ننوتې دې. او «زیئ. 
صيغه دمجهول ددې وجې نه ذکرشوه چه فاعل د تزین کله الله تعالی راځی نو بیا نسبة ئی 
خلقا وی اوکله ئی فاعل شيطان وی نونسبت ورته په اعتبارد وسوسو کولو سره وی نو 
دمجهول صيغه ذکرشوه چه دواړوخبروته اشاره وشی . وَوَيَسْحَرُون 4 مسخره په طريقو 
دتکیرسره مراد ده 
(وَلّدِسَ ثُقََاه مراد ترینه ایمان والا دی او تعبیر په تقو سره ځکه وشوو چه علة 
الحکم ته اشاره راشی یعنی دفوقیت لپاره سبب تقوی ده. لَرَقَهُم دفوقیت نه مراد یا د 
مکان فوقیت دې ځکه جنت چه محل دمؤمنانو دې فوق دې په اعلی عليین کښې. او نار جه 
محل دکفارو دې په اسفل السافلین کښې دې. يادفو قیت نه مراد فوقیت د درجې دې. 
.هرق مَن يَشَاء» ددینه مراد رزق د دنيا دې اود «من يشاء» نه مراد عام خلق دی او 
ۀ بِغْيْرٍ جِساب » نه مراد کثرت دې یعنې په دنیاکښې د رزق او د مال او دولت کثرت معيار 
دحق والىی او دمقبولیت عندالله لپاره ندې بلکه الله جَل دمصلحت اوحکمت ماتحت کله 
مؤمن ته ورکوی اوکله کافرته ورکوی. یا د رزق نه دجنت رزق مراددې چه هغه بی حسابه دې 


۶ 
3۸ ّ 


نک 


وزغلی یوډله په توحيدباندې پس مختلف شو. '" پس راؤلیږل الله پیغمبران زېري ورکوؤنکي مومنانوتۀ 


وَاتّلً همه لټ باش له ش 


ار ویرؤنکي کافرانوتۀ, اونازل ئې کړل ددوئ سره کتابونه په حقه سره دپاه ددې چې فیصلې اوکړي په مینځ 


هي تنا شا ها وشت په 
لا لف اه هټ بې ما جَلَّمُ 
مګر هغه کسانو چې ورک اې شوې دې هغوئ ته علم دکتاب . روستو د هغې نۀ چې راغلي وؤ هغوئ ته ١‏ 


رر سر / . و 
ځار چی ۵ ډه له 
واضح دلانل دوجې دضدنۀ ددوئ پۀ مینځ کښې» پس هدایت اوکړو الله هغه کسانو ته چې ايمان نې راؤړې وؤ | 


ًَ و 
ځا احختَلَقْم 


اه يد 


کان آلنَامن أُمَه وَحِدَة دا ترغیب الی الجهاد دې په شپږمې وجې سره. دوحدت نه 
مراد دعقیدې اودین وحدت دې یعنې اول دحضرت آدم يا دزمانې نه دحضرت ادریس 3 
دزمانې پورې . یا دنو حا دزمانې پورې بناء علی اختلاف الروايتین خلق ټول په یودین 
توحيد باندې وُو . یعنی شرك نه وو اګرچه معصیت دقابیل نه صادر شوې وو نو دا فطرۍ دین 
دې او بيا په زمانه دنوح 8 کښې يالږ شان مخکښې شرك شروع شو او باغيانو په فطری 
ین کښې اختلاف وکړو. نودغه شان خلقو سرکوبی وکړئ. یا مراد دادې چه دهر نبی په 
دورکښې به چه کله کفارپه عذاب سره تباه شول نو ما بقی امت به په توحيد باندې متفق وُو 


۱- ئي فاخلفواقث الخ. 


َيَقَولَ ٨‏ سور قالِقرة 

يښيا کککلتلتتاستتسس ره 0 
د فَبعِتَ الهُ تين 4 دا مرتب دې په ماقبل باندې لیکن بظاهرسوالى واردیږی چه هرکله 

ټول خلق په دین توحید متفق وُو نودپيغمبرانوبعثت ته څه ضرورت وو جواب دادې چه 


.فبعث الله مرتب دې په مقدرباندی «ای کان الناس امة واحدة فاختلفوا, لکه په سورن 
٨.‏ 


یونس آیة ۱٩١‏ کښې دی هه وماکان لاس الا أَعَه وَحِنَة لقا ېچ. ریونس . آيۀ: ۱م 

معهم ال کب ئ لام په «الکتاب, کښې دجنس لپاره دې او «با لحق» متعلق دې په «انزل, 
پورې. یياحال دې د ,الکتاب/ نه ای متلبساً با حق یاشاهداً بالحق اوپه لفظ د ,همعهم, کښې اشاره 
ده چه په هرنیی باندې مستقل کتاب نه وُو نازل شوې. بلکه دډیرو انبیاؤ سره به یو کتاب وُو 

«لِيّخكُم بََّ لتاس ضمیرپه لیحکم» کښې یا راجع دې الله تعالی ته او اسنادحقیقی 
دې اویا راجع دې کتاب ته او اسناد مجازی دې. یا راجع دې هر هر نبی ته . 

ار مخ سه .د1 د و : 

«وما آَخْتَلفَ فِبه الا الذِينَ اوتوه 4 دلته درې امور ذکرکیږی: -١‏ اختلاف چاوکړو؟ ۲. 
کله ئی وکړو؟ ۳- ولې ئی وکړو؟ . نوجواب ئی دادې چه : -١‏ «الذین اتوۀ, اختلاف اهل علم 
يعنی علماء سوء وکړو ٢‏ ,من بعد ها جانتهم البینت) بعد دعلم نه ئی وکړو ديده ودانسته . 
٣‏ ,بغي بينهم) دضد او حسد لوجه نه ئی وکړو. 

ذبَغْيا 09171 دا مفعول له اوعلت دې د «اختلف, لپاره او «بغیا» په معنی دحسد اوضد 
سره دې او د ینهم نه ورستو و ((بڼن الانياء» مقدر دې. یائی معنی داده چه دا ضد اوحسد 
مشترك دې په مابین دټولو علماؤ سوء کښې اوڅوك ترینه هم ځالی نشته دې. یائی معنۍی 
داده خارجا بینهم, ای من قلبهم 

#قهدی اله الس ءَامَنواأ د الذين آمنوا نه مراد ((قصدوالاعان)) دې يعنې هغه خلق چه 
هميشه دحق طلب کونکوته په خپله مهربانی اوتوفیق سره دحق هدایت ورکړې دې اوپه حنق 
ئی ثابت قدم کړیدی, یامراد د (الذین اوتوه)) نه اهل کتاب دی اود ((الذین آمنوا)) نه امتا 


لد القران .اول حلد, ٤٩‏ فی تفسير آيات القرآن 
ښک شرع کی اکککتتتسسبکځح پا 
محمد ې مراد دې یعنې کله چه اهل کتابو په حق کښې اختلاف کړيدې نوالله تعالی په خپل 
فضل اومهربانی سره امت محمديه 8# ته هدایت کړيدې اوددوئ رهنمائی ئ کړيده لکه مثلاً 
1717174747 7 ُ‫ 2 1 . 5 

محمدیه ته وفرمايل . ما کا (َرَهِيمُ يېوډيا وَلَا نَصرايِا لکن کات حيیفا مُسَلِمَاھ 
اودارنګه دعیسی 28 په باره کښې چه کله دوئ اختلاف وکړو چه نصاری ورته اله 
ویلواويهودئی دنبوت نه منکر شو اوپه نسب ئی ورته طعن کولو نوالله تعالی دامت محمديه 
#8 رهنمائی 2 او وې فرمایل 5 رت عِيمَی أَلنْ - 0 له 007 

امت محمدیه ته دهغې په باره کښې هدایت وکړو «کمافی احدیث : هذااليوم الذی اختلفوافيه 
و ٣۶‏ ھڅ و 


فهدانااللهُ له احدیث. 

: و ۶ ٩‏ رر - سو 
مر خټبنمر آنْ د خُلُوا به لب ٢‏ مل 
آیاګمان کوئ تاسو «'؛ چې داخل به شئ حنت تۀ اولاتراوسه پورې نه دې راغلې تاسوتۀ يشان دعجیبه حالاتو 

۸ رر دو و ما رم ٩,‏ 
لل موم لا وِلشََاءُ هن 
577007072707 رسیدلي دي هغوئ تۀ سختئ مالی. اومرضونۀ. اوجړقولې شوي وؤ 
ود 1م 41 و 1 اى م0 ځوها۱ا ‌يس 
َال لَمُيل ملف ام مق کی ټولله- للا 
اووئیل رسول ولډ اما غه دی نر دالله. . ځخبرشئ 

پد س 
اك 9 تر الله يه 
8 مدد دالله نزدې دې. 

- حَسِبْتْمھأن تذخلوا الْجَنَةَ دا ترغيب الی الجهاد دې په وجه سابعه سره یعنې جنت 
ته تلل په تکلیفونو برداشت کولوسره کيدې شی او دغه شان دالله لل بارګاه اقدس ته تقرب 
او رسیدل په تحمل دشدائدو او ترك د لذاتوسره کیږی ((کمالی الحدیث حُفت النة بامکاره 


دوئ تردې چې 


-١‏ ووم ٧‏ ترغيب. جنت ته تل ل آسان ندی. د جان او مال قربانی ضروری ده 


ښاقوان ٠٠‏ سورقالیق ةَ 


ي۹) ق۹ضسسسسېپسمپّچڅڅ۵ّڅپپيسپپپپس 0 
وحفت النار بالشهوات)» . ,مثل الذین» مل یا په معنی دحالت عجيبه سره دې یعنې ددوئ 
حالت عجيبه تاسوته لا تراوسه پورې ندې معلوم شوې او یا په معنی د تکلیفونو سره دې 
یعنې به تاسو باندې هغه شان تکلیفونه ندی راغلی کوم چه په هغوئ راغلی ژو اوقکليفونه 
درې قسمه دی ١‏ یومالی تکلیف دې چه هغې ته «باساء» وائی ددې ذکرپه همسجم امل 
کښې راغلې دې. امام قرطبی په روایت دوهب بل نقل کړیدی چه په مابین دمکه اوطائی 
کښې اویا۷۰ پيغمبران داسې موندلې شوی وُو چه مړه وو دلوږې دوجه نه. او ویم ۲ قسم 


تکلیف بدنی دې هغې ته اضرآء» ویلې شی او ددې ذکرپه «وَالصرآء» کښې راغلې دې. په 
روایت دبڅاری. ابوداؤد وغیرهما کښنې دی چه حضرت خباب نه وائی چه مونږوويل 
یارسول الله : آیاتاسو زمونږ لپاره مددنه طلب کوئ ١‏ او زمونرلباره دعاء نه غواړئ دالل 
تعالی نه '؟ 

نونیی کریم اوفرمایل چه بیشکه وو ستاسو نه مخکښې خلق چه دهغوئ دسرپه 
کپرئ باندې به اره کیښودلې شوه اوقدمونوته به ئی راورسیدله خو دې کاربه هم دوئ دخپل 
دین نه. نه اړول او ددوئ نه به په «امشاط الحدید) یعنی داوسپنی منګزې سره دهډوکونه 
غوښې او اعصاب راؤش و کولې شول او دوئ به ئی د خپل دین نه. نه اړول اوبیائی وفرمايل چه 
په الله تعالی مې دې سم وی چه خامخا به الله تعالی دا امر «دین تام کړی حتی چه دصنعاء 
ایمن له به یو راکب . دحضرموت پورې راځی اوهیڅ خوف به ورسره نه وی مګر دالله تعالۍ 
خوف به ورسره وی اوذئب «شرمخ) خوف به ورسره وی» په خپلوګډواوييزو باندې لکن 
تاسوجلدی کوئ. اودویم ۳- تسم تکلیفونه دمخالفینو طعنونه الزامونه . مکرونه وغیره دی 
اودیته اشاره ده په دې قول کښې «َوَزللُوا) زلزل د زل عن مکانه «دخپل ځائ نه خویول نه ما 
خو دې نوچه زلزل ترینه جوړشونومعنی ئی داشوه چه زلل ئی مکرر شو نود زلزل معنۍ 
اسخت جنبانیدن» سخت خوزول جړقول دی. 


ناځخاګادےظ۶ ې صيو هوه ےم رو 
دح یقول الرُسول وَلذِينَ هموا دا قول درسول اودمؤمنانودشکایت لپاره نه دي 


بلکه دمدد غوښتلو او ډیرې عاجزی لپاره دې اودارنګه «متئ نر له دمایوسی اونا 


رشد القران «اول جلد, ١‏ فی تفسیر آيات القرآن 


امیدی لپاره نه دې ځکه چه انبياء لدې نه معصوم دی بلکه لپاره دطلب دمقصود دې جه هغه 
نصرت الهی دې . ۸ لآ اٍن ران ريب دا تسلی ده دالله تعالی دطرفه دوئ ته 


سه ماک قم أَقسَ قن خبر 


تپوس کوي دوئ ۱۷ کوي دوئ ١.‏ ستا نۀ څومره مره څُيزپۀ چاباندې» خرچ کړي. . ته اووایه چې څومره د٢٢5٢‏ 


77۳٠‏ لف کلک ټلمکښ لن لل 


توبس دبا دمورپلار دې اوخپلوانو. --- لاد اومسکینانو. 


9۶ د مر ط 
یففونه 


َيَسَْلُونلكَ مَلاًا يُِِفِقُونَ دا د مضمون انفاق ذکردې ثانيا. بظاهر داسې معلوميږئ چه 
دوئ سوال دمنفق نه کړيدې يعنی څه شې .اوڅومره خرچ وکړو لکن په جواب کښې 
دمصارفو بیان دې تو دې ته اشاره ده چه اصل اوزیات ضرورت مصرف پیژندل دی نو دا رد 
دې په رسم دجاهلیت چه هغوئ بی ځایه مالونه خرچ کول. حضرت الشيخ يِقْلئ فرمائی چه 
سوال داو چه څومره مالؤنه خرچ کړو؟ نوجواب راغې چه هرڅو مره چه تاسو خرچ کولې شئ 
نوخرچ کړئ خو دې مذکورو مصارفً ته ئی صرف کړئ چه والدين. اقربین وغیره دی او دا 
انفاق واجب دې په هغه وخت کښې چه دوئ محتاج وی اودخرچ کونکی وس طاقت وی اوکه 
داسې نه وی نو بیاصرف استحباب دې. 


وما تَفْعَلُوا مِنْ خر دا ترغيب دې لپاره د انفاق په جهادکښې یعنې په جهاد کښې چه 
٤ 2‏ : 7 
څومره خرج کړئ نوهغه ضائع نه دی. 


مه د جح دو پشصش اع وچ 
-١‏ مضمون د انفاق . دویم وار. 


س۳دو 


مهو و َ 
سیقول ٢‏ سور قالَقر 


ور وج حا ٩‏ 
کټ طَيَل فل وهه نه له وی اآن کم 
0-2 رض کړې شوب 7 : رض کړې شوېدې .. پۀ تاسوباندې جنګ کول. اوهغه تاسوتۀ ګران اوطبعاندښکاري. پر لب رو د 
۶۶م ع9 کو 


7-1 خََرلکگ وی آن ئا ميا وَقَوَتَ 


0ه به غوره وي تاسولره اوکېدېشی چې ښه ګنړئ بۀ تاسوبوڅيزاوهغه بۀ بد وي تسولو 


6 تَعَلََْه 
لعلیون6 


سنا اس سل 


لملا را ارحم۶ 2 وصھاے د ءھ ۶۴ 
»کیب عَليحم اَلْقِتَالُ » دا دمضمون جهاد دريم وارذکردې. وهو کزه لكُم؟ ددينه 
طبعی کراهیت نایسندی مراد ده او دا مراد نه دې چه امر د جهاد صحابؤ ح د ته مکروه وو 


س نڅ و 


ذِوَعَمَی أن نکرَهُوا» یعنی کیدې شی چه يوشې تاسوته طبعا نایسند وی ځوپه هغې 
کښې ستاسو ډیرخیروی لکه ترخه دوائی. دغه شان کیدې شی چه یوشې تاسوته محبوب وی 
لکه راحت. آ رام. جهاد نه کول. خوپه هغې کښې ستاسو لپاره ډیرنقصان وی 


ډوَالله يَعلَم4 یعنې دهرشی دمنافعوعلم اودنقصاناتو علم الله تعالی سره دې تاسوته نشته 


يَُيِهَ عڼ اَر اسَارم قال قلن قال 


'دَؤئ تيوښ کوي" ضتَانَۀ به 'ستانۀ په پاره د مياس "7707 7 . تۀ ووایه چې جنګ کول 


په له" وَصَدُ هن مپيل الله ور بې وَالَ!ُِدِ اسر 


بدېکښې ګناه لوئ دې. لیکن '" اوَمنع کول دالله دلازې نۀ اوک '" په الله باندې اومسجدحرام) نَۀ منع کول | 


. )وار‎ ٣ مضمون د جهاد .ريم‎ -١ 
متعلق دمضمون جهاد سره‎ - ٢ 
. پۀ اشهرحرم کښې د مشروعيه دقتال اول علت‎ -۳ 
دويم علت‎ - ۴ 
بي ۵- درم علتۍ‎ 


رشد القرآن«اول جلد, ٣۳٣‏ فی تفسير آيات القرآن 


لغار آفله نه الم ينن الله" ولش ابر من فل 


اوويستل' ' داهل دمسجدحرام دده نۀ, داډېره 0 ده په نزد دالله. اوفتنه'" ډېره َ ګناه دې دقتل نۀ 
مو د 


کٌ َ ماب محمرو ومو 
لن يه یی کم عَن يله لل استطاعلا 
7 در بې وو مر و يي تردې پورې چې واپس اوګرزوي تاسولره خپل دین نه کچرې وس ئې اورسي. 
ر ۶ و موو .ْ وم 
ومن يُرَّدِه ٣‏ کن ديڼه ثیبت وشو كَاَفٍ َأَبكَ 
اوهرهغه څوک چې واپس اوګرزي په تاسو کښې دخپل دین نۀ پس مړشي پداسې حال کښې چې کافروي پس دغه کسان 
ء# ېو ورو ءّ 7 ٥‏ سي . ےم ږو || 
حطٌت أَعْبَلْه ق لنُنثا مَلْاصَةٍ الك عب لن هم 
و ددوئ په دنیا 2 اوآخرت کښې. اودغه کسان خاوندان؛اوسیدونکيداور دي - بۀ 
٣‏ 77۶ رن وص ََ:: 
۶۸۱١‏ و. 7 د 0 و ورے و ااس۸٣‏ ے- و 
دَجْيَدُا ق - لن 51 ََبنَْ ميه الله" دَله له که 
اوحهادکوي پۀ لاردالله کښې. دغه کسان اميد لري دالله د رحمت. او الله بخښونکې ډېر مهربان دې. 
ډیسکلوتك» دا متعلق دې دمضمون جهاد سره. حضوراقدس ات په سنه ٢ه‏ کښې یو 
لښکرسريه دعبدالله بن جحش نڅ په امارت کښې نخله مقام ته «چه دمکې اوطائف په 
درمیان کښې دې» ولیږلو. دوئ چه هلته ورسیدل. 
نوعمروبن الحضرمی چه دکفارقریش دقافلې مشری ئی کوله ملاؤشو نو دعبدالله بن 
جحش د دقافلې دطرفه ی وکس چه عبدالله بن واقد طه ُو په هغه باندې دغشی ګذاروکړو 
عون اضر ودل او مړشو اوملګری ئی وتښتیدل نودوئ ترینه مال غنیمت 
حاصل کړو اوتقسیم ئی کړو او دا په جهاد کښې اول مال غنیمت وو چه دکفارونه حاصل شو 
او دا تاریخ درجب دمیاشتې اول وو اوپه دې کښې قتال کول منع وُو. .خو محاهدینو دا خبال 


سل ٤‏ سور ةالبقرة 


کړې وُو چه دا دجمادی الاخر دیرشم ۳۰ تاريخ دې نو ددې وجه نه ئی قتال وکړو. نوکافران چه . 
خبرشو نودوئ طعن شروع کړو چه محمد #8 محرمه میاشته درجب, حلاله کړه قتال ئی پکښي 
وکړو اولوټ مارئی وکړو اومجاهدینوته هم دافکرلاحق شوچه آیا زمونږته ګناه شوه فودا آین 
نازل شو جه دا ګناه نه ده. لکن دوئ ته بيا دا خيال راغې چه ګئاه خونه ده لیکن مونږته به په 
دې جهادځه ثواب هم ملاویږی یانه ؟ نو ورستوبل آیت نازل شو : ان ادي َامَنُوا وليم 
َاجُرواوَجهَدُوافی سُبيل هبرون رَخْمت وله عَُووجِبه وي ) آيت ٨١٢‏ 

«عٌن أَلشْْرٍ َلْحَرَامِ » ددینه مراد میاشت درجب ده طقِتَالٍ فیه؛ دا يدل اشتمال دې 
دالشهرالحرام نه لِقُلْ ال فيه كبيٌه قتال مبتداء نکره ده اوتخصیص ئی شويدې په 
چاره جرور سره او «(کبير) ئی خبردې دا جواب دې د «يسئلونك», یعنې بيشکه په اشهرحرم 
کښی قتثال عندا کول ګناه دې لیکن صحابه کرامو غد خوقتال پدې ګمان کړې وو چه دا. 
هواد الاخر. اخیری تاريخ دې نودوئ خوعمداً قتال ندې کړې اومشرکان خوچه کله 
کمزوری وی نو د اشهر حرم رعایت کوی اوچه وس ئی ورسیږی نو بياخوپه هروخت اوپه 
هرځائ کښې ستاسوسره قتال کولوته تیاروی لکه په حدیبیه کښې دوئ نه دحرم خيال وساته 
اونه ئی د اشهرحرم خیال وساته اوستاسو سره قتال ته تیارشو. 

جمهورعلماء دې آیت ته منسوخ وائئی اوناسخ ورته دا آيت دې «وقاتلواا ملش ر کین کافة» 
سورة توبه , او دارنګه فعل دنبی ها چه غزوه تبوك په رجب ۹ کښې شوې وه . 

اوشاه ولی الله لل ئی داسې مطلب بیانوی چه په ملت ابراهیمی کښې قتال په اشهر 
حرم کښې ناجائز وُو نو دوئ سوال وکړو چه په شریعت محمدیه کښې ئی حکم دتحریم باقی 
دی اوکه نه ؟ نوجواب راغې چه قتال د کفارو سره جائز دې اودمسلمانانوسره قتال مطلقاً 
حرام دي اوپه اشهر حرم کښې ئی حرمت زیات مغلظ دې. 


ساه صاحب لفن فرمائی چه:,هذامن قبيل تسلیم العلة واظهارالمو انع» یعنې دحکم علت 
منل اوامهاردموانعو دحکم د قبیلې نه دې. نود آيت معنی داده چه قتال په اشهرحرم کښې 
نهایت سخت دې نو دا تسليم دعلت شو لیکن کفر. شرك وغيره امور د دینه هم زیات سخت 
دی. نوځکه قتال حرام نه شو لپاره ددې چه دغه امور یعنې کفروغيره دفع کړې شی نو دا 
اظهار دموانعو دحکم شو 


رشد القران اول جلد., ٤٣٥‏ فی تفسیر آيات القرآن 


اس د اه 

«ؤصد عن سپیل لل , دا بیان دهغه امورو دې چه دهغې دوجې نه قتال جائز شويدې 
او حرمت ئی رفع شويدې اودا امراول دې. اوۀ لته قم د دا نکر 7 ٣٢‏ 
په جار اومجرور سره راغلې دې. نو ابندائیة ئی صحيح دې. او ددې مثال ابن مالك په الفبه 
کښې دا ذکرکړيدې «ورغبة فی الخَيرحَين» وَوَكُفْرِبه) دامعطوف دې يه « صدً» باندې او دا 
هم مبتداء ده. تخصیص ئی په جار اومجرور سره راغلې دې. 

وَآلْمَسْجِدِ الْحَرَامِِ داعطف دې په «سبیل الله» باندې.,ای صذ الؤمنين عن السجد 
اخرام» . دا دویم علت دې. (َوَِخْرَاجُ أَهْلمٍ» دا دویم علت دې اود اهل نه مراد حضور ته 
اومؤمنان دی. وَأَكبرُ عِىدَ له » دا خبر دمبتداء دې وَلْفِتََُ سف دا څلورم علت دې 
دمشروعیت دفتال لپاره او دفتنی نه مراد یا شرك دی ار نات نه مرا دمسلمانانو اړول دی 
نمعرزاراكرامزه ‏ ٍ 

ؤوَلا زالُونَ يُقَسِلُود ذ داپنځم علت دې يعنې دا کفارجه کمزوری وی نو بياخو د اشهر 
حرم رعایت کوی لیکن چه وس ئی ورسی نو بيا د اشهرحرم ځیال نه ساتی اوستاسوسره قتال 
کوی ترهغې پورې چه تاسو دخپل دین حق نه واړوی. لیکن څوك چه دخپل دین نه واوړی او 
مرتد شی نودهغه لپاره وعیدبيانیږی ومن يَرِّدِدٍُ الایه ‏ .چه دهغه تمام اعمال صالحه به 
برباد شی. ۸ قَهَمُّت وَهُوَ ار دا جمله حاليه ده یعنې موت ئی په حالت د کفر راشی. 

« فی اَلدُتثيَا وَآلخرَةِ #ھ حبط د اعمالو په دنیا کښې دادې چه داسلام په وجه کومې 
ناندی حاصلیدلي لکه حقن الدم وغيره نو دا فوائد به نه حاصلیږی او په آخرت کښې حبط د 
اعمالو د'دی چه ثواب او اجر به ورته نه ملاویږی. د احنافواوشوافعو په درمیان کښې دا 
مسئله مختلف فیه ده چه که يومالدار سړې حج اداء کړې وی اومعاذالله بيا مرنداشی 1 سا 
مسلمان شی نو د احنافوپه نزدیده باندې بياحج کول فرض دی او د مرند کبدلو به وجه 
مخکنې حج اوټول اعمال صالحه ئی باطل شویدی. اودشوافعوپه نزد دوباره حج کو ل فرض 
ندی. دغه شان که چا مونځ وکړو اوبيا مرتد شو او بيا مسلمان شو او وخت باقۍ وُو نوپه نزد 
د احنافو به اعاده دصلوة کوی اوپه نزد دشوافعو په ده باندې اعاده نشته. اعمال صالحه به 
هله باطلیږی چه موت ئی په کفروشی.شوافع ددې آیت نه استدلال کوی چه«فیمت وهوکافر» 


-7۳آ۷۶۷۶۶7ی۸#7۶7۴ة چه که موت ئی په کفر رانشی نو 
حبط د اعمالو به نه راځی اواحناف استدلال کوی په بل آیت سره چه. 


ډومٌن يَكَفُر لاي قَقَدَ حَبطٌ عَمَلهء دا مطلق دې چه موت ئی په کفر راغلې وی اوکه 
نه. او مطلق محمول نشو په مقید اګرکه په یوه حادثه کښې وارد دی ځکه داپه اسبابوکښې 
دی اوپه اسبابوکښې چه مطلق راشی نوهغه په خپل اطلاق باندې پاتی وی. اوصاحب د در 
مختاروغیره ویلی دی چه دلته دوه امره مذکوردی : -١‏ يودادې چه ومن يَرَتَدِة مِنکُم عَن 
دِيڼه- دویم دادې چه طقَيَمُتَ وَهَوَ قفا » بيا پدې دواړوباندې دوه امره متفرع دی. په 
اول امر باندی دا متفرع دې چه ډحبطٌت أَغْمَلهم فی الدُتیَا ول حْرَِِ اوپه دويم امر باندې 
دامتفرع دې چه : :ولك و" صُحَب آلنار هُمْ ېاځلاوت» 

(ان ليم عَامَنُوأ دا بشارت دې مؤمنانوته په مقابله دمرتدینو کښې او دمجاهدینو 
دشك ازاله ده. «کمامرَ». «َيَرَجُونَ رَحْمَت اه دا جمله خبريه ده لیکن مقصود ترینه انشاء 


ده یعنی اميددې وساتی . 


دوئ تپوس ( )کوي ستانۀ دحکم دشرابواود و سو 
ځا ز ووو : رو د ود عوبرط 
لاس نیا ألْ ین صا وينك ماک َْه 
پۀ کښې هم دي دپاره دخلقو. 0:7 . اودوئ تپوس کوي() چې څه څیز خيرات کړي دوئ 
٤‏ در در وص و ر و. ١‏ 

قُلٍ لْعَفَ ‏ بیان الله لپ لاټ لْعَلَن تََمْشَِهۀ 


تۀ ورتۀ اووایه. تیرې دخپل حاجت نۀ. دغه شان بیانوي الله تاسوتۀ آیاتونۀ دپاره ددې چې تاسو فکراوکړئ 


انا ه(َلْْصَةٍ- وك تعن ایَسص- کل 


پۀ مصحلت ددنیا او د آخرت کښې. اودوئ تپوس!" کوي ستانۀ پۀ باره ديتيمان وکښې. تۀ ورته اووایه 


د د اوله مسئله د ذوجحهتین. 
-٣٢‏ دويمه مسسئله د ذوجحهتین. 
۳- درېمه مسئله د ذوحهتمن. 


ند القران رول له ا-۹-:٧ ٧‏ فی تفسيرآيات القرآن 


لځ له خه- وین تفه قخلل. 
ددوئ اصلاحمالي .جاني . اخلاقيډېره غوره ده. اوکه تاسوددوئ سره شرکت کوئ نودوئ ستاسورونړه دي. اوالله 
له لغيد دت لَعْلم- ولقااه مک 
بېشکه الله زورآوردې | وحکمت والادې 
ماقبل سره . هغه پنځه مسائل دادی : -١‏ بیان دحکم دخمراو د ميسر. -٢‏ بيان د انفاق ۳ 
ديتیمم دمال اصلاح اودهغه سره اختلاط اوشرکت . ۴- بيان د نکاح دمشرکاتو اومشرکينو 
سره. ۵- - حکم دمحیض. ماقبل کښې په اشهر حرم کښې دقتال ذکر وشو چه دا ذی جهتین 
دې دنفوسو عزت اواشهرحرم حرمت ته چه وکتلې شی نوپکارده چه قتال دې ونکړې شی 
لیکن چه د مشرګانو شرك او صد او «اخْرَاجَ اهله» وغیره ته چه وکتلې شی نو پکار ده چه 
قتال دې وکړې شی نو قتال په اشهرحرم کښې ذی جهتین شو. اودا پنځه مسئلې هره یوه ذی 
جهتین ده : -١‏ خمر او میسر فائدې دنیوی لری لیکن نقضان او ګناه زیات لرۍ نوځکه منع 
کړې شو. -٢‏ انفاق بظاهر نقصان دې لیکن فوائد يې ډیر دی نو ځکه يې د کولو حکم وشو . 
۳-هد يتيم نه مال اخستل او قبضه کول به ظاهر لر شان فایده ښکاری. لیکن نقصان په کښې 
ډیر دې . ۴-د مشرکانو ښځو سره نکاح بظاهر نفعه معلومیږی خصوصا چه کله مال او جمال 
لری خو په دې کښې نقصان ډیر دې نوځکه حرام شو. ۵-د حائضې سره جماع کښې حصول د 
لذت دې چه به ظاهر نفع ده لیکن نقصان یې زیات دې نوځکه حرام شو. 

ر» هغه شراب دی چه مسکر؛نشه پيداکوی اومخامرة العقل «پټ والې دعقل ) راولی 
دهرې مادې نه چه جوړشوی وی. خمرپدې معنی کښې حقيقت شرعی دې اګرچه حقيقت لغوی 
دې په «التی من ماء العنب اذاغلاوقذف بالزبد» کښې. او «هيسر» هرقسم جواری ته شامل دې 
ځواه که لاټری وی یانور تمام اقسام دجوارئ . دخمرو حرمت اهسته آهسته راغلندې 
اومفسرینوتصريح کړيده چه دخمرو متعلق اول آیت دسورت نساء نازل شويدې چبتا َُذِينَ 


ورلو و ٠۸‏ سورقالْبقرة 
9۲ دڅددې۶ېز٨ه۶۶کک۶ک۶۴ل١۴٧٥٨1څ۶۶ق5325۶۳۱۶8‏ لتا رللتتک د 


ء اوا لا تَقرِبُوْ لصَلَوة وََنّم سك الايه -نسا.ء ۴۳ .او ييا آیة مذکوره دسورت بقرة 
٠‏ نازل شوې دې اوبیا ورستو دا آيت دمائده نازل شوې دې ډيای آ الذين ءامو ِثمَا 


ور صور" دو 


مر ومر وَآلأاصَابُ وَلَأرنمُ رج 4-الايه-مائده: ١٩۰‏ 

ډ قُل ومن ) يعنې پدې دواړو کښې ګناه ده چه دا أخروی نقصان اوتاواز 
دې. (ومنفِع للنامي» اودنیوی . فانی .فائدې په کښې هم دی لکه لذت فرح وو 
وغیره په خمروکښې اوپه آسانی سره مال ګټل په جوارئ کښې. وُرَانْمُهُمَ کر من ُفعهما 4 
یعنې هغه مفاسد اوگناهونه چه ددې دواړو نه پيدا کیږی هغه ډیرلوئ دی ددوئ دفائدونه 
لکه عداوت . ء بِغض. د ذکر اوعبادت نه منع کیدل چه دا مذکوردی په آیت دسورة مائده کښې 
او «اگیر» ب يي او ولو او «اکثر» ئ ونه ویلو په دې سره اشاره ده ديته چه یوه ګناه کبيره هم د 
فغان هزات که ارد ده 

ولوت َادًا يُفِقونَ» دا دويمه مسئله ذوجهتين ده دغه شان مسئله مخکښې 
ذکرشوې وه. الب هلته ئی په جواب کښي مصارف ذکرشوی ؤ اودلته دمقد ارذ کردې. 

ډقل الْعَفوَ ٤‏ یعنې هغه مال چه دضروری حوائجونه زائندوی. 

مرمرګو ر ص وه 

ډ َفکرُونَ فی آلدُتیا َال خْرَةٍ ) جاراومجرور یعنې فی الدنیا والاخرة متعلق دی د تتفکرون 
پورې ددنیا او دآخرت دفکرنه مراد ددنيا د زوال فکر او د آخرت دبقا ء فکر مراد دې یا ددنیا 
دفکرنه مراد دادې چه بعضې مال ددنیا دضرورت لپاره وساتئ اوټول مه خرچ کوئ او د اآاخرت 
دفکرنه مراد دادې چه څه مال دآخرت ذځیره وګرزوئ. 

ډوَيَسْعلُونك عَن يئ دادریمه مسئله ذی جهتين ده. په جاهلیة کښې به دتمانو 
ره ډيرظلم اوبدسلوك کیدلو نوپه قرآن کښې ديتيمانودمال خوړل په سختيئ 8 منح کړې 
شو لکه جدات تعالۍ په ينو رتا ۰ کښې فرمایی : عون مَوَلَ ليع ظُلمَا 
نما يَأصُلُونَف بُطُونِِم تار وَسَيَصْلََ سَعِمً» سورةالنسآ. 

نوصحابه کرامو #دکښې چه دچاپه نګرانئ 740 ده 1 
ئی دخور اك سکاك بندوبست جداشروع کړو اوپدې کښې حرج هم و اوکله به دخوراك 


رد القران اول جلد,, ٩٩‏ فی تفسی رآيات القران 


سکاك څیزونه خرابیدل نو دوئی نپوس وکړو نودا ایت نازل شو جه ډِقُل (صلاځ هُمَ َو » 
يعنې هغه طريقه اختیا رکړئ چه په هغې کښې دیتیمانانواصلاح اوفائده وی نوکه په شرکت 
نه کول وکښې فائده وی نوشرکت اوخلط مکوئ اوکه په شرکت اوخلط کول وکښې فائده وی نو 
بیاخیر دې خلط ورسره کوئ خودهغوئ داصلاح خیال ساتئ اود دې آیت نه معلومیږی چه 
ديتیم په متولی باندې ديتیم اخلاقی اصلاح اومالی اوجسمانی اصلاح ضروری ده. 


۸ ان عََالِطُوِهُ مراد خلط دې په خوراك سکاك کښې لکه دابن عباس اځ نه مروی 
دی جه «الْخالطةٍ ان يشرب هن لنك وتشرب من لبنه ویاء کل ق قصعتك وتاء کل ق‌ قصعته 


ویاء کل من مرك وتاء کل من تمرته, 
٤8 ٢ : 0-77 ۶‏ 000 او لص دي دعهد ليا ره دې 


0 0 ۷ د هوو و وو 00 

ولأعْتَتكُمْ ) اعنت . دعنت نه مشتق دې اوعنت لوئ مشقت اوتکلیف ته ویلې شی مراد 
ترینه سخت حکم ورکول دی . 
۶ دوو ْ ٣‏ 
وتا لشيو کی پيع 


اونکاح مه کوئ؟" دمشرکوښځوسره ترڅوپورې چې ايمان ئ نه وی راوړې. اوځامڅاوينځه مومنۀ ډېره ښۀ ده د؛ 


ْ -٧ 


و کلام موو خپر 
حرې 


و د ے,ّ مه 
نوا قُؤْمِنْ خر ثن و 7 
اوخامخا غلام مؤمن ډېرغوره دې وو نۀ اګرکه تاسوتۀ خوښ وي 


رو ون راوړې. 
اك يَدعُمْنَ ال لثار؟ له غو ال لبَتَةِ وَلمَفْضَقِ بلذنه ‏ 


دغه کسان ریعنی کافران بلنه کوي طرف داورتۀ. 0 اوبخښنې ته. ٢-‏ د 


-١‏ څلورمه مسئله دو حهشسشیين. 


صقن ۰ سور قالبقرةٍ 


9 مس وو 

ډوک تنکخوا آَلْمُضْرِکت 4 دا څلورمه مسئله ذی جهتين ده .دې آیت دنزول نه مخکښې 
دمسلم اوغیرمسلم په مینځ کښې نکاح جائز وه اوپدې آیت سره حرامه شو اوکه دنکاح نه 
ورستو یو د زوجینونه مشرك شو نو نکاح ماتیږی. اوشرک دادې چه داللَه تعالی سره په علم یا 
قدرت یاپه بل یوصفت کښې بل څوك مماثل وګنړی . يابل چاته سجده په طوردعبادت سره 
وکړی یاترینه غاثبانه طورسره حاجات وغواړی اومختار یې وګنړی. باقی داهل کتابیې ښځې 
سره نکاح جائز ده اګرکه شرك کوی. اوعیسۍ يت ته اوعزیر َ ابن الله وائی خو پدې شرط 
چه خپل کتاب اونبی منی اوملحده اودهريه نه وی نود «امشرکات» نه دلته مراد هغه مشرکات 
دی چه کتابيئ نه وی تو دا آیت شامل نه دې کتابیاتوته نومنسوڅ نه دې اوبعضې وائی چه 
شامل دې کتابیاتوته خوپه حق د کتابیات وکښې منسوخ دې په ایت دسورة مائدې سره. 

ددې آيت خلاصه داده چه دمسلمان نارینه نکاح دمشرکې ښځې سره ترهغه پورې جائز نه 
ده تر څو چه مسلمانه نشی اومسلمانه وینځه د مشرکې ښځې نه بهتره ده اګر که دامشرکه ښځه 
حره وی او دمال اوجمال اوعزت شرافت په وجه ستاخوښه هم وی. اوهم دغه شان دمسلمانې 
ښځې نکاح دمشرك نارینه سره ترهغې پورې جائزنه ده ترڅوچه دا سړې مسلمان نه شی او 
مسلمان مرئی «غلام » دمشرك نه ډیرښه دې اګرکه دامشرك حرء شریف. ښه ښاغلې .او مالدار 
وى اوستا سو په نظرکښې دروندکنې شی خو ادنۍ خوا ر مسلمان دده نه ډیربهتر اوغوره دې. 

ولب يَذْعُونَ» داعلت دحرمت دنکاح داهل شرك دې. ډللل آلنار »4 مراد ددینه هغه 
اعمال دی چه مفضی الی النار یعنی اورته رسول کوی. ډالی الج مراد هغه عملونه دی چه 
وو و غو بخشش ذریعه وی. و 


اغ 


زو به تت 


په 7 د حهھ «عيص کي ورو نپ کشۍ اوتدذيکت تو ددوئ سره ترڅوچې 


رشد القران «اول جلد, دا فی تفسي رآيات القرآن 
اتس ګڅمږڅ شسښسیشیحښسنتتيتتا 


اور ٨‏ و ۶ ٨‏ َّ‫ 
هت َأتوْهنَ مه امرلم الله" ل الله 
دوئ ښې پاکې شي نونزدیکت کوئ ددوئ سره د هغه ځائې نه چې جائز کړې دې هغه الله تاسودپاره. بېشکه الله 

و ۸ 7« وے )ې ور 

چب التوايشن وب البتطیرينڼه 

محبت کوي دتوبه کوؤنکوسره اومحبت کوي دځان پاک ساتونکو سره د ګندګئ نۀ 

ولوت عٍَ اَلْمَحِيض » دا پنځمه مسئله ذوجهتين د. «حیضي» هغه وینوته وائی چه 
درحم د بالغې ښځې نه دعادت موافق بهیږی . نوپدې حالت کښې .جماع. مونځ. روژه. 
طواف. تلاوت دقران. دځول مسجدته منع اوحرام دی اوکه وینه دعادت موافق نه وی نو هغې 
ته استحاضه «ناروغتیا) ویلې شی نو دا مذکور اشیا پکښې منع نه دی. لکه دزخم یا پوزې 
نه یارګ وهلونه چه وینه بهیږی . يهودیانو به دحیض په وقت کښې دښځوسره یوځائ ځوړل 
سکل اوپه کورکښې یوځائ به یې است وګنه ناجائزګنړل . اونصارۍ وو به دا کارونه جائز ګنړل 
حتی چه دجماع نه به ئی هم ځان نه ساتلو نوصحابه کرامو ند ددې په باره کښې د حضور تل 
نه تپوس وکړو نو دا ایت فازل شو نوحضور ته دوئ ته اوفرمايل چه : «اصنعوا کل شئ 
الااللکاح»یعنی په حالت د حیض کښې جماع حرامه ده نورهرڅه جائزدی. يوځای خوړل. سکل. 
استوګنه. ناسته. ولاړه هرڅه جائز دی ديهودیانو د افراط اونصاری وو دتفريط رد وشو. 
لفظ د «محیضي» مصدر میمی هم راځی اوظرف مکان او زمان هم راځی. دلته په معنی دمصدر 
سره دې اوظرف مکان هم کیدې شی يعنې محل دحیض چه عورت خاصه دې چه محل د اذی 


- -.. 


دې. البة په دې تقدیر به ورستو په طِفََغْر أ آليِسَآء فی َلْمَحِضِ» کښې ظرف زمان مراد وی. 


فايده :.قاضی بیضاوی وغيره وائی چه دلته «يسئلونك» درې وارې اول په غیر د «واو» 
نه ذ کردې او بیا درې وارې ورستوپه واوسره ذکردې نو ددې وجه داکيدې شی چه د اول درې 
سوالاتو په درمیان کښ فصل وُو. نو «واو» سره ذکرنه شو. ځکه چه واو د وصل لپاره وی او 
د وروستو درې سوالاتوپه درمیان کښې فصل نه وُو نوهغه په واوسره ذکرشو چه وصل ته 
اشاره راشی 


فل هو ای که ,محیض» مصدرشی نو بيا تقدیرته حاجت نشته اوکه ظرف مکان شی 


نو بيا لفظ دموضع مقدر دې «ای هوموضع اذی» او اذی مستقذرشې اوګندګئ ته ویلې شی 


سل "٢‏ سور قالمِقرِةٍ 
«وحتو هح ۳ لص 7777 مهم مممهممممصم«وصټمتصوحعوحتصصصو. 


,کمافسره قتاد حضرت الشيع بل فرمائی چه ګندګی که چرې جسمانی وی یعنې حيض نو 
ددوئ نه دڅو ورځو لپاره دې جدائی اختيارکړی لیکن که چرې روحانی ګندګی وی يعنی کفر 
او شرك نوبيا دې ترینه هميشه لپاره جدائی اختيار کړی. ٍ 


َفاعَِلوا اليَسَآء ددینه مراد اجتناب دې دجماع نه لکه دمابعد نه معلومیږی. لیکن 
اسناد وشو نفس ذات دنساؤته لوجه دمبالغې نه او ذکر شو اسم ظاهرلپاره د اهتمام شان 


لا تَقرُوِهَنّْهِ ددینه مراد جماع کول دی او دا تفسیر دماقبل لپاره دې «حَق 
َطُهُرْنَ ددینه انقطاع اوبندکیدل دوينودحیض مراد دی. ََاًا تَطَهُرنَ دا دباب تفعل 
مزیدونه دې چه په مبالغه باندې دلالت کوی. نوددینه مراد غسل کول دی. نو د اول نه یعنی ؛ 
«حق يطهٌرت» نه معلومیږی چه په نفس بندیدلو ددم الحیض سره صحبت جائز دې اوددویم 
یعلی «تطهرن» نه معلومیږی چه دغسل کولونه ورستو جائزکیږی نوپه ظاهرکښې تعارض 
معلومیږی. فواهل اصول وای چه اول محمول دې په دې چه انقطاع ددم الحیض راشی په أ 
اکثرمدة الحیض باندې چه لس ورځې دی. اودویم محمول دې په دې چه انقطاع راشی په 
اتل کښې نو په اول صورت کی په غیردغسل کولونه صحبت جائزدې اوپه دویم صورت 
کښې بعد دغسل نه جائز دې. , 

لیکن حضرت شاه انورشاه کشمیری يلك فرمائی چه دلته صنعت احتياك دې یعنی په 
اول کښې تخفیف مذکوردې یعنی مَطُهُرٌ اوتشدید مقدردې چه هغه «رَيَطَّهرٌ دې اوپه 
دویم کښې تشدید مذکور دې اوتخفیف مقدر دې چه «طهٌرن» دې نو تقدير د ايت داسې دې 
چه «خسل بَطْهُرنَ وَبَطُهُرَْفَذَامهردَ هرد فلله درّ. 

َأَتُوهُۍ» ددينه مراد جماع اوصحبت دې «مِنْ حَيّتُ 4 يعنی هغه ځائ ته چه اجازت 
ورکړې دې دهغې الله تعالی چه هغه قُبل دې «مخې خواء اوهغه موضع الحرث دې اود وطی 
لپاره فطری اوطبعی محل دې. اوددې لپاره واضع دلیل دا دې چه حیوانات ,چارپایان چه 
دهغوئ رهنمائی صرف فطرت کوی نوهغوئ دخپل همجنس سره جماع هم پدې محل کښې 
کوی اوهرچه بر» دې نوهغه موضع الفرث دې نه موضع الحرث ؤ كُِب اَلوبِينَ هغه 
کسان چه ګناه ترينه اتفاقأً صادره شی لکه مثلاً دحیض په حالت کښې وطی نوپه اخلاص 


شد القران «اول جلد,, "٢٣۳٣‏ فی تفسیرآيات القرآن 


سره به توبه کو ۸ الْمُتَطَفِِسَتَ» ددينه مرادهغه څوك دی چه په حالت دحیض کښې 


سناسوښځې ځائې دفصل کرلو دې ستاسودپاره. پس راتله کوئ ځائې د فصل ځپل تۀ پۀ کومه طریقه چې ستاسوخوښۀ وي. 


کذموا لافسيلم وات الله وغل اکلم فُلُْغ و بثر الله 
ار مخکښ ولیرئ څه خير د خپلوځانونو دپاره. اوویریږئ دالله نۀ. اوپوهه شئ چه بېشکه تاسوبۀ دالله سره ُِْ - ورکړه مؤمنانوتۀ دنت 

(َأَوکم حَرْتُ لّكُمْ ‏ داپه حذف دمضاف سره دې «ای موضع حرث لکم» . 

فقَأتُوْ حَرَّكُمْأَقْ شِقُُ ) اتيان نه مراد جماع کول دی او «حرنکم» کښې اشاره ده چه دا 
«اتیان» خاص دې په فرح پورې ځکه چه ديته ئی حرث ویليدې او وروستوعورت (دبر) ته فرث 
ویلې شی. او «ائی» په معنی دکیف اومتی سره دې اوپدې سره عموم دکیفياتو او اوقاتوته 
اشاره ده نه عموم دمکان ته. په يهودو کښې دا مشهوره وه چه وطی دقُبل سره من جانب 
الد برمنع ده. او دوئ به ويل چه څوك په دغه طریقه مجامعت دښځُوسره وکړی يچي .به 
ترینه احول (کوږسترګې؛ «چپې) پيداکیږی. نو د رسول الله هت نه چه په دې باره کښې تپوس 
رشو نو دا آیت فازل شو چه ستاسې ښځې ستاسې لپاره ځائی دفصل دې چه پد وئ کښې نطفه 
اچول پشان دتخم کرلو دې اواولاد دپیداوارپه شان دې نوستاسواختیاردې چه په هرکیفیت 
اوطریقه سره جماع کوئ نو جائزه ده په شرط ددې چه دموضع الحرث یعنی قبل سره وی. 
اودیهودیانو خيال غلط دې. 

ډوَقَدِمُوْ لأنفِيکٌ ) يعنې دځان لپاره عمل صالح مخکښ ولیږئ. ددې مطلب یا دادې 
چه اعمال صالحه دځان لپاره همیشه کوئ داسې نه چه په دنیوی لذاتوکښې مشغول شئ او د 
آخرت لپاره عمل کول درنه پاتې شی. یا دا مطلب دې چه دنکاح اووطی نه صرف نفسانی 
غواهش پوره کول اولذت حاصلول مقصو د مه ګرځوئ بلکه نیت د اولاد صالحه ,تکشيرامة او 
١‏ اصلاح نفس کوئ یا مطلب دادې چه دجماع نه مخکښې عمل صالح چه دعاء ماءثوره ده 
وائی. لکه په حدیث صحيحه سره ثابته ده چه څوك دجماع نه مخکښې دا دعا ء لولی نو ددې 
ځا مه وم اولاد پیداشی نو دشيطان د شراوضررنه به محفوظ وی او هغه دعاداده جه 


(الَّهُمْ جَننا جنبنا الشّیطن وجنب الشیطن مارزقتناهنه)) . 


۳٢٤٢ َيَقْل‎ 


سور لبق 
۴ پد ؤ- 1د 


وتوا اه ) یعنې اوامر. نواهی پوره کوئ «وَآَعْلَمُواْ انعم مللقوه ‏ يعنې دا 
استحضارساتئ چه دالله تعالی حضورله تلل دی نو پدې سره به تقوئ پیداکیږی او دتقوی 


حعلکد ند يږ 
يور وس , , نه 
وټ هه شا ټی یر ن يه 8 


اومه ګرزوئ () نوم دالله نښه دخپلوقسمونودپاره. چې نۀ به نېکې کوئ دچاسره اونۀ بۀ پرهیزګاري کوئ؛ 

ځو کا َ ورس 

َ‫ وم لتاس " الله دی سه علنه 

٢‏ 0 عا : دې عالم دې 
ډولا َُعَلُوا الله ٨‏ د پنځو مسائل ذی جهتین نه ورستو بيا د امورانتظامیو ذکرکیږی 
(َعْْصَةلَأبَمَبحٍ «لام» په «لاجانکم» کښې صله د رعرضۀة» ده او دعرضه يوه معنی 

ده نشانه (نښه) لکه څرنګه چه یوه نشانه اوهدف باربار دمشق لپاره ويشتلې کیږی نو تاسې 

دغه شان دالل تعالی نوم دخپلوقسمونو لپاره نشانه مه ګرزوئ چه قسمونه پرې خورئ 


٤‏ سو 


»ارت تَُوا دا عطف بيان دې د «لایهانکم» لپاره او «ان» مصدريه دې او «یر» نه قسم 
کول مراد دی. . ددې حاصل اونتیجه داده چه «بر» نه کول. . نو دلته لا مقدر دې یعنې تاسو 
دالله تعالی نوم نشانه مۀ ګرزوئ دخپلو قسمونو لپاره اوقسم دا چه بر او احسان به نه کوو د 
والدینواو اقاربو سره اوتقوی به نه کوو اواصلاح به نه کوو اوکه چا دغه شان قسم کړې وی 
نوماتول ئی ضرورۍ دی اوکفاره به ورکوی. اود« عرضةبله معنی ده حاجز. مانع .نوپدې 
تقد یر سره «ان تبر وا) د (ررعرضة)) سره متعلق دې اولام په «لامانکم, کښی کښې دتعليل لپاره دې 
((ای لاتجعلواذ کرالله مانعابسبب ايمانکم من ان تبروا ‏ ای من البروالتقوی والاصلاح . 


حضرت الشیخ فرمائی «کما فی روح المعانۍ چه د ايمان نه مراد محلوف عليه دې 
((کماق الخمدیث من حلف علی یمین فراءی غيرهاخیرامنهافليکفرعن يینه ولیاءت بالذی هوخر)) 
نومعنی داده چه ((لاتجعلوالله حاجزا ماحلفتم علیه وترکتموه من انواع ع اخ)) یعنې دالله تعالی نوم 
منع کونکې مه ګرزوئ دنيکئ دانواعونه. 


اوانواع دنیکئ درې قسمه دی چه دا خلاصه ددین ده يود اچه ,ان مووا دحقوق العباد 


١‏ دمسانلود ذوجهتين نه بعد دويم وار دامور اتتظاميه ؤذکر یمین. طلاق .دت . نفقه وغیره 


رسد القران «اول جلد, ٩٩ ٥‏ فی تفسي رآيات القرآن 
---- :0:0 سأ ګګ شحج ج٣‏ - سا 


ادا کول. ۵ ویم دا چه وتوا حقوق الله ته اشاره ده. او ویم دا چه «وَتّضْلِعوَا/ یعنې دخلقونه 
شر دفع کول . 


و 
الله 


7 ۸ وص يو هد 6« 
ډ لا يُواجِدّكُم الله ُو دا دیمین لغو بیان دې چه پدیکښې مواځذه دنیوی یا اخروی نشته 
2 2رر اه ۸28 ر 
ما کسبت قلويکم» کیب و زړه نیت او اراده کول دی او دا شامل دې یمین غموس 
منعقده مراد دې. نوقسم په درې قسمه دې : اول یمین لغوه. دشوافع په نزد یمین لغوه هغه 
دې چه په ژبه باندې عادة وی بی د ارادې دقسم نه لکه « لاوالله» وغيره الفاظ دقسم ووائی 


لپاره دمجرد تاکید او دا تففسیر مروی دې دحضرت عائشة يئ اوابن عمر نه وغيرهما نه او 
د احنافو په نزد یمین لغوه هغه دې چه په غلطئ سره په یو تیرشوی کارقسم وکړی دخپل ګمان 
مطابق اوپه واقع کښې دغه شان نه وی لکه مثلا د چا دا ګمان وی چه زید لاهور ته تللې دې 
او دخپل ګمان مطابق قسم وکړی چه والله زید لاهورته تللې دې اوپه واقع کښې نوی تللې او 
دا تفسیر مروی دې دحضرت ابن عباس ط . حسن. مجاهد . نځعی. زهری . وغیره نه 

دویم یمین منعقده چه د راتلونکی کاردکولو یا د نه کولو په باره کښې قسم وکړی نوپه 
دې کښې کفاره لازمه ده په شرط د حانث کیدلو باندې. ۰ ویم يمين غموس دې چه قصداأً په 
دروغه قسم وکړی. پدې کښې ګناه ده او په کفاره کښې اختلاف دې شوافع دکفارې قائل دی 
او د احنافو په نزد کفاره پرې نشته دې . 


وبټهم) و 
صن ساپهھ- ترَبصض أَرْعَة 
دپاره دهغه خلقوجې قسمونه ئې کړي وي دخپلوښځو «دنزديکت نۀ انتظاراومول- نۀ انتظا راولت دی: دې د٢‏ 


-١‏ يمين . لغو او غموس ذکر. 


حَغل سا سورقالبرةٍ 
-سن۴٧٢س١س۹۰ييیت‏ س(سر کر دا سیه ويوژ نو و سبممنټه سو مي 
قن قا ون له عَلنا لاه کان غد 
زا کچرې دوئ واپس شو «دخپلوقسمونون) پس بېشکه الله بخښونکې مهربان دې اوکچرې دوئ قصد کړې وي | 
لطَلادَ و لل سي نره | 
د طلاق نوپس بېشکه الله اوریدونکئ عالم دې . 
ين يُوْونَ نِم دیمین په مناسبت سره د ايلاء ذکر دې. ایلاء په لغت کښې 
مطلق قم ته وائی اوپه اصطلاح کښې دیته وائی چه څوك قسم وکړی چه څه به ښځې ته 
نزدیکت نه کوم څلورمیاشتې. نوکه دڅلورمیاشتو نه یوه ورځ هم کمه وی نو دغه ایلاء شرعی 
نه ده بلکه قسم دې نو دیمین منعقده حکم به پرې جاری کیږی اوچه پوره دڅلور میاشتو تم 
وکړی نو دا ايلاء شرعی ده نو ددې حکم دادې چه دڅلورمیاشتو پوره کیدلونه مخکښې 
مخکښ دې قسم مات کړی اوکفاره دې اداء کړی اوکه دڅلورومياشتو پوره کیدلونه مخکښ 
مخکښ ئی قسم مات نه کړو نو بیا یو طلاق بائن واقع کیږی. یعنې ښځه پرې طلاقه شوه په 
غیر دحاجت نه تفریق دحاکم اوقاضی ته . اوپه نزد د امام شافعی نلك تفریق په قضاء 
دقاضی سره راځی. نو پدې آیت کښې د ایلاء ذ کر دې اودجاهلیت دبوغلط ظالمانه دستور رد 
دې. هغه داوُو چه کله به یوسړې دښځې نه ناراض وُو نوقسم به یې ترینه وکړو نو نه به ئی 
ورسره د زوجیت تعلق ساته اونه به ئی پریښودله چه بل چرته نکاح وکړۍ نو تمام عمر به دا 
خواره په مشقت اوتکلیف کښې «کالمعلقه) وه. نو پدې یت کښې حکم راغې چه څوك دغه 
شان قسم وکړۍ نو بيا د څلورو میاشتو پوره کیدلو نه مخکښې مخکښې دې رجوع وکړی 
ښځې ته اوحقوق زوجیت دې برحال کړی اوکفاره دې اداء کړی اوکه داسې ونه کړی نو بيا به 
ښځه طلاقه شی. 


ډفان قَآءُو ) يعنې که رجوع وکړی ښځې ته په مدت دڅلورومياشت و کښي «قن اه 
غور رّحِيدٌ ) یعنې د ایلاء کولو په وجه چه دکوم ظلم اوګناه اراده ئی کړې وه او دارنګه 
دحانث کیدلوچه کومه ګناه # نو دا ګناه الله تعالی معاف کوۍ په رجوع کولواو کفاره 
اداکولوسره وان عََمُواالطلقَ» یعنې رجوع نه کول . اوپه ایلاء استمرارکول . عزم 
دطلاق دې نو که په څلورومیاشتوکښې ئی رجوع ونه کړه نوطلاق به واقعم شی او د 
طلاقوحکم وجوب دعدت دې نو دعدت حکم ذکرکیړۍ 


سمعتعتففسغنندنندقوووووولببر یییییسیقیقققشممم 
ولطلت يتْض لړت »هه پد رد 

اوَلْمَطَلَتَ ان له فُْتو ود کل من 
اوطلاقې' ويي ري لری خپل ځانونۀ درې حيضه. .اوحلال نۀ دي دوئ لره 


آن يت مَاعَق له ق اَم لن ئس به 


داجې دوي پټ کړي هغه څه چې پ پېداکړيدې ال ددوئ په رحمونو کښې. که وي دوئ چې ايمان ئ راوړې وي پۀ الله 

"واه د ووږ‌ووص س٨‏ - د-21 
ولكُرر لاخ وَبَُنَ آحَق بَوهقځ قن لك 
| او پۀ ورځ دآخرت. اوخاوندان() ددوئ زیات حقدار دی دواپس کولوددوئ پدې موده کښٍ عدت کښې 


ان ابا صطلاعۍا" هَهَن مل لَنِئ 


کچرې اراده لرئ ددوئ داصلاح اوجوړښت. اودپاره ددې ښځوپه خاوندانوباندې؛ مثل دهغه حق دې 


من بِلَعُفِ- «َللِيل طَِن مََبَۀ ٠‏ دلله عا هپ 


چې کوم پدوئ دېدځاوندانو؛په شرعي دستورسره. 


(يررلضف د اخبار دې مقصود ترينه امردې بِأَنفُِِین 4 باء د تعدیت لپاره ده 
یعنې په انتظارکښې دې وساتی خپل نفسونه َثَلَمَة قر دا بيان دعدت دهغه مطلقې 
ښځې دې چه مدخول بها وی یعنې صحبت بالخلوت صحيحه ورسره شوې وی اوحامله نه وی 
او وینزه نه وی بلکه حره وی او ذواة الحیض وی «یعنی حيض ئی کیږی» نو ددې عدت درې 
حیضونه دی په نزد داحنافو او درې طهرونه دی په نزد دشوافعو. منشاء داختلاف داده چه 
لفظ دقروء جمع ده قرء ده اوقرء مشترك دې اطلاق ئی په حیض هم کیږی. اوپه طهرباندې هم 
کیږۍ نو شوافع ترینه طهرونه مرادکوی اواحناف ترینه حیضونه مراد کوی ((والنفصیل ‏ 
الکتب الفقه والاصول)). 


َال هان يکن ما حُلّق له أَرْحَامِهِنُ) په رحم کښې یاحمل وی ياحیض وی 
نو ددې په کتمان اوپټولوسره دعدت اقسام بدلیږی اونورډیرمفاسد راځی مثلاً چه یوه ښځه 
حامله وی نوعدت ئی وضع دحمل ده نوچه داحمل پټ کړی او وه وائی چه زه حامله نه يم 
نوعدت ئی بدل شو او دحمل نسب دغیرسره ملحق شو اوچه حیض ئی کيږی اودا ووائی چه 
-١‏ دطلاق بیان. 
-٢‏ د طلاق او رجوع حق دخاوند دې . 


او دپاره دسړو پدوئ باندې غوره والې دې. کس 


زما حیض نه کیږی نو بياهم عدت بدل شو اودارنګه چه دعدت په دوران کښې دریم حيض 
شروع وی نوعدت ختم نه دې اوکه ښځه ووائی چه زما دريم حيض ختم شويدې نودحک 
تبدیل به راشی نو ددې وجه نه تاکداً ذکرشوه چه کتمان دې نه کوی. 
ډن کن يُوْمِنَ » دا د تاکیدلپاره دې اود تقییدلپاره نه دې چه که کتمان ئی وکړو نر 
مؤمنانې به نه وی. .یا دتقید لپاره دې خو مراد دايمان نه درجه کامله دایمٌان ده نوکه کتمان ئی 
وکړو نو ایمان کامل به ئی نه وی او ددې رجع هم تاکید دحکم ته ده اوچونکه پدې معامه 
کښې. يعنې دحمل یا دحیض شته والی یا نشتوالی کښې معتبرقول دښځې دې نو ددې وجه 
نه ناکد ذکر شو. هَوَبُعُولُنُ أَحَقُ» احق په معنی د حقدارسره دې. مطلب دادې چه په مده 
دعدت کشښې يغنې ش خو چه عدت توي خيم شوې نو خاوند حقدار دې چه ښځې ته رجوع 
وکړی قولاً یا فعلً او زوجیت ته ئی واپس کړی لیکن رجوع کول هله جايز دی اوګناه په کښې 
نشته جه دخاوند مقصود اصلاح اوځاته آبادی وی اوښځې ته ایذاء رسانی اوتطويل عدت ئی 
مقصودنه وی او که مقصود ئی ایذاء او تطويل دعدت وو نوپه دغه رجوع کول وکښې ګناه ده 
ډو مِثل لی« پدې کښې دښځې دحقوقو بیان دې. اومشلیت په وجوب اولزوم 
کښې مراد دې اوپه مقدارکښې نه دې مراد. وَلِلرّجَالٍِ عَلَيِنُ دَرَجَدٌ ددینه مراد فضلت 
دنارينؤ دې په ښځو. ځکه چه نارینه دداسې کارونو صلاحیت لری چه زنانه دهغې صلاحیت 
نه لری . 


طلاق رجعي د 7۰ دې. 2 ئې پرېښودل دي پۀ نېکه طريقه ‏ 


لا به زو سه -- ملش ال یا عَلَه 


١ 
: 3 


د القران اول جلد, ٩‏ فی تفسيرآيات القرآن 
حم : 

ل| کي عوےهوے جچج رو صصږريۍي وووص ۳4 1 ۶ 

لهو فلا نعتدو ومن یل حدود للّهِ ولك هم الظلَْنَه 
رال دي پس تاسوددېنه مه تیریږئ. اوڅوک چې تيرشي دپولودالله نۀ پس دغه کسان هم دوئ ظالمان دي 
و شي ئم 4 ٩‏ َ 
تن طُغا د ت۵ 5 ين ښَُل 


پس ک«دوه ځلونۀ روستوبيائې طلاقه کړه دا ښځۀ «یعنی دریم وار) پس بيان ده حلاله ددۀ دپاره پس ددې نۀ 


سب د" پو 1 7 سص يې و 
کی شم ونج ڼّه-" قِن طضا فلا 
ترهغه پورې چې نکاح اونۀ کړي داښځه دبل خاوندسره. نوپس که هغه دویم خاوند طلاقه کړه پس نشته ګناه 


هم ان بترَاجَعا ٍنْ ظب 


په ښځه او ړومبني خاوندباندې. چې یوبل ته واپس شي پۀ نکاح کولوسره کچرې ګمان کوي داداواړه 


آڼن ما حُزفَْ الله و يك حُدُن الله ها قو لن ه 


چې قانم به اوساتي حکمونه دال احقوق زوجیتم آوداپولې دالله دي چې ال ئ بیانوي دهغه قوم دپاره چې پوهيږي | 

أَلطَلَقْ وتان یعنې هغه طلاق چه دهغې نه ورستو رجوع کیدې شی نوهغه صرف دوه 
دی. په جاهلیت کښې د طلاقو لپاره څه شمار اوحدنه ُو نوبعضوڅلقو به په ښځو باندې ظلم 
زیاتې کولو چه طلاق به ئی ورکړو نو بيا به چه عدت نه ووځتم نورجوع به ئ ورته وکړه 
اوبیابه ئی حقوق زوجیت نه پوره کول اودوباره به ئی بياطلاق ورکړو اوبيابه ئی رجوع کوله 
اودغسې داسلسلة به جاری وه چه نه به طلاق ختمیدل اونه به ئی حقوق دزوجیت پوره کول 
نوقرآن دا ظلم ختم کړو اووې فرمایل چه څوك یوځل یادوه ځله طلاق ورکړی نورجوع کولې 
شی لیکن که درې وارې طلاق ئی ورکړو نوبیارجوع نشی کولې اوښځه پده حرامه شوه مګر 
دا چه دبل خاوندسره نکاح وکړی اوهغه ورسره صحبت وکړی اوطلاقه ئی کړی نوچه عدت ئی 
تیرشی نو بعدله هغې نه بیا وزسره د اول خاوند نکاح جائزده . 

فايده : طلاق ابِغض المباحات دې یعنې په مباح کارونو کښې زیات ناخوښه الله تعالی 
ته داده چه څوك طلاق ورکړی ښځې ته. البة که څوك ډیرمجبورشی اودښځې سره دقانون 
شرعی مطابق زندګی نشی تیرولې نو دطلاق ورکولو اجازت دې لیکن بیا دې ښځې ته طلاق 
احسن ورکړی او طلاق احسن دادې چه په داسی طهرکښې چه صحبت ئی په کښې نوی کړې 
یوطلاق ورکړی بيادې پریږدی . 


ټپنسيټ َسَيلنيََستشصطا دن حح لل 
اوطلاق بيا په درې قسمه دې : (١ء‏ رجعی ٢٢‏ بائن ٣١‏ مغلظ . طلاق رجعی هغه دي چې 


شوې نوخاوندته حق درجوع شته دې اودعدت ختمیدونه وروستو پیا تجدید دنکاح کولې 
شی . طلاق بائن هغه طلاق دې چه د «بائنَ ياحرام» وغيره الفاظ دطلاق بائن ښځې ته ووائی 
په نیت دطلاقو سره اوحکم ددې قسم طلاقو دادې چه رجوع نشی کولې اوتجدید دنکاع 
کولې شی . طلاق مغلظ دادې چه درې طلاق ورته ورکړی خواه که متفرق طورسره وی اوکه په 
یوځل وی اوددې حکم دادې چه ښځه بياځاوند ته نه حلالیږی مګرپه پنځه شرطونوسره اول 
داچه داول خاوند نه ئی عدت تیرشی . د ویم داچه دويم خاوند ورسره صحيح نکاح وکړی 
دریم داچه جماع ورسره وکړی .څلورم دا چه طلاق ورته ورکړی پنظم داچه ددغه دويم 
ځاوندنه ئی هم عدت تیرشی او دا مذهب دڅلوروامامانو دې اودارنګه دامام بغاری هم دا 
مذهب دې اوهم ددې لپاره ئی باب منعقد کړیدی ,باب من اجازالثلاث اځ ص ۷١٧‏ ج ۲ 
: دې زمانې دمدعيانو حدیث قول دجمهورامت نه مخالف دې. اودارنګه د روافضوقول 


د اجماع امت نه مخالف دې چه په دې سره خلق په زناکښې مبتلاکیږی اوعقيده دحلال پرې 
ساتی په «الطلاق مرتان» کښې دطلاق رجعی ذکر دې اوپه ولا حَِلْ ر : ۷ تأَخْدُوا مِمآ 


ءَاتَيُْمُوهُنُ ٨‏ الايه. کښې دخلع بیان دې اوهغه طلاق بائن دې اوپه ډَقَاٍن طَلقَهَا فلا يل له 
مِن بَعْدُ کښې دطلاق مغلظ بیان دې. 


ډِفَامسَاك ۳ُعَوُوفٍ» ددينه مراد رجوع کول دی. «اوتریيڅځ بح 4 ددينه مراد رع 
نه کول دی اودا قول صحيح اوراجح دې اوپه بل روایت کښې دی چه ددینه دریم طلاق مراد 
دې اوبناپه دې قول بیا «قن طَْقهَا) بیان دې د َو تي بِاحْسَسنٍ ‏ لپاره یکن ددې 
روایت په باره کښې قرطبی اونورحضرات فرمائی چه دا ثابت نه دې 

وَلَاغَيل لَحعُمْ أن تَأَحُدُوا دابیان دخلع دې. خلع ديته وائی چه کله یوه ښځه دځاوند 
سره موافقه نه وی اودیوبل سره وخت نشی تیرولې نو دا ښځه خاوند ته ووائی چه زمانه 
دومره مال واخله اوما پریږده نوهغه ترینه مال واخلی اوورته ووائی چه ماته په عوض ددغه 
مال کښې خلع کړې. اوعوض دخلاع مقدار د مهر هم کیدې شی اوکم يازیات هم کیدې شی 
البته زیات اخستل دمکارم الاخلاق نه خلاف دی نوغیراولی دی. پس که چرې دښځې او 


نږ القرآن«اول جلد» هد فی تفسير آيات القرآن 
ناوندپه مینځ کښ دنفرت په وجه قصوردځاوندوو چه بد اخلاقه وُو یابل څه عیب وو پکښې 
نر دښځې لپاره بدل خلع ورکول جائزدی خوځاوند لپاره اخستل جائزندی اوکه قصور دښځې 
روجه نه وُو نوبیاخاوندله اخستل جائزدی . دبځاری وغیره روایت مفهوم دې چه ښځه دثابت 
بن نیس غه راغله اونبی هتا ته ئی عرض وکړو چه په ثابت غه باندې ځما هیڅ اعتراض په 
باره د اخلاقو او ددین کښې نشته «ځوځماطبیعت ورسره نه لګیږی ) اوپه اسلام کښې 
ناشکری کول دخاوند نه خوښوم . نونبی بخ تریئه تپوس وکړو چه آیاهغه باغ چه تاله ئی په 
مهر کښې درکړيدې نوهغه به واپس کړې؟ نودې وویل چه هوا نونبی ته ثابت طَڅه ته وویل 
چه باغ ترینه واپس واځله اوخلع ئی کړه نودغه شان وشوه . 

فایده : په نزد داحنافو باندې خلع طلاق بائن دې اوشوافع وائی چه خلع فسخ د نکاح ده 
او طلاق نه دې. ځکه چه که خلع طلاق شی نوبيا به عد د دطلاقو زائدشی د درې ؤ نه ځکه دوه 
طلان ذکرشو په «الطلاق مرتان» کښې اودریم طلاق خلع شوه نوبيا لقن طَلْقهَاٍ څلورم 
طلاق کیږی حالانکه ددرې نه زیات طلاق په شرع کښې نشته» احناف جواب ورکوی چه خلع 
مستقل طلاق نه دې بلکه په ماقبل کښې چه څه ذکرشویدی دهغې بيان دې پدې شان چه دوه 
طلاقه عام دی لدینه چه رجعی وی لکه په ماقبل کښې ذکرشو یا بائن وی لکه په صورت دخلع 
کښ نو پدې سره حرمت مغلظه نه راځی. البته دریم طلاق چه راشی خواه که د دوه رجعیو نه 
بعد راشی اوکه د دوه بائنونه بعد راشی نو پدې سره حرمت مغلظه راځی. 


ډبِمُآ ءَاَيّْتُمُوِهَنً»4 اکثرمفسرين ددینه مهرمراد کوی اوبعضو ترينه ټول هغه څیزونه 
مراد کړی دی چه خاوند . ښځې ته ورکړۍ | وی. (الا يُِّيمَا خُدُودَ الله حقوق زوجیت پوره 
کول مطابق دقانون شرعی سره. فٍَنَ خفك4 دخوف نه مراد علم دې او دا خطاب حکامو ته 
دې یاصلح کونکوته دې چه دهغې ذکر په سورت نسا أية ۳۵ کښې دې ز ٩‏ اَفْتَدَتَ بهم4 
نې نديه اوبدله ورکړۍ ډاښځه: مراد ترینه بدل دخلع دې. ان طَلّقهَ»ِ دا د دريم طلاق 
بیان دې (حى تع رَوْجَ» دتنکح نه وطی مراد ده او عقد دلفظ دزوجاً نه معلومیږی. یا د 
تنکح نه عقد مراد دې اوا شتراط دوطی په حديث مشهوره سره ثابت دې نو د زوح اول لپاره 
مطلقه دطلاقوثلائؤ حلالیږی په پنځه شرطونو سره لکه مخکښې ذکر 


٢ 0ی٩چ٩ېټټټناا ٠.٠‏ سور قالبِقرة 
٢‏ ً َ‫ در 7 ې ‫ و ٣و‏ و 
طقف انام فَِن بَجَښن فاميَُهُن 
اربذهفه وخت کښې چې تاسوطلاقې کړئ ښځې پس اورسیږۍ دوئ ایعنی نزدې شی ځپلې نیټې تۀ نویائې سانئ 
را ئځ و۶ول2ے وو وو ومو 
ابَُففِ آَؤْمََحْفُعَ جَعْف- وَلْيَُفْنَ راا له 
په 


ښه طريقې سره اویانې پریږدئ په ښۀ طریقې سره. اومه ساتئ دوئ لره دضرررسولودپاره چې تاسوزیاتې اوکړئ 


یهن تل هُلكَ فَقَن ظَله نلۀ" ول تَْزْوَا اټ الله هَبْما ودن 


| ارڅوک چې داسې اوکړی نوپس په تحقیق ظلم ئې اوکړو پځپل ځان. اومه نیسئ آیاتونه دالنه په ټوقوسره. اویادکړئ 
شه له عَيَه ما آل یفن لب وليه 


دالله نعمت اواحان پۀ تاسوباندې اوهغه چې نازل کړې ئې دې په تاسوباندې کتاب اودعلم خبرې 


ډوَذا طلْق يسَآء َلَفنَ أَجَلرُ مقصود دادې چه دطلاق رجعی نه بعدحق درجوع 
کولو خاوند لرهشته دې نوکه څوك رجوع کول غواړی نوکولې شی لیکن چه مقصود ئ حسن 
معاشرت او ځخانه آبادی وی. او ظلم کول په ښځې او تطويل د عدت ئی مقصود نه وی لکه په 
جاهلیت کښې دغه شان عادت وُو . اود ََبلََْ أَجَلَهُنَ ) مراد دعدت قريب الاختتام کیدل 
دی اوختمیدل مراد نه دی ځکه چه دختمیدلونه بعد بیا رجوع نشی کیدې.. 

ؤ يکم في از سَيَحُمُنُ بَعِ 4 سوال: دا حکم خو یو وار ذکرشوې دې په 
ماقبل کښې «فامساک بمعروف اوتسریح باحسان» نو بیاولې ذکرشو . 

جواب . مخکښې عام حکم وُو چه دطلاق رجعۍ نه بعد دعدت په دوران کښې په خپله 
فیصله نظر ثانی وکړی. او دلته وائ چه دعدت په دوران کښې چه تاسو د مطلقې متعلق 
کومه فیصله کړيده نو اختتام ته قریب یوځل بیا په هغې باندې غور او فکر وکړئ ځکه چه 
ممکنه ده چه زیاته مفیده فیصله به وکړئ ولا أَِِكُوهِنً» ددينه مراد «لاترجعوهن» دې 
(جْرَارأ» دا مفعول له یعنې علت دې يعنې رجوع دضرر رسولو لپاره مکوئ. نودا نهی قید ته 
متوجه ده ِلمَعَتَدُوا » داد رضرار» سره متعلق دې او د «لتعتدوا» نه مراد ظلم او زیاتې دې. 


شد القران «اول جلد, ٣۷م‏ فی تفسير آيات القرآن 
او چېچڅېچېېې حهت-۱ك#0777۷۷4۹شساغاسن#س#ل#ناننسانسنتساس ۴م ۴ب 


چه تطويل دعدت دې یاښځه مجبوره کول دی ورکولو د بدل خلع ته 

«ِفَقَدَ ظَلَمَ تَفَسَهُ دال تعالی دټولو احکاماتو خلاف کول اوخصوصاً دهغه احکاماتو 
خلاف کول چه دنساؤ سره متعلق دی دا فی الحقیقت په ځپل ځان ظلم کول دی چه په دنیا 
کښې به ترینه حسن معاشرت فوت شی اوپه آخرت کښې به ترینه ثواب فوت شی 

(ََ له هُوُو/ په آیاتونه پورې ټوقی کول دادی چه په هغې باندې عمل نه کوی. 

ودروا ِعْمت الله له عَليَكُمْ 4 ددينه مراد شکرکول دی په ټولونعمتونو باندې. نوعطف د 
هَوَمَآ اول عَلَيَكُم ‏ مِنَ الب ) عطف الخاص علی العام دې .يا د نعمت الله نه مراد ذات 
اقدس د رسول الله صلی الله علیه وسلم دې اود ووا ون من اقب نه قر مراد 
دې او د «وَآلْحِكمَة ‏ نه احادیث مراد دی. يلك به » دا د أنزل دفاعل نه حال دې 


ریدو 7 رس دو 
وا طَلَقتُ لن فَفْنَ اَجََن عَضْلَوْهنَ 
ارکله چې تاسوطلاقې کړئ ښځې نواورسي دوئ خپلې نيټې تعدت ئې ختم شي؛نومه منع کوئ دوئ لره ددېنه 
وه و دوو : ّ‫ 
2 يخ لاجم ١!‏ ثَقَا يم َعْفَ " هلك ُوْعَظ 
ځ و وو 
و عَنْ يل وتلو الله کر لم ' لص زی لر 
هغه جاتۀ ورکولېشي چې وي هغه ستاسې نه ايمان لري په الله اوپۀ ورځ دآخرت. داستاسودپاره ډېرپاک 
79 9 و ےو 
وَاطْمر د له لوا َد نم لعل نه 
١‏ او ډېر ستره دې . . اوالله 2 0 
وَوَدً طَلْفَُليَسَآم دا دجاهلیت دیو رسم رد دې. دجاهلیت یو رسم داو چه چا به ښځه 
طلاقه کړه نو بیا به ئی ورته دبل خاوند سره دنکاح کولو اجازت نه ورکولو بلکه دابه ئی 
دخپل ځان لپاره سخت عارګنړلو. نو دا حکم نازل شو چه کله تاسوښځو ته طلاق ورکړئ او 
ددوئ عدت خټم شی نو بيائی دبل خاوند سره دنکاح کولرنه مه منع کوئ. اودارنګه 
دجاهليټ یو رسم داهم ُو چه چا به ښځه طلاقه کړه اوعدت به ئی ختم شو نو اولیاؤ دښځې به 


لکه چه روایت دې چه معقل بن يسار هه وائی چه ځما خور ما خپل تربورته په نگاع 
ورکړې وه نوهغه طلاقه کړه اوعدت ئی ختم شو اورجوع ئی ورته ونه کړه نو بیا ورستو ئی 
ورنه رغبت پيداشو اوطلب دنکاح ئی وکړو اوښځه هم راضی وه نوماقسم وکړو چه داخپی 
ځور بيا تا لره په نکاح نه درکوم. نودا آیت نازل شو. نومعقل شت بيا دا خپله خور ورکړه او 
د ئم کفاره ئ ئی اداکړه. نويناء په اوله توجيه َفَلَا تَمْضْلُوهرً» خطاب خاوندانو ته دې او ر 
َأَََجَهُنُ 4 نه مراد هغه څوك دې چه ورستو به زوج جوړیږی. | اوبناء په دویمه توجیه َللَّا 
تَمْضُلُوِهَنُ 4 خطاب اولیاؤ ته دې . او َأَرَوَجَهُنَ» په اعتبار د ما کان سره دې اود َبَلَّضنَ 
أَجَّهِْ نه مراد ختمیدل دعدت دی. 

َذًلِكَ يُوعَظُ به 4 په «ألك» سره اشاره ده مذکور فیماقبل ته. طَذَالِكرٍأَزگً» په «ذال, 
کښې اشاره ده «اّعاظ» «قبول وعظ ته او «کم»حرف خطاب دې او«ازګی» په معنی داعظم 
برکةۀ ونفعاسره دې . 


للت ئضغن الد َهُع عَؤشي کايلش لن آلاً آن ئي 


اومیاندې'" بۀ تې سب خپل اولادتۀ دوه کاله پوره. داحکم دهغه چا دپاره دې چې اراده کوي چې پوره کړي موده 


« و ٤-٩‏ دوو 
لتِقَاعة - وکل له ته رفن مََْسعَ بلْبَصُُففه 
دنې ورکولو 2 72 ام مه و سا خو و د 
تُكَف سیا لا ملاک ملنۀ بليما 
نشي مکلف کولې هیڅوک 0 قدردطاقت هغه سره.ضرردې نشی رسولې مورتۀ په سبب دبچي ددې سره سره 


ولک له هه مل لاه مل هې 


اونه پلارتۀ په سبب دبچې دده سره » که پلارنې نۀ وق » تو پۀ وراثان باندې مشل ددې حکم دې 
)و َ 2 37 ولا للا مع 
قانْ آَادَ فِسَلً غعن تراض : کاو 


پس که اراده اوکړه دواړو دصر کولو دبچی دتي نۀ پۀ رضا د دواړو سره اوپۀ مشورې 


-١‏ د رضاعت یعنۍ تي ورکولو پیان. 


رشد القران «اول جلد, ٥‏ فی تفسیر آياتالقرآن 


فلاستګنکيي وټ وام ٣.‏ 
قَْجَاع عَلیما - دن اش ان تََفَغْا انر 


'نویس هڅ ګناه نشته پدې دواړو. اوکه تاسوغواړئ چې دايه اومرضعه اونیسئ بله ښځه دپاره داولادخپل 
١‏ وو 7اےء م٩‏ ً مرن وو |د .د موو 

جَاع عَيَهم ٢‏ اه بللَْوا 
'نوهیځ ګناه نشته په تاسوکله چه تاسواوسپارئ هغه مبلغ چې تاسومقررکړې وي پۀ ښۀ طريقې سره 


أ دلا الله وغل اََ الله بَا كََْلَِ ره 


اودالله نه ویریږئ اوپوهه شئ « بېشکه الله ستاسودټولوعملونولیدونکې دې 


« وَلَوَلِدتُ يرَضَعَنَ #دلته احکام د رضاعت بياتیږی او «یرضعن» اخبار دې خو مراد 
ريتهامر دې او افر د ندب لپاره دې ځکه په مورباندې ارضاع «تی ورکول ) واجب ندی مګر 
دا که بله مرضعه نه وی یا پلار دمعاوضې طاقت نه لر یا بچې د بلې ښځې شوده نه سکی نو 
! بیا په مورباندې وجوب دې اومراد دوالداتو نه عام دې چه مطلقې وی اوکه غیر مظلقی وۍ 
(حولین كامِلَمَن د دینه معلومیږی چه موده د رضاعت دوه کاله ده او دا مذهب د 
اجار ار ورو ائمو دې او په نزد دامام ابوحنيفه بك باندې دوه کاله ارضاع يعنې تې 
ورکول قضاء ء دی اودوه نیم کاله ديانة دی چه په بل آیت کښې مذکوردی (وخله. وَفْصلهُء 
شُمُونَكَبْر ‏ 
(ِمن زا أن يه » په دې کښې اشاره ده چه دوه کاله پوره کول لازم ندی لکه ورستو 
ذکرکیږی .وغل َلَوْلُودِ له مراد ترینه پلار دې خو تعبيرپه والد سره ونه شو نو پدې 
کښې اشاره ده چه د بچی نسب په پلار پسې ځئ نه په مورپسې. سوا د آل دنبی ته نه ځکه آل 
د فاطمه طَبتٍّ نسب دنبی َڼ دې. اوبل پدې تعبیرکښې علة دحکم ته اشاره ده چه په 
پلارباندې نفقه ځکه واجبه ده چه ب 0 «بآلعُوف» یعنې په غیر د افراط 
اه تفريط اوکمی بیشی نه. (لا مُلَفَنَدْهُ » دا تعليل دې دبالمعروف لپاره یا تفسیر دې د 
معروف لپاره 
(ل تَضَآرٌ وَلِدَة بِوَلِّهَا ٨‏ «لاتضارً » په فتح د راء سره په اصل کښې دویمه راء ساکنه 
دزم په وجه ځکه چه دا صيغه دنهی ده نود ادغام لپاره چه کله اوله راء ساکنه شوه نو 
يغار هتر نو کټ دفتع ورکړي شو دا قراءټت: ورو دې . او بل قراءت د ابوعمرو او 
١‏ 'بنکثیر او ابان دې په ضمه د راء سره. اودا خبر دې په معنی ده انشاء سره یعنې نفی په معنی 


دنهی سره ده ', «لاتضارً» یاصیغه دمجهول ده لکه اکثرومترجمینو دمجهول ترجمه لیکلې 
ده نو داپه اصل کښې «لا تضاررْ دې «والدة» نائب فاعل دې یعنې ضرر دې نشی رسولې 
والدې ته په سبب د ولد اوضرر دادې چه والده طاقت د ارضاع نه لری او مجبوره کړې شی په 
ارضاع باندې یا دا په خپلې خوښې سره ارضاع کوی اوخاوند وغيره ئ دا منع کړی اوبجې 
ترینه جداکړی. یا ورته دارضاع معاوضه نه ورکوی. 


وول مَولُوةٌ له یعنې ضرر دې نشی رسولې پلارته چه دهغه د وسع اوطاقت نه زیات 
بوج پرې واچولې شی. یا یا «لاتضار» صيغه دمعلوم ده په اصل کښې «لاتضارِر» وو او«والدة, 
فاعل دې یعنې ضرردې نه رسوی والده زوج ته چه دهغه نه زیاته معاوضه طلب کوی یا بچی 
ته تې نه ورکوی. 

وَوَلَا مَولُود له.٨‏ یعنی ضرردې نه رسوی پلاردبچی. مور دبچی ته چه مجبوره ئی کړی 
په ارضاع یائی منع کړی دارضاع نه یاورته معاوضه نه ورکوی . 

َوَعَل اَلْوَارتِ مِقلْ د4 يعنې که دبچی پلارجوندې نه وُو نوپه وارث باندې واجب 
دی په شان دهغه رزق اوکسوه چه واجب وُو په پلار باندې نوکه دبچی خپل مال وو نو داخرچ 
به دبجی دمال نه ادا ء کولې شی اوکه ډيجئ خيل مال نهوو ييا به د زیات قريب وارث دمال 
ته اداء ۰ کولې شی «ِفٍَنُ رادا فِصَالاً یعنې که مور او پلارپه مشورې او رضاسره بچې دتی 
نه صبرکول غواړی نو جائزدی. هوان أَرَدتُمٌه دا خطاب آباؤ دبچی ته دې یعنې که مور دبچی 
معذوره وی یامعاوضه زیاته غواړۍ نوپلارلره جائزدی چه بله ښځه دتی ورکولولپاره ونیسی. 
(قلا جَتَاح ځ عَلَکا ګناه نشته دې په شرط ددې چه مور راضی وی یا معذوره وی یا زياته 
معاوه مواړۍ اوکهداسې نه وتو یا اه دد .د سَلُمُكُمٍ چه تاسوحواله کړئ مرضعې 
ته ِمَآءَادَ یام 4 په معنی دالتزمتٌم يادعيّنتم سره دې . د ده یو ویو دوب 


ولغن يرون منفه لن آتوا ټرضَ 


که اَمْهْر يًََِْا ‏ فا سفن اَجَهَعَ وکئاے 2 


كش اولس ورځې. پس هرکله چې دوئ اورسي خپلې نيټې تیعنی عدت ئ ختم شي نو نشته ګناه پۀ تاسو 


نږ القران«اول جحلد, د فی تفسیرآيات القرآن 


د وو 

اَي بلغفه 

باهغه کار کښې چې ئې کوي داښځې پۀ باره رې ویر اي بو د هوه ده و طریقې سره و 
پوټ سم يه سه :شا محصسسستحمست ټسس۰نسسمیيسس:کومّسممنَأ؟يَََر يياو سننومنفپنسکمرنبمرنسوس خو سسنس هن کسسسیسسیر٢رږ۹سش٩حیفی١ستیشسشستشس۹سممفبایسسنسسه‏ سسوم كشتسسممم یو ليت 


27 وم 
۰ 


ستاسوپۀ ټولو ټولوعملونو خبرداردې 
ه ون ُتَوَفُوْنَ مِنکُم » دلته دمتوفی عنها زوجها دعدت بيان دې چه دا څلورمیاشتې 
اولس ورځې دی او پدې موده کښې د زنانه لپاره ډول سنګارحرام دې او دا عدت دغیرحاملې 
دې اوعدت دحاملې مطلقې وضع دحمل ده. 
لف أَجَلهْنُ ) یعنې کله چه عدت تيرشی «قلا جُناحً» نوبیاپه ډول سنګارکولو 
کښې ګناه نشته خوهله چه ِبَِلْمَعُوف وی. یعنې موافق دقانون شرعی سره وی اوبی 
حیائی وغيره ته مفضی نه وی 
فايده : دجاهلِة د زمانې دستور داؤو چه کله به دښځې خاوندوفات شو نودې به یوکال 
عدت په داسې طريقه يرلو چه په کورکښې به ډیرې بیکاره اوخرابی کمرې ته داخله شوه او 
ډیرې خرابی کپړې به ئی واغوستلې اوپوره یوکال به ئی صفائی نه کوله اوخوشبو به ئی نه 
لګوله اوچه کال به پوره شو نو یوه «دابه) حمار یا شاة . یعنې بیزه وغيره به ورته راوستلې 
شوه نوپه هغې به ئی «افتضاض» وکړو يعنی دخپل بدن يادقبل څرمن به ئی په هغه باندې 
مسه کړه نوهغه به اکثرمړه کيده نو بيابه دې ښځې ته يوه بعره «پچه؛ ورکړې شوه نوهغه به ئی 
اويشتله . وپدې سره به ئی عدت ختم شو خو بيا به هم داښځه د اولیاؤ دمیت په تصرف 
کښې وه نوکه دهغو به داسې خوښه وه چه پخپله ورسره نکاح وکړی اویائی بل ځائ خرڅه 
کړی اویائی بالکل نکاح کولوته نه پریږدی نو ددوئ اختيار وُو. اوښځه مجبوره وه نو د قرآن 
اش 


ونوت د 
٧۷‏ 7۶ 5 7 روو من ۍ ۶ 
نلم عَيلمه ڼا ناه هم من يَطَة لَاء 
اونشته‌هیڅ ګناه پۀ تاسوباندې پۀ هغه خبرې کښې چې تاسوپۀ هغې سره اشاره کوئ پيغام دنکاح ددغه ښځوته 


لش ق يله - ته له أَكم " || 


اټ اراده لرئ په زړونوکښې دوئ دنکاح. عالم دې الله پدې چې بېشکه تاسوبۀ عنقریب ددوئ ذکرکوئنواجازت دې ددغه شان ذ کر 


مَقن ینن سورقَالِْقرةٍ 


لیر 


اصاه کن سس ۶وکږے ىي نه بو صعولي چړي ټوووهاط ما عوو ‏ 
ون : رَاعِدُوْهُنَ با 3 ان تَتْلوا فل كَعَْدْتَاةُ ولا زو 
لیکن صراحة وعده مکوئ ددوئ سره پۀ پټه مګرداچې تاسواووانې خبره جانزه «یعني تعریض, اوقصد هکوئ| 
222 7 صىیطل سوه َ‫ واع ېج وله مو 
نفنۀ اقا عق يم الب اجلۀ ٠‏ ولا 5 الله يلم 
دنړلودنکاح ترڅو چې نۀ وي رسیدلې عدت ځپل انتهاتۀ. اوپوهه شئ چې بېشکه الله عالم دې پۀ هرهغه غه 
۰ وځ )وج وووج ص )5۶ » سو , 
افيلفه فَاحْلَْۀ فل ان الله عَْو لاه 
چې ستاسوپۀ زړونو کښې دی. نوتاسو ویریږئ دهغه نۀ اوپوهه شئ چې الله بخښونکې صبرکوزنکې دې| 

ډ ولا جُناحَ عَلَيّكُمْ يما عَرْضْتُمِ به .4 یعنې چه عدت ختم شوې نوی نوبيانکاح منع ده 
او فاسده ده اوبل دا چه په صريح الفاظو سره وعده کول چه نکاح به کوو دا منع دی اوګناه ده 
البته دوه کارونه جائز دی یو دا چه په اشارو سره پوهه کول چه د عدت تیریدلو نه یعد به نکاع 
کوو . بل دا چه په زړه کښې اراده ساتل دنکاح کولو. 

ول له ) داعلت دې لپاره دجواز دتعریض یعنې الله تعالی ته علم دې چه تاسوبه ښځو 
ته ذکر صراحةُ دنکاح کوئ بعد دعدت نه اوپه ځپل ځان کنټرول نشئ کولې نو ددې وجه نه‌ئی 
تاسوته دتعریض کولواجازت درکړو لکن «َلً تَوَاعِدُوهنَ 4 یعنې صراحةٌ وعده دنکاح مه کوئ 

ول مق ددې نه مراد تعریض دي ولتو ) دا د ماقبل تاکید اوتقصیل دې 
او دعزم نه مرادهغه قصد اواراده ده چه مقارن وی دفعل سره 

(َعلمْ ما ف أَِفْيِكٍُ» يعنې خپل ظاهراوباطن دواړه درست کړئ ځکه چه الله تعالی په 
دواړو عالم دې . 
ې وس سّ 5 7وو 7 و 4-7 ۸ پد شو 
نشته ګناه پۀ تاسوچې طلاق ورکوئ ښخوتۀ په هغه وخت کښې چې تاسویدوئ لاس نۀ وی لګولې يانۀ وی مقررکړې 
٢‏ امسعاسن 011 و و سح اه 
هم فََۀ! رمُع ' ع لَسه َبَۀ مل لر 
ددوئ دپاره څه مهر. اومتعه ورکړئ دوئ ته. لازم دې په غني باندې پۀ قدردحال دهغه اوپۀ تنګدست باندې 
2 1 وود 2 7 
ماک لعف عَفقا کل ليس 


په قدردحال دهغه . نفع ورکول په ښه طريیقې سره . لازم دې په نېکئ کوؤنکو باندې 


رشد القران ,اول جلید, ٩‏ فی تفسیر آيات القرآن 


ول جُتاح علیکز ان طَلْفَمُ ايسآ ما لَمْ تَمَمُوهُنْ ) پدې آیة کښې دمطلقاتو اقسام 
بیانیږی اولفظ د «ما» یاشرطيه دې په معنی د «ان لم تمسوهن» سره یا مصدريه دې او مدخول 
ئی په تاويل دمصدر سره ګرزولې دې او «وقت)) مقدر دې ځکه تقدير د وقت قبل دمصادرو نه 
شائم کثیر دې نومعنی داده چه «لاجناح عليکم ان طلقتم النساء وقت عدم مسیسهن» 

« أَوْ تَفِْصُواْ » عطف دې په «تمسوهن» باندې نود لم ماتحت دې ((ای لم تفرضوا هن)) 
حاصل دادې چه د«مس او دعدم مس او د فرض مهر اودعدم فرض مهرپه اعتبار سره مطلقه په 
څلورقسمه ده ٠.‏ ) مهرئی مقرروی اومس حقیقی یاحکمی يعنې ځلوت صحيحه ورسره شوې 
وى نو ددې حکم دادې چه ټول مقررشوې مهر به ورته ورکولې شی ددې حکم په ماقبل کښې 
بیان شوې دې . )٢(‏ مهر نوی اومس هم نه وی بلکه طلاق قبل الدخول ورته ورکړې شی نو 
ددې حکم دادې چه پدې باندې عدت نشته دې او ددې لپاره مهرنشته نشته دې الب ددې لپاره 
متعه ورکول واجب دی. يعنې جوړه. جامه. لوپټه. پړونی. پيزار. د دې قسم حکم په 
(وَمَتّه مَيْمُوهِنّ کښې ذکر دې. ٣‏ قبل الوطی ورته طلاق ورکړې شی خومهرئی مقرروی 
نوددې لپاره نصف مهر ورکول واجب دی دا حکم په مابعد یت کښې بیانیږی» (۴ مهرنوی 
مقرر اوطلاق ورته بعدالد ځول ورکړی نو دډې لپاره مهرمثل واجب دې. . اودا ثابت دې په 
حدیث دابن مسعو د طه سره په باره د بروع بنت واشق کښې اوفقهاؤ يې تفصیل کړيدې. 

فعَل ومع قَدَرْهُء ) یعنې ثياب . متعه به دزوج دمالی حالت مطابق وۍ 

(مََعًا بَلْمَعُوفٍ» متاعاً په معنی دتمتیعا سره مفعول مطلق دې د «متعواهُنَ» لپاره او 
بالمروف په اعتبار دمتعلق محذوفه سره چه متلبساً دې صفت اول د متاعٌا دې اوحقا په معنی د 
واجیا سره صفت ثانی د متامًا دې. اود أَلْحَسيين ٨‏ ته مراد مسلمانان دی او دا دتاکيد او د 
| 

ن طَلَقطْعَ ین قل آَنسُْفْعَ 

بپ تاسو طلاق ورکړو ښځوته مخکښې ددې نۀ چې تاسولاس لګولې وي پدوئ اوپۀ تحقیق سره | 
نَضْنْْ لن یکۀ تن 6 قلناز لآ ان 


تاسومقررکړې وي ددوئ دپاره مهر نوواپس واجب نيم هغه مهر دې چه تاسومقررکړې وي. مګر داکه 


يف چاو يه 2 ره .ږ عَقْدَة 85 و ان و - 


ققی- وتوا فل 
| داکارډپرنزدې دې تقوی تۀ. اومه هیروئ تاسواحسان کول پخپل مینځ کښې دیويل سره. بېشکه اه 
ستاسودتماموعملونولیدونکې دې 
( ان يَعُوت ‏ يعنې نصف مهرچه حق د ښځې دې دا معاف کړی . 
َأُْيَمقُو 
وکیل دښځې دې. یامراد ددینه خاوند دې یعنې خاوند ټول مهر ورکړی یائی ورته په وخت 
دعقد نکاح کښې ټول مهر ورکړې وی نوهغه نصف مهرچه دې ئی د واپس کولو حقدار دې 
هغه معاف کړی. 
ډوأن تفا أَقَرَبُ ِلتُّقَوَئ» دا خطاب رجال اونساء دواړو ته دې عفوه کول او خصوصا 
دمخالفت او تفریق په صورت کښ دتقوئ لويه علامه ده. 
ډولا تسو ؤا الفْضل» الفضل په معنی د احسان سره دې او «لاتنسوا» په معنی د لاقترګوا 
سره دې یعنی دطلاقو د وجه نه دیوبل سره احسان اواسلامی تعلقات مه پریږدئ او دشمنی مه 
جوړوئ . 


خا عل لشَلتي مَلشَلةٍ لون وقوايپه شه 


وا یی بجَدِو عُقَدَةٍ آليَكَاح » د ابن عباس هه نه روایت دې چه د دینه مراد 


قوثل د اونټ سس قا سال سل لما سر لته 
-١‏ دامور انتظامي نه بعد دادمر مصلح دمونځ ذ کر. 


رشد القران اول جلد, ۸١‏ فی تفسی رآيات القرآن 
-:::::۶۴۶غ۶غ- ٨::‏ ::7 »آ7:##ې١۸۷(۷١۸١۸١١٧٧١۸٢٧7ى‏ 


:0 ولو و له 


ددد77 نن د57 
دامور مصلحؤ په ذريعه سره امور اننظاميه برابریږۍ . «حافظوا» باب مفاعله دې دلته 
دمبالغې لپاره دې. . 

ولل الُوْسْعَئْ» پدې کښې دسلفو اا دی د اکثروقول دادې چه ددینه صلوة 

العصرمراد دې وَقُومُوا له ددینه ثابته شوه چه قيام فرض دې طَقيِتِينَ ) په معنی دسکونت 
سره دې. ددې آیت دنزول نه قبل په مانځه کښې کلام کول اوسلام جائز وو پدې آيت سره منع 
اسوه کؤنی وف بظائهون لکووا دص رنه 
بخاری کښې په حدیث د زیدبن ارقم رضی الله تعالی عنه کښې مذکور دې. اوپه حدیث 
دعبدالله بن مسعو د نه کښې . 

اوپه يوروایت کښې دسعیدبن مسیب اوابن عباس ظګه نه ترینه مراد قنوت فی صلاة 
الصبح دې. 

قا خفتُ فَرِجَالاًأَوْ ربا پدې کښې بيان دحکم دصلوة دې په حالت دشدت 
الخوف کښې «فرجالا» معنی داده چه «صلوا راجلین» نو رجالاً حال دې او دا جمع د راجل ده 
نع بياده رواد «رکبانا په معنی د راکبین سره دې یعنې په سورلئ باندې سور نو پدې 
حالت کښې رکوع. سجده په اشارې سره کوئ. 

َد أَيٌُِ ) یعنې کله چه حالت د خوف او دَ عٌُذر نه وی «فاذکروا الله» يعنی مونځ کوئ 
«کما علمکم» یعنې په حالت د امن اوعدم عذر کښې مونځ کوئ په هغې طریقې چه دهغې 
دطریقې تعلیم الله لل په قرآن عظیم الشان کښې اجمالاً ذکر کړې دې او رسول الله «صلی الله 
عليه وسلم په احاديثوکښې تفصیلاً تاسوته درکړې دې . 


يك اَم لِلاجھم 


شي ستاسونۀ اوپریږدي ښځې. نودوئ دې وصیت اوکړي. وصیت سو سه کښې 


اعَليّم 3 ما فلن ق ان مِنْ تَصُف 


ل۶ ورا 
"٢‏ والله عَزوؤ 


دغه شان بيانوي الله تاسوتۀ خپل آیاتونه دپاره ددې چ تاسوپوهه شئ أ 

ؤ وَلذِينَ يوق يِنُمْ ) دمتوفی عنها زوجها عدت چه مخکښې ذکرشوې وز 
نوهغه وجوبی دې اودلته د یواستحبابی شق ذ کردې . 

(ِوَصِية مفعول مطلق د فعل محذوف دې «ای فلیوصوا وصیة» ؤ مُتعَا4ٍ بدل دې د 
وصة نه. مراد ترینه نفقه اوسکنی ده او ْغَير اخرا- بدل دې دمتاعا نه. د جمهورو 
مافسرینو په نزد دا حکم منسوخ دې. ځکه دا آیت په ت وت کښې اګرکه مؤخر دې لیکن د 
نزول په اعتبارسره مقدم دې نو اول د متوفی عنها زوجها په باره کښې داحکم و چه پدې 
یت کښې ذکر دې یعنې یو کال عدت اوسکنئ په کور دخاوند کښې نو بیاهغه حکم نازل شو 
چه په مخکښې یت ۴ کښې ذکر دې نوعدت څلورمیاشتې اولس ورځې مقررشو اوسکنۍ 
هم منسوځه شوه په ميراث سره. اوحضرت مجاهد بَقَلنِء اوعطا لن دابن عباس هن نه نقل 
کړیدی چه دا آیت منسوځ ندې اوهغوئ وائی چه اول دمتوفۍ عنها زوجها لپاره عدت څلور 
میاشتې او لس ورځې مقررشو په طریقې د وجوب سره او بیا خاوندانو ته حکم وشوو چه 
ناسو په وخت دوفات کیدلو کښې په طريقه داحسان او استحباب سره وصیت وکړئ دخپلو 
ښځو لپاره چه دیوکال پورې دې دوئ دکور دخاوند نه نشی وباسلې لیکن ښځوته اختيار دې 
چه دوئ په کور دخاوندکښې پاتې کیږی اوکه نه پاتی کیږی نو مجاهد يل وائی چه څلور 
میاشتې اولس ورځې عدت واجب دې او ددینه زائد دکال پورې اووه میاشتی اوشل ورځې 
دښځې اختياردې چه په کور دخاوند کښې پاتې کیږی اوکه نه پاتې کیږی .اوعطا له 
وائی چه په کور دخاوند کښې سکونت په ښځه لازم ندې. نه په موده د ,اربعة اشهروعشرا؛ 


۳ 


شد القران «اول جلد, ۳ فی تفسیر آيات القران 
چيچچمممپ»؟طجطأأ»( شش سس۹س۰س۰ج9۰کتچسچکچچشچچوڅچګڅ ېې ګګ 
کښې اونه په زائده موده کښې. د مجاهد او عطا دقولینو په مابین کښې فرق دومره دې چه 
مجاهد ددې تصريح نده کړې چه په موده د «اربعة اشهروعشرا» کښې دخاوند په کورکښې 
اوسیدل ضروری دی یانه . 

اوعطاء بلق تصريح کړی ده چجه ضروری ندی. حاصل دا چه دجمهورو په نزد دا آیت 
منسوخ دې اوپه آیتینو کښې تقدیم اوتاخیر دې نو مقدم آیت نزولاأ وروسته دې اوناسخ دې. 
او متاخرآیت نزولاً متقدم دې. .او منسوځ دې. او د ابن عباس رضی الله تعالی عنه په نزد په 
کښې ناسخ او منسوخ نشته دې. . اوپه تقدم تاءخیر باندې قول کولوته هم ضرورت نشته دې. 

ان حخَرَجُنَ» يعنې که دعدت وجوبی پوره کولونه ورستو په خپله دکور دخاوندنه 

ې -- ء . 
«َوَلِلمُطْلقَت مََعُ دا متعه دیوقسم مطلقې لپاره واجبه ده لکه مخکښې ذکر شو او 


دنورو لپاره مستحب ده . 

حَقا عَلَ َلْمُثِسَ » د متقين نه مراد مسلمانان دی . 
ړل نی عَماصض ده يف الک عذر لست 
آیا ته نه ګورې هغه کسانوته چې وتلي وؤدکورونوځپلونۀ, وه وؤ. د وجې دویرې دمرګ نۀ 
فل ليه له مُرئیس- پ اهم بت له لَنَۀْ قضلٍ 
پس اووئیل 077ر ژوندي کړل دوئ د خامخاخاونددفضل دې 

٢ ١١ ٠. َِ َِ‏ د 9 3 
کل الا وَلَمَن ار التاس ل يَكرمِنَ 6 ٠‏ فََطا نق سَييل الله اعَلمو 
پۀ خلقو باندې. ليکن زيات خلق شکر نۀکوي. اوجنګکوئ پۀ لار دالله کښې او پوهه شئ پدې 

آع له سم عطَه 

ډألّم تر ای أَلّدِينَ»ِ دامورانتظاميؤ او د امورمصلحؤ د ذکرنه بعداصل موضوع يعنې 

مئله د جهاد شروع کیږی او پدې کښې د واقعې د بنی اسرائیلو ذکر په طور دتمهید دې 


0 ۸٢ 0. 
۶ سسڅممېڅچېچککجچوچڅچفمچېڅچڅېڅېڅڅڅېڅېڅڅېڅېڅېڅڅېې)چوچڅویېې‎ 


دتخویف اوعبرت لپاره چه کله دؤئ ته دجهاد حکم ؤشوو نو دوئ دخپل وکورونونه وتختیدل 
دځان بچ کولولپاره لیکن الله کل په دوئ باندې مرګ مسلط کړو اوټول مړه شو. نومعلون 
شوه چه دجهاد په ترك سره بچ کیدل يقینی ندی اوجهاد ته په تللوکښې موت يقینی نه دې . 
اوکلمه د «الم تر» په هغه واقعه کښې مستعملیږی چه ډیره مشهوره وی اوکله په هغه راتۍ 
کښې مستعملیږی چه مقص د ترینه عبرت اخستل وی . 


او « أَِّينَ عَرَجُوا دا يوقوم د بنی اسرائیلودې چه بادشاه وقت دوئ جهاد ته رابللی ؤ 
او دوئ د مرګ دخوف دوجې نه دجهاد کولونه انکاروکړو اوخپل کلې وطن ئی پریښود نوالله 
له دوئ په طور دسزا ورکولو سره ددوئ داجل مقدرنه مخکښې مړه کړل اوبیائی ژوندی 
کړل لپاره ددې چه ددوئ یقین راشی چه دالله َق دقدرت په مقابله کښې تدبيرنه کامیابیږی 
اوپدې کښې مسلمانانوته هم وعید بیان شوچه تاسو دجهاد نه تیښته مه کوئ ځکه چه په 
جهاد کښې موت يقینی ندې اوپه ترك کښې بچ کیدل يقینی ندی. اوډیرو مفسرینوليکلی دی 
چه دایوقوم وُو دبنی اسرائیلو نه چه دطاعون نه تښتیدلی وو اوپه یو میدان کښې دیره شو. 
نوالله كلك يوملِك را ولیږه اویوه چغه ئی پرې وکړه نو دوئ ټول مړه شوو اوبيا په دعا د نبۍ 
سره ژوندی شو چه دهغه نوم حزقييل كَتا دې یا شمعون تا دې یا شموئيل يت دې او دا 
موت چونکه موت د اجل ندې بلکه دا موت دعقوبت او د سزا دې نو دا سوال نه واردیږۍ چه 
دوه وارې موت خو نشی واقع کیدې ځکه موت د اجل دوه وارې نشی واقع کیدې او دا موت 
د اجل نه دې. اودارنګه دا سوال هم نه واردیږی چه دموت نه بعد بیا انسان مکلف نشی کیدې 
او دارنګه دموت نه بعد بیا ایمان معتبرنه دې ځکه ايمان بالغیب معتبر وی او دموت نه بعد 
مشاهده وشی د احوالو او د اهوالو نو پکارده چه دوئ مکلف نه شی او ددوئ ايمان معتبرنه 
شی وجه داده چه موت د اجل نه بعد بیا انسان مکلف نوی اودا موت دعقوبت دې. اوکیدې 
شی چه په دې موت سره دې مشاهده د اهوالو او احوالو بعدالموت نوی شوی . یاکه شوی 
وى نو کیدې شی هیر کړی شوی وى له دوئ نه. یعنی احوال اهوال بعد الموت دې ترينه بالکل 
هیرکړی شوی وی اوالله َقٍّ قادر دې چه دا هرڅه ترینه هیر کړی . : 


َهُمْ لوف الرف صیغه دجمع کثرت ده په عشره اومافوق العشره باندې یې اطلاق 
کیږی نو معلومیږی چه دلس زرونه کم نه وُو. په تعداد کښې ئ روایات مختلف راغلیدی 


رشد القرآان «اول جللد» سم فی تفسير آيات القرآن 
دیرش زره (۳۰۰۰۰) څلويښت زره ر۴۰۰۰۰ اویازره (" ۰٠م‏ ابن کشیر ملد دا واقعه 
تفصلاً او صاحب دروح المعانی مختصرأً تقريبا 007 چه داخلق دطاعون نه 
تښتیدلی وُو او د دوو غرونوپه درمیان کښې په یووسیع ميدان کښې دیره شوو نوالله جَل 
دوه فرشتې راولیږلې او د ميدان په دواړو طرفونو ودریدلې اوسخت اوازئی پرې وکړو نو 
دوئ هلاك شو اوکله چه دهغوئ د قرب اوجوارعلاقې خلق خبرشول نو هغوئ راغلل او وې : 
کتل چه ددوئ ټولوکفن دفن مشکل وُو نوچاپیره ئی ترینه یو دیوال وکړو اودغه شان ئی 
پريښودل او دوئ خاورې شول اوهډوکی ئی پاتې شول اوڅه ډیر وخت ورستو یو نبی په دوئ 
تیرشو او دا هډوکی ئی ولیدل نوتعجب ئی وکړو. اودالله کالټانه ئی سوال وکړو نوالله جَله په 
ذریعه دوحی سره دټولې واقعې نه خبرکړو نو دغه نبۍ دعاء وکړه چه یا الله دا خلق بيا ژوندی 
کړه ' نوالله تعالی ورته حکم وکړو چه ته دې هډوکوته داسې خطاب وکړه چه «ایتها العظام 
البالیة ان الله ياء مروځ ان تجدمعی» «قترحمه) اې زړوهډوکو ! ١‏ الله تعالی تاسوته امرکوی چه دهر 
جوړ هډوکی دې دخپل ځائ سره جمع شی. نودهرانسان هډ وکی دخپل خپل ځائ سره جمع شو 
او بیائی ورته داسې حکم وکړو چه بيادغه هډوکو ته داسې خطاب وکړه ,ایتهاالعظام ان الله 
یاءمرك ان تکتسی ځماً وعصبًا وجلداً» یعنې هر هډ وکې دې غوښه. پټې . رمن » واغوندی» 
نودغه شان وشوه اوبدنونه مکمل تيارشو بیائی دریم وارې ورته داسې خطاب وکړو «ایتها 
الارواح ان الله یاءمرك ان ترجع کل روح ال اجحسدالذی کانت تعمره» چه ارواح دې خپل خپل 
بدنونونه واپس شی نو دوئ ټول ژوندی شو اوپه ژبه دا کلمه جاری وه «سبحانك لاله الاانت» 
وَقَيلُو ق سَبيل الله د تمهيد نه بعد دجهاد ذکر دریم وارې کیږی اودا عطف دې په 
تصه دماقبل يع د 00-02-0022 
تعالی په ذات 0 توکل کوئ هغه سمیع ارعلیم دې اوچو که په جها وې انغای ته 
ضرورت رل دد د نه دحکم دقتال نه بعدترغت د انفاق ور 


تن اډ يقرش الله نما تا دوه لَۀ امعافا کسه 


وول به کړي ده تۀ الله په ډېرو دوجندئ سره. - 


بر وگ آص 11 ُجَعَُه 
و ون اليهو 


راولي اوفراځي راولي. 0 به 9587 


کوار کي َ‌ 
حَقول ۹ سور قالیقةٍ 


ډماص و.. 

من دا آلذی يُقَرِضُ اه دقرض اطلاق په هرنيك عمل باندې کیدې شی لکن اکئٍ 
استعمال ئی دمال په خرچ کولوکښې کیږی او د انفاق نه تعبيرپه قرض سره کیږی پدې کښې 
اشاره ده چه ددې بدله به ضرور ورکيدې شی لکه قرض ورکول چه ضروری وی اود رط 
حََنَا نه مراد په اخلاص اوپه طریقه دسنت سره خرچ کول دی چه د رياء او بدعت څه شائبه 
پکښې نوی «همن» مبتداء مرفوع محلاً «ذا» ورله خبر دې او «الدۍ» موصول سره دصله نه 
صفت د «ذا» دې یا ترينه بدل دې یعنې څوك به وی داسې سړې چه قرض ورکړی الله تعالی ته 
«قرضٌا» په معنی د اقراضأً سره مفعول مطلق دې یاپه معنی د مقروضا سره مفعول به دې او 

«حسنا» صفت دقرضا دې . 
َقَيضعِفٍَُّ ضمیر مستتر چه فاعل دې راجع دې الله تعالی ته او« ضمیر راجع دې 
قرض ته او مراد ترینه جزاء اوثواب دقرض دې. او باب مفاعله په خپله معنی سره نده بلکه 
. . . ۷ وے. ‏ 
دمبالغې لپاره ده او «فیضاعف» منصوب دې ځکه دا جواب داستفهام دې معنی. او طَأَضََنْ 


حَبِرَةً ) مفعول مطلق دې َّهُ يَقبض وَيَبْضُط یعنې فراخی د انفاق په ترك سره نه ده 
اوتنګی په اتفاق کولو سره نه ده. 

فائٌده کله چه دا آيت نازل شونوخلق درې قسمه شو يوهغه بد نصيب خلق وُو جه هغوئ 
وویل چه «ان الله فقیر وحن اغنياء» دویم قسم هغه وُو چه بخل ئی وکړو اوخرچ ئی ونه کړو 
دالله کل په لارکښې. دريم قسم هغه مخلصین وو چه فو رأپه دې آیت باندې عمل عمل وکړو اوبی 
دریغه خرچ ئی وکړو. . له قرطبی نقل کړي دی چه حضرت ابوالدحداح دنبی تخ په خدمت 
کښې حاضرشو او عرض ئی وکړو یارسول الله ؛ ځما مورپلاردې په تا قربان شی الله تعالی 
زمونږنه قرض غواړی ' حالانکه هغه مستغنۍ دې نونبی 8 وفرمايل چه هو' الله يلګ غواړۍ 
چه تاسوپدې سره جنت ته داخل کړی. نوده وویل چه زه خپل رب ته قرض ورکوم په هغې سره 
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رکون د وول رما 101 دد و 


رشد القرآن «اول جلید, ۸٧‏ فی تفسیرآيات القرآن 
نونبی ات او فرمایل : چه یوباغ صدفه کړه اوبل دخپل ځان اوعیال دمعیشت لپاره وساته نو 
ده وویل چه پدې دواړه باغون وکښې چه کوم زیات غوره باغ اوشپږسوه ٠٠٢‏ ونې پکښې دی 
هغه ما دالله کل درضا لپاره ورکړو اوتاپرې ګواه کوم. نونبی هك وفرمایل چه الله جَلهٍ به 
تالره ددې په عوض کښې جنت درکړی نو ابوالدحداح لاړ اودده بی بی ام دحداح په باغ کښې 
د خپلو بچو سره دونې دسوری لاندې ګرزيده راګرزيده او بچولره ئی ميوې شوکولې وې نو 
ابوالدحداح ورته د باهر نه آوازوکړو اوپه اشعاروکښې ئی ورته وویل چه دا باغ ماالله كله ته 
قرض وركړې دې شعر: 
هداك الله ربی سبل الرشاد ال سبيل اخر والسداد 
| بلینی من الحائط بالوداد قدافف فرعاال التاد 
اقرضٌه الله علی اعتمادی بالطوع لامَن و لا ارتداد 
ٍلأَرجاء الضّعف ف العادٍ فارنحلی بالنفس و الاولاد 
والبر لاشك فخر زاد قدّمه الرء الی المعاد 
نو ام دحداح جواب ورکړو چه «ربح بيعك» یعنې دا ډیر نفعې والا تجارت دې. .الپ د 
| دې پکښې برکت واچوی اوچه کومې میوې ئی شوکولې وې نوهغه ئی دبچونه واخستلې 
اوبل باغ ته لاړه سره داولادنه اوخاوند ته ئی په جواب کښې دا اشعار وويل : 


بشٌرك الله بخیر وفرح میلك ادّی هالديه ونصح 
قد متع الله عیالی ومنح بالعجوة السوداء والزٌهو البلح 
والعبدٌیسعی وله ماقد کدح طول اللیالی وعليه ماجترح 


نونبی ته وفرمايل « کم من عذق رداج ودار فیاح لابی الدحداح» . «قرطبۍ یعنې څومره 
ير ره سي ماس سس سس وي چو 
7 ل1 من یئ (اون من بل ثډلی لوو و آټرمه 
ارټرای لملا من وق ادرا ويل غا هو -- اووئیل نبی خپل تۀ . مقرکړه 
تا يه ئثتال فق تل له کل فل طََځم 


مونړلپاره يويادشاه چې مونږ«دهغه په مشرئ ئ کښې)جنګ اوکړوپۀ لار دالله کښې. اووئیل دوئ ته نبی آيا 'نزدې يئ 


ررډاو و 
سيقول ۸٨۸‏ سور قالبقرة 


و ځرت ړمو سی تش يس 
لن پټ عَليْه لال ۷ل "٤6‏ 5 م 
| ناسودې خبرې ته کجرې فرض کړېشي پۀ تاسوجنګ کول. چې جنګ بۀ نۀ کوئ. نودوئ اووئیل چې څه شوي دی 
لاه عله ف هیف خو توق اغ سو و وای ِ 
: 2 - ۴ و ېو دو وص , 
٤‏ : ُقَاتلً څ سپيل للهو ون أُخْرجا ین ييایٌا 
مونږلره چې مونرجنګ نۀ کوؤ پۀ لاردالل کښې اوحال دا چې پۀ تحقیق سره مونږ اوباسلې شوي يودخپل وکورونون 
ار وص پس 
دا- قا نټب هه لل يئ 
اوحداکړې شوي يودخپلوځامنونۀ. پس هرکله چې فرض کړېشو پدوئ باندې جنګ کول نوواپس اوګرزیدل ټول 
ال كي مه والله عب باپليځه | 
َ. مګر لږ غوندې د دوئ نۀ. او لل عالم دې پۀ ظالمانو 
هده د موی مر 

ډ الم تر ای َلْمََاٍ بِن تن اِسَرويل» «ملاء» اسم جمع ده دقوم اشرافوته ویلې شی. خواه 
شرافت دنیوۍ وی یا دینی او اکثر استعمال ئی په دنیوی شرافت والوکښې کیږی. او «هملام) 
ورته ځکه ویلې شی چه ددوئ رعب اوهیبت ډکوی سینو لره. پدې آیت کښې ترغيب الی 
الحهاد دې اوبیان دنمونې دې چه کله داسې کیږی چه قليل جماعت په ډیرو باندې غالب شی 
او دارنګه پدې واقعه کښې ددې خبرې بيان دې چه جهاد بغیر د امیر نه او بغیر د اطاعت نه 
نشی کیدې. دا واقعه دبنی اسرائیلو دحضرت عیسی يا نه زرکاله ٠٠٠١‏ قيل ده. او دکوم 
نبی چه دلته ذکرشوې دې هغه شموئيل 6چ دې لکه داقول داکثرودې.پدغه زمانه کښې 
دجالوت قوم «عمالقه» غالب شوی وو اودبنی اسرائیلوپه ملك ئی قبضه کړې وه اودوئ ئی د 
خپلې علاقې نه ويستلی وواواولاد ونه ئی ورته قید کړۍ وُو اوپه بعضو ئی جزيه مقر رکړې وه. 


نوپدغه وقت کښې دبنی اسرائیلو شرفاء او اصحاب الرأی حضرت شموئیل 6چ ته 
درخواست وکړو چه زمونږ لپاره یو امیرمقررکړه چه مونر دهغنه په رهبرئ کښې جهاد وکړو نو 
حضرت شموئیل ‏ ته دبنی اسرائیلو تيرشوې تاريځ معلوم وُو نوځکه ئی ورته وول هل 
عَسَيِتّمْه ,هل لپاره داستفهام تقریری دې. اوخبر د دعَسَيْتُْ لپاره . الا تَفَسِلُوا» دې 

(ان سعَيِبَ شرط دې فاصل دې په مايین داسم دعسئ اود خبر دعسئ کښې يعنې دا 
خبره متقرره ده چه که په تاسو جهاد فرض شی نو بيا به تاسو جهادنه کوئ نوخبرې ته سوچ او 
فکرکوئ. دا . نه حه ساتات حهھاد نه کوئ. تو دوئ وويل چه وما لتا اګ قیل» يعنې 


رشد القرآن اول جلد, ۸٩‏ فی تفسیرآيات القرآن 
لسلست تس ضبسسسسسيسسپتیا 


جهاد خو شرعی فريضه هم ده اوددینه علاوه صورت حال دادې چه دشمنانو مونږ دخپلې 
علاقې نه ژباسلی يو او د بال بچونه ئی جداکړی يو نو دا لوئ باعث دې دجهاد کولو لپاره. 


لما كي عَلَمهِمُ َْفِتَالً نوکله چه قتال فرض کړې شو. نوچه دحضرت شموئیل يا 
کومه خطره وه نوهغه وشوه 


بقل لی نشم ان اه دزن ټک لکه طَالت مَ لا 


کل قا اا . |اووليل دوئ 
۱ و3 و رم ٨‏ , و و 
ين له لك کینا من اعَشُ بك وِنۀ مميت 
چې څرنګ بۀ شي دده د پاره بادشاهي پۀ مونږ باندې اومونېزیات لالق يودبادشاهئ ددۀ نه, اودۀ ته ندې ورکړې شوې 
ير يي مر ےّ په ے )صص . دا س ٠‏ 
ض ې0 کل اع الله اصطَهُ عَيلهِ وا٤٤‏ بَنْطَةً ولو 
هې الله 2 مُلکه هَنْ ې1 الله لن د 
اوجسم کښې. 7 نک بادشاهي هغه چاتۀ چې خوښه ې شي. . اودالله فضل ډېرواسع دې -- دې 
‪‫ ےٍ ١‏ ن:- ,و 03 "0 ٧‏ 
کال لهم نشم ٢‏ 1 اه هله آنْ يلم ابت فيه 
شه و ميتي د ادا دطالوت :ادا کې راب تي نارو نون پو ټين 


بک یا ترك ال مُوسْی 


ِد لډ لخه ان کنن فه 


وو 


ُ ۀ 


ودد لېر رېه دا د دسدد---55دازدنن نن ۳ 
بيشکه الله کل ستاسو لپاره طالوت بادشاه مقررکړې دې لهذا تاسو دده اطاعت کوئ اود ده 
دحکم ماتحت جهاد کوئ. او طالوت لفظ عجمی عبرانی دې نوغیرمنصرف دې په وجه د عجمه 
000000022000040 

هقالُوا أَ يَكُونْ لَۀ امل بنی اسرائیلوته چه هرکله شموئیل تا دالله تعالی حکم 


کین ۹۰ سورتَاليقٍ ة 


واورولو نو پدوئ کښې دولت مندو ويل چه طالوت یوغریب اوخوار سړې دې نو دې څرنګۍ 
د امارت حقدار کیدې شی؟ بل دا چه طالوت په بنی اسرائیل وکښې نه د سبط «خاندان نبوت 
نه دې اونه دسبط «خاندان) مملکت نه دې. په بنی اسرائیلوک دوه لوئ سبطه «خاندانونه 
وُو یوسبط نبوت. چه هغه اولاد د لاوی بن یعقوب وو او بل سبط د مملکت وو چه هغه اولار 
د يهودا ژو. اوطالوت پدې دواړو کښې نه وُو بلکه دې په اولاد د بنيامین کښې وو چه هغه 
دحضرت يعقوب ِْ په ټول وکښې کشر زوی وو. 

«قال ٍن الله آَصَطَفَهُ نبی دوئ ته په درې طریقوسره جواب ورکړو (۱ دا انتخاب 
الهی دې انسانی نه دې لهذا تاسو خپل عقل او رایه ددې په مقابله کښې مه پيش کوئ. ۲٢‏ 
تاسو چه د امارت اومشری کوم معيارمقررکړې دې چه امیربه هغه څوك وی چه مالدار ویاو 
دخاندان امارت سره به تعلق لری نو دغه اصل معيارنه دې بلکه د امیر لپاره دادوه صفتونه 
پکاردۍ ١‏ فراخی دعلم ددین اودسیاست۲- زیادت دشجاعت اوجسمانی قوت او دا دواړه 
صفتونه په طالوت کښې زیات دی . ٣‏ حکومت او امارت دالله لل په اختيارکښې دې نو 
چه هغه چاته ورکوی نو دهغه خوښه ده چاله د اعتراض حق نشته. نو کله چه بنی اسرائيلو دا 
خبره واوریده نوشموئيل 3 ته ئی وويل چه یوبل څه دلیل اونښه د امارت دطالوت لپاره 
ښایه چه زمونږ په زړونو کښې هیڅ شك پاتې نشی نونبی دعا وکړه نوالله کل بله نښه ښکاره 
کړه نووئی فرمایل: (اٍنً ءايَ مل ان يَأتَعضُمْ تاوس په بنی اسرائیل و کښې دپخوا 
زمانې نه یو صندوق موجود وُو چه په هغې کښې دحضرت موسی ګځ اوهارون گت او د 
نوروانبیاؤ علیهم السلام بعضې تبرکات وُو. بنی اسرائیلو به همیشه دا صندوق دجنګونوپه 
موقعه دجنډې په شان دلښکرنه مخکښې وړلو او د هغې په برکت به الله كله دوئ ته فتح 
ورکوله اوهرکله چه جالوت په دوئ غالب شو نو دا صندوق ئی هم ددوئ نه واخیست لیکن 
هرکله چه دالله کل اراده وه چه دا تابوت دې بنی اسرائیلو ته واپیس شی نو داسې وشوه چه 
دوئ یعنی جالوت والو به چه دا تابوت کوم ښارته وړلو نو هلته به وباګانې اوتکلیفونه شروع 
کیدل حتی چه وائی چه ددوئ پنځه ښارونه وران شو. نوهرکله چه دوئ مجبورشو نوصندوق 
ئی په دوو غوایانو باندې بارکړو او هغه یی وشړل. دالله لك په اراده سره فرشتو هغه غوایان 
طالوت ته ورسول. او دابن عباس طچه نه روایت دې چه فرشتو دا صندوق په هواکښې أچت 


۶۴ 


راژړو او دطالوت په مخکښې ئی کیښود. نو چه بنی اسرائيلو ورته وکتل نومطمن 


رشد القران «اول جلد, ١١۱‏ فی تفسیرآيات القرآن 
اٍبپبپپ ٢ج‏ حر وك 
شواوحهاد ته تيارشو. د يهوديانو دا خیال دې چه دغه تابوت اوس هم په هیکل سلیمانی 
کښې دفن دې 
تار ورس اه : 

ډفيه سححكِينَة مِن رَبَحُمَ ) ,ای فی اتيانه سکینۀ». په تقدیر دمضاف سره او دسکینة نه 
مراد تسلی اواطمینان قلب دې. یا مضاف مقدرنه دې او وَبَقِيَةٍَ عطف تفسیر دسکينة دې 
او مراد ترینه تبرکات دی. نسخه دتورات. عصی دموسی ‏ عمامه دهارون لك وغیره. 


نلا فصل طَلؤت اين قال ان الله مه یا 


اسا 


پس هرکله چې راؤتلوطالوت سره دلښکرو نه. نووې ويل چې بېشکه الله ستاسوآزمېښت کوي پۀ یونهرسره 
يم و عم رر وو # ېو اې . َ وو 
تن کټ پنۀ فيس بل من له 
پس هغه څوک چې اويۀ اوڅکي ددېنه نوندې هغه ځمادتابعدارانونۀ. اوچاچې اونۀ څکلې دااوبۀ |. 


5 بی ۷- مر بر ووس : رم , 
یله می تن پک هُقۀً بې قَقَيؤا نه 
نوبېشکه دې بۀ ځما دتابعدا پسحما د و چا وشي دووټوو د 
۶9 و مور ور و 
في مِهُم 0 فَلَب جََوَرَه هو وَالَنِهَ مو مَعَهُ ! لو 
مګرلږو ددوئ نۀ .پس که نن مت 5 دده سره. اووئيل دوئ 
س ځځے ىم :۱ ۴ و 7 9 
اَل لا لغهھ علت هَجبُْوظا قل ليف يش 
هته دي طاقت زمن زن ورغ دمقابلي ددجاموت او سکوسره نیل هه کي یئ ې ول ې 
و 2۱٥١‏ پو ځ. دو ٍ که : 
اه فلق للها کرقن َة قَيلَةٍ عَكث ده سه با 
ل سل سب بي کې ددد د دوو 
الله" وَالله َمَ الصضبر 
دالله سب که سټو هو 
َلَيَا فَصَلَ طالُوْتِ ای خرج. هرکله چه دوئ جهاد ته تيارشو نو ویلی شوی دی چه 
اتیازره لق ٩۰۰۰٨۸دده‏ سره روان شو اوپه دومره ډیروخلقوکښې مخلصین اوغیرمخلصين 
او بزدل هرقسم کسان موجود وی نو دا ضروری وه چه غیرمخلصين جداکړې شی اومیدان 
جنګ ته صرف مخلصين لاړشی. ځکه غیرمخلصین اويزدل خلق په ميدان جنګ کښې همیشه 


ول ٣٢‏ 2 دی کیلک 2 پ ٢‏ سور ةالقرة 


لپاره دنقصان باعث وی نوددې وجه نه طالوت ددوئ امتحان واخیست اوچونکه دا امتحان 
په حکم دوحی سره وو په نبی باندې نوځکه ئی وويل : ار الله مُبليححم نر » دغه 
موسم د ډیرې ګرمئ ژو اودوئ مزل هم وکړو نوسخته تنده ورته ولګيده لکن طالوت حکم 
وکړو چه څوك به هم اوبه نه سکی اوکه چاوسکلې نو زما سره به ميدان جهادته نه ځی . اول 
ئی مطلقاْ منع وکړه اوبيائی دیوې لپې اوبو اجازت ورکړو چه ‏ ؤ لا من آَغُرفَ» دا استثناء 
یامنقطع ده که په ماقبل کښې منع دشرب کرعٌا وی یا متصله ده که په ماقبل کښې منع دشرب 


مطلقا وی. 


َفْكُوأ مِنْۀ ) نوکله چه دوئ نهرته ورسيدل نو دحیواناتو پشان ئی په اوب وکښې خولې 
کیخودلې اوبه ئی وسکلې او ډیری ئی وسکلې نوځیټی ئی درنې شوې نو ددشمن مقابلې ته 
ميدان جهادته نشو تللې. الا قلیلاً َنْهُمْ ) مګرلږ شان کسان داسې وُو چه هغوئ د 
امیردحکم مطابق يوه لپه اوبه وسکلې نوالله تعالی ددوئ تنده په دغه يوه لپه اوبوسره ځتمه 
کړه او ددشمن مقابلې ته روان شو اودغه کسان درې سوه دیارلس ١۳٣۴‏ وو اودوئ کامل 
ایمان والاؤو لکه په حدیث کښې راغلیدی : «والله ماجاوزمعه النهرالامؤمن» اوکوموکسانو 
چه دامیر دحکم مخالفت کړې وو اواوبه ئی ډیرې سکلې وې نودهغوئ تنده نه ختمیده. 

قرطبی د ابن عباس ظه نه نقل کړيدې چه په دوئ کښې بعضو خلقو بالکل اوبه ونه 
سکلې اوبعضې خلقو یوه لپه وسکلې اوبعضې خلقو دحیواناتو پشان ډیرې وسکلې نو دوئ 
د شمن دمقابلې طاقت نه لرلو اوتنده ئی هم نه ختمیده او چا چه اوبه بالکل نوې سکلې نو 
هغوئ زیات تکړه وُو په نسبت دهغه چاچه يوه لپه اوبه ئی سکلې وې. 


لما جَاوَهُ ‏ په «جاوز» کښې ضمیرمستترفاعل دې . او« ه» ضمیر ئۍ مفعول دې او 
«هو» تاکید د ضمیر مستتردې او «والذین» عطف دې په ضمیر مستتر باندې . 

د قالواک طَاقَة لتا َلْيَوَمَ 4 دامقوله دهغه مؤمنینو ده چه جهاد ته تللی وُو . حاصل دادې 
چه دوئ درې قسمه خلق وُو : يوهغه ناقص الایمان وُو چه اوبه ئی ډیرې وسکلې اودجهاد نه 
پاتې شو. اوویم هغه کامل الايمان وُو چه دخپل قلٌت فکر ورسره ژو. اودریم هغه اکمل ایمان 
والاؤو چه دهغوئ سره هیڅ فکرنه وُو اونوروته ئی تسلۍ ورکړه چه تاسو غم مکوئ او ډیر 
وارې داسې کیږی چه لږه ډله په ډیروباندې غلبه وکړی دالله تعالی په اذن سره. 


رشد القران «اول جلد, ٢۳‏ فی تفسیر آيات القرآن 


ړل ر 


ړو کو و : 

«بضوت انهم ملقواْ الله 4 «یظنوت, په معنی د ریوقنون)) سره دې او د «ملاقوالله, نه 
مراد بعث بعد الموت دې یا ثواب دې. یعنې یقین ئی وُو په بعث بعدالموت یا په ثواب 
باندې» او یا ظن پخپله معنی سره دې يعنی ګمان. او د ,ملاقوالله» نه مراد موت اوشهادت 
دي په ميدان جهاد کښې او دملاقات اطلاق په موت هم کیږی . لکه په حدیث کښې 

راغلیدی چه «هن احب لقاء الله احب الله لقانه» .. . 
اک و دو می هر و و ه0 ٧‏ 47 1 
و برروا للت مَْنُْده يلا با اَم 
اوهرکله چې مېدان تۀ راغلل دپاره دجنګ دجالوت اودلښکر ددۀ نو اووئیل دوئ انې ربۀ زمونږ راتوئ کړه 
وني دو ۸-٧‏ 2س م۶ وو ے ږځچو لا خصحط 
نیا عَما ويیّث ۴۳ 0 عل لر اللَفْرَِۀ 
اومونر تۀ غلبه راکړه پۀ قوم کافرانو 
۲ ١و‏ ووم َ‫ 
واه الله الك ولیک 


اوورکړه الله داؤد ته بادشاهي اوپیغمبري 


په مونرباندې صبراوکلک اوساته قدمونۀ زمون 
وهو (2 ل لا سيےے/ 
پر مُفُْم ئي اللهو د مَقَتَلً دام جَلَيْتَ 
پس دوئ ماتې ورکړه کافرانوتۀ په توفیق دالله. اوقتل کړوداؤد جالوت لره. 
رر مي - 7 وو . ۲ ۶ ځا#وم و ۶ لا 
وعله وا يا د ولول که الله لاس غه يعض 
او وځودل ئ ده تۀ دهغې نه چې ئې خوښۀ وه. اوکجرې نۀ ړې دفع کول دال خلقولره. ځنولره په نوروسره 
٢ -‏ ١٢اے‏ ع 
ت الَآَرْضشض ولك له ذو 
نو خامخا بۀ خرابه شوې وه زمکه لیکن الله خاوندد فضل دې په خلقوباندې 
ونما بوا لجالوک» «برزوا» د «براز» نه مشتق دې بکسرالباء اوفتح الباء یوه معنی 
ده یعنې وسیع ميدان دجنګ لپاره. اودبعضې اهل علم قول دادې چه برازپه کسرې دباء سره 
په میدان جنګ کښې ددشمن مقابلې کولوته وائی اوپه فتح دباء سره موضع الغائط والبول ته 
وایی. یعنې دقضاء حاجت ځائ ته وائی. اول قول اصح دې. یعنې هرکله چه دوئ دجالوت د 
مقابلې لپاره راؤوتل نوچونکه صف القتال اومیدان جنګ دقبولیت ددعا لپاره مخصوصه 
موقعه ده نودوئ دعاؤکړه چه: ورب أَفْرَغ » نومعلومه شوه چه په ميدان جنګ کښې دعا 
غوښتل پکاردی لیکن شرکی نداء . ياعلی مدد. یاغوث الاعظم مدد. ددنیا اوآخرت دواړو 
نقصان دې اوحضور ِ په جنګ بدرکښې هم دجنګ شروع کیدلو نه قبل په ډیر اهتمام او 
عاجزی سره دعاوغوښتله حتی چه ابوبکر غه وويل,حسبك یارسول الله فقداا څحت علی ربك, 


9و ۶ 
ساقول 0-0 ٢٤٢‏ سو رقَالقرة 


هرغ د افراغ نه مشتق دې اوبه تويه ولو ته وایی. اوداکنایه ده دکشرت نه یعنې مونږ 
نه دډیرصبر توفیق راکړه چه په هغې سره زمونږ قدمونه مضبوط شی په ميدان جنګ کښې او 
زمونږ مددوکړه په قوم کافرانو باندې. قرطبی اوروح المعانی وغیره مفسرينوليکلی دی چه 
داؤد لا بدغه وقت کښې ګډې. بيزې څرولې «شپونکې» ؤو نو دده سره درې کانړو خبري 
وکړې او ورته ئی وويل چه مونږ دځان سره واخله ! جالوت به زمونږپه ذریعه هلا کیږی. په 
لښکرکښي د داؤد تا پلاراوشپِږٍ وروڼه شريك وُو نوهرکله چه مقابله شروع شوه نو دجالوت 
سره یولاکه؛ ٠۰‏ اوپه بعضو روایاتوکښې دی چه درې لاکه « ٠٠‏ )لښکروو او 
جالوت پخپله هم ډیرقوی اومضبوط وُو حتنی چه بعضو ویلیدی چه دمنارې «مینار په مقدار 
لوئ جسامت ئی وُو نودې پخپله دمقابلې لپاره راغې اوبدن ئی ټول په زغره کښې پټ وُو او 
دطالوت لښکر درې سوه دیارنس ۳٣۳ء‏ کسان وُو. اوپه قوت اوجسامت کښې هم ادنی 
وُو. نوجالوت وویل چه زه یوازې ستاسولپاره کافی يم راشئ زما مقابلې ته . شموئيل لا 
دداؤد 3 پلارته وويل چه خپل ځامن ماته وښايه نو هغه د داؤد 8 نه علاوه شپږڅامن چه 
قد اوجسامت کښې د داؤد نه بهترژو هغه ئی پیش کړه. نوشموئيل يت دوئ واپس کړه 
داؤد گت ئی راوغوښت اوورته ئی وویل چه آیا ته دجالوت مقابله کولې شی ؟ نوده وویل چه 
هو' اوطالوت داسې اعلان هم کړې وُو چه څوك جالوت مړکړی نوزه به ورته خپله لور په نکاح 
ورکوم اوپه بادشاهئ کښې به ئی دځان سره شريك کړم فو داؤد لت :0د 
تيارشو نوطالوت ورته خپله زغره ورکړه اوپه خپل آس باندې ئی سورکړو لیکن داؤد یډ 
زغره دځان نه ارتاؤ کړه اودغه شان مقابلې ته لاړ نو جالوت ورسره ګفتګوشروع کړه اوورته 
ئی وویل چه آیاته جنګ له مقابلې ته راغلې ئی؟ اوکه دسپو شړلو لپاره راغلې ئی چه دجنګ 
اسلحه اوسامان درسره نشته دې . : : 

نوحضرت داؤد ت3 ورته وویل «انت اهون علی الله من الکلب» یعنې ته د سپې نه زیات 
ذليل ئی د الله پاك په نیزد باندې. نوجالوت وویل چه تا به ځه په ځپلولاسونو ټکړې ټکړې . 
ځنې. ځنې . کړم او د مرغانوخوراك به دې کړم. نوحضرت داؤد تا هغه کانړی راواخستل 
چه دده سره ئی خبرې کړې وې اوپه مرچوغنه لیند» کښې ئی کیښودل اوپه جالوت ئی 
ګذاروکړو دجالوت ټول بدن په زغره کښې پټ وو صرف سترګې او وچولې «تندې» ئی 
څرګندؤو هم پدغه ځائ کانړی ولګیدل او د سربل جانب ته ووتل اوکپرئ ئی ټکړې ټکړې 


شد القران ,اول جلد», ٥‏ فی تفسير آيات القرآن 
111۳۳::صص:::::11ن من ګګ۰مب5دددد دل تو ور اا 
شوه اودا لويه بلاپه ميدان جنګ کښې راؤغورځیده .فوج ئی هم مرعوب شو او وتښتيدل 
'والنه تعالی دوئ ته فتح ورکړه نوطالوت خپله لور داؤد 81 ته په نکاح ورکړه اوپه بادشاهی 
کښې ئی شريك کړو اوبیائی ورته ټوله بادشاهی ورکړه. مفسرينو لیکلی دی چه دطالوت په 
زړه کښې د داؤد يت سره حسد پيداشو او اراده ئی وکړه دقتل دده. خو بيا ده ته څه داسې 
آثار او علامات ښکاره شوچه دې دخپلې ارادې نه واپس شو اوټوله بادشاهی ئی داؤد ته 
وو .ته الله آَلْملِكَ مُلكَ وَاليَْمَةَ ) دحکمت نه مرادنبوة دې. حضرت داؤد َ ته الله کَللدٍَ 
بادشاهی اونبوت دواړه ورکړل اوددینه مخکښې به نبوت په یوسبط قبیله» کښې وُو او 
بادشاهی به په بل سبط کښې وه. اودا بعد دموت دنبی «شموئيل ي3 نه وه اوهغه دطالوت نه 
مخکښې وفات شوې وُو .نود اؤ د ير ته الله اول بادشاهی ورکړه بیائی ورته نبوت ورکړو. 
َوَعَلْمَهُء مِمَامَشَآءُ » ددینه زغرې جوړول . منطق الطیر. کلام الدواب . وغیره مراددی. 
ووَلَمََا دَفْغ الله آلناسھ دا علت اوحکمت دمشروعیت دجهاددې ِبَعْصهُم» ددينه مراد 
امل شردۍ۸ يِتَْضٍ 4 ددينه مراد اهل خيردی ‏ لت لر » ددې تفسیر په سورة 
حجآیت ۰ کښې دې چه ‏ هُدَمَتَ صَوَ مِعُ وَبِيَمُ وَصَلَوَْتَ وَمَسَجِدُ یذ حر فا آ. شم الله ٩‏ 
نو دجهاد په ذریعه سره داهل شر دفاع کیږی او دشعائرو ددین حفاظت کیږی لیکن جهادپه 
غیر دمملکت اسلامی نه نشی کيدې نوځکه علماء وائ چه «الدين والملك تواءمان» . امام 
قرطبی دد ې آیت متعدد توجیهات کړیدی. فراجعه . 
بروګږ ۶ مر 2 َ‫ َُ‫ ۶ږ سم 
نوا عَليكَ باص ولك لین لل 
دا آیاتونه الله دې چې مونږ ئې لولوپۀ تا باندې پۀ حق سره. اوبېشکه تۀ خامخا درسولاتو نه ' 
لك ایت أَللّهِ 4 مذ کوربماقبل ته اشاره ده او دا دلیل دنبوت دې یعنې انبآء عن الغيب. 


موا لن آلْعرسَليمتَ» ذکره رسالت دې . 


سیقول پاره ختمه شوه ولله الحمد اولاً وآخرا 


تلك الرسل قض سور قالقرة 


ته شن لا جتیز سي نه ګن 
.دغه پيغمبران 0 ره کړي ‏ دي موش ني ددوئ په بي نې ځینې ددوئ نۀ خوهغه دي 


)سر اا سه , 
۱ لبو و 0 پرو 7و و 7 له ما افسل لَّْ 
سوق ټوو تی قم وهدسسبتووټ د 
أ 


ین هه قن بر کا جَوَه ليک ولک اخ 


چې روستووؤدپيغمبرانونۀ بعددهغې نۀ, چې رارسیدلي دي دوئ تۀ واضحه نښې. .لکن دوئ 0 : 


ے ووږ دو الا و 7 س 0 
فنْهُمْ قن امن ويم َنڼ نف وَلَْفَاء له 
پس ځينې ددوئ نۀ هغه وؤ چې ايمان ئې راؤړې وؤ اوځينې هغه وؤ چې کفرئې کړې وؤ. اوکه دالنه اراده وې 


تا اَل ول له کل مده 


207777 0 . 
د لل الوْسُلُ # دا ترقی ده دماقبل نه یعنې ته درسولانونه ئی بلکه افضل دافضلو نه ئی 
ځکه انبياء افضل دی دعامو انسانانو نه او بیا په انبیاؤوکښی بعضو ته مونرفضیلت 
ورکړيدې په نورو باندې او تا ته مې په هغوئ باندې افضلیت درکړيدې او دومره ډیرې 
اولوئ درجات مې درکړیدی چه دهغې کمیت اوکیفیت څوك نشی معلومولې. او ددې وجه نه 
درجات جمع ذکرشوه چه ډیروالی ته اشاره شی. اونکره ذکرشوه چه تفخیم اوتعظيم ته اشاره 
شی یعنی داحضور اچ درجات عاليه داسې دی چه نه ئی دکثرت څه حدشته اونه ئی دعظمت 


فان فضل رسول الله لیس له حۀ فُعَرِبُ عنه ناطق بفم 
فَصُلنا بَغْضهُمْعَل بَعْضٍ» سوال واردیږی چه په حدیث کښې منع راغلې ده دتفضيل 
دبعضې انبیاؤ نه په بعضې باندې ((لانخیروابين الانبياء .لاٌخبرون علی موسې .لاینیفی لاحدٍ ان 
یقول اناخیرمن یونس بن مق)). جواب کړی دې بعضې اهل علمو چه دا حديت قبل دعلم 


رشد القران «اول جلد, ٧۷‏ فی تفسیر آيات القرآن 
:0 ک۶۴٢کعکظط‏ کر ککککسشسسکېضڅګپييپسما 


بالتفضیل نه وُو. یعنې قبل دوحی راتلونه په تفضیل دبعضې په بعضې باندې. اوبعضو 
ویلی دی چه «لانخیروئ علی موسئ» وغيره بعضې نور احادیث محمول دی په تواضع باندې. 
اوبعضو جواب کړې دې چه منع داسې تفضیل دې چه دهغې نه تحقیر دبل نبی معلوميږی نو 
دا سوء ادب دې. اونفس تفضیل ندې منع شوې. 

(منهم مٌن کم الله » دا بیان دتفضیل دې او ددینه مراد حضرت موسی للا دې لکه دا 
راجع اومشهورقول دې او دحضرت موسی نيا ذکر په قرآن کښې د نوروانبیاؤ نه زیات کیږی 
اودلته دحضرت موسیى لت دخاص منقبت اوفضیلت ذکردې چه هغه کلام دې د الله تعالی سره 
اومراد دکلام نه بل واسطه کلام دې ځکه بالواسطه کلام د ټولوسره شوې دې. حضرت 
موسی گت الله تعالی کوه طورته وباله اوبلا واسطه کلام ئی ورسره وکړو نو دموسی 58 
ډیرشوق د دیدارالهی پيداشو اوسوال ئی وکړو. قالً رَبٍ أَيفَ أَدطظز ٍلَيكَ »نو جواب ورته 
راغی «قالًلٌن ترَئِنی4. 

لیکن حضور 8 ئی په ډیرو انواعو داعزاز او داکرام سره ((فوق السّموات والعرش)) خپل 
حضورته وباله او په سدرة المنتهئ کښې یې ورله استقبال په سُکانو دعالم قدس اوعالم 
غيب سره وکړو «اذیغش السدرة مايغشئ» اود «مازاغ البصر» کحل ئی ورته ولګول اوپه 
خپل ديدار سره ئی مشرف کړو اوبلاو اسطه کلام ئی ورسره وکړو. 

( وَرَقَعَ بَعصهَمَ دَرَجَسِوٍ4 ددينه مراد حضور ‏ دې اوتعبیرپه لفظ مبهم یعنی بعضهم 
سره کولوکښې اشاره ده تعظيم شان ته. اوادعاء دتعین ته. چه د داسې لویو درجو حامل 
صرف یوذات کيدې شی چه هغه ذات بابرکات دسیدالکونین هه دې. 

وَ:اتّا ِیسَی ان مَرْيَھ أَلبَبقت ٨‏ دا دعیسی ‏ دفضیلت اودمنقبت ذکر دې او 

دحضور هي فضیلت ددې نه هم زیات دې او د «بینات» نه مراد وله معحزات دی. لکه 
«احياء اموتی., ابر الاکمه والابرص وغیيره او د روح القدس تفسیرمخکښې تیرشوې دې په 
سورة بقره » آیت : ۸۷ کښې . 

ډوَلَو شَآء الله ما اَل أَّذِينَ په دې کښې تسلی ده نبی ‏ ته یعنې که څوك ستا 
رسالت نه منی نوته غم اوافسوس مکوه ځکه چه دټولو پیغمبرانو سره دغه شان معامله شوې 
ده چه بعضو ئی موافقت کړې وُو اوبعضو ئی مخالفت کړې وُو. اوپدې کښې هم دالله تعالی 


لك السْل ٨‏ سورقالِقرة 
حکمت وی اګرچه دهغې تفصیلی علم هرچاته نوی حاصل.'البة دومره اجمالی عقیده ساتل 
ضروری دی چه پدې کښې دالله هډ لوئ حکمت دې أوکه دألله له اراده وی چه جبرأً ټول 
خلق ايمان راوړی نو بيا به چا هم اختلاف نوې کړې لیکن الله ۳ ته جبری ايمان ندې 
منظور. اود «ها قتتل» نه مراد ما اختلف دې ځکه چه اختلاف سبب د اقتتال دې اومفعول د 
,شاء, لپاره محذوف دې ای «لوشاء الله عدم اقحاهم مااقحل الذین ٢‏ 

ول اَختَلَفُواِ ددينه معلومه شوه چه ما اقتتل په معنی د ما اختلفً» سره دې 
اونسبت ئی دوئ ته وشو لپاره ددې چه اشاره شی دیته چه دا اختلاف ددوئ په سو. 
اختيارسره وجود ته راغلیدې. وِقْمُِم مُن ةَامَنَ 4 دا تفصيل داختلفوادی. 

ډوَلَو شاء الله ما اَفْتَتَلُوا دا دوباره ذکرشو لپاره ددې چه مابعد پدې مرتب شی چه هغه 
داقول دې وَلكِنْ له يَفَعَلُ ما يُِيدُ یعنې ددې خلقوپه دین کښې اختلاف کول او بيا پدې 
باندې جنګ اوقتال مرتب کیدل دا ټول دالله كله د ارادې اومشية ماتحت دی. هیڅ شي دالله 
جَل د ارادې اومشية نه باهر نشته دې. حضرت الشيځ بل فرمائی چه دا د مشروعیت 
دقتال لپاره دويم علت دې. اول علت دا وو چه «ولولا دفع الله اللاس ‏ الایه» چه جهاد ددې 
لپاره مشروع شويدې چه د اهل فسادو دفاع وشی. اودویم علت دادې چه جهاد مشروع 
شویډې دبندګانو دابتلاء اوامتحان لپاره اوکه دالله ته اراده وې نوپه غیر د قتال نه به شی 
خلق په ایمان مجبورکړی وې . 


به ګنن امَنَوَ الفِقَا ميا ررکم فن قبل آڼن 


آ یئ غه و؟ څۀ و د کكََ۱ 
چې نۀ پکښې خرڅول اخيیستل شته اونۀ پۀ کښې دوستي. آشنائی شته. اونۀ سفارش. 


َالَلفِِّنَ هم الظلَْه 


: اوگافران « دي هم دوئ ظالمان دي 
َال لّذدِينَ: مو أنفقوا» دا ذکر د انفاق دې پنځم وارې. 


رشد القران «اول جلد», ۹ فی تفسی رآيات القرآن 
۹ ۹ څ۹چ68۹۹٢يس٨ملپسجبپ ‏ پل صصتففپ١غپ٠ې١٠پ٠ې٠ستت‏ -ت ککځپپښښپپپښښښښپپپپسپس اا 


ډیٌن قلِ أن يَأن يَوَه بیځً فِبه » «یوم» نه مراد يوم القيامة ده او وخت دنزع هم مراد 
کیدې شی . مقصود دادې چه دنيکئ دګټلو او دالله کل په لاره کښې خرچ کولوموقعه صرف 
دا دنياده . د دنیانیکی اوصد قه په آخرت کښې په کار راځی اوپه آخرت کښې خريد او 
فروځت نشته چه څوك فد يه یارقم ورکړی اونیکی واخلی اونه دوست او آشنا په کار رای چه 
څه نیکی ورله ورکړی. اونه شفاعت په کار راځی. په دنیاکښې دضروریاتو پوره کیدلولپاره 
دادرې طريقې دی چه یا يوشئ په بیع واخلی یا ورسره دوست او آشنا احسان وکړی مفت ئی 
ورته ورکړی. یائی سفارش وکړی. په آخرت کښې دا ټول ذرائع نشته دې. د «خلة» نفی په 
حق د کافر کښې ده ررالاخلاء بعضهم لبعض عدوالاامتقین زخرف ۶۷)) او دارنګه دشفاعت 
نفی په حق د کافرکښې ده په دلیل د مابعد سره چه «والکافرون هم الظلمون» دې. 


ال چې دې نشته '" دې هيڅوك لالق دعبادت بغيرددنهء هم دې ژوندې دې '" پۀ ذاتي دانمي حياة سره. 


روصوږ ‏ ص» ۶ وږو 7 و - 
رما خَلفْهم ولا سيطن تیو قثن يلیه 
احاطه نشي کولې پۀ هيڅ څيزدمعلوماتود الله نۀ مګر 


اوپۀ هغې حالاتو چه روستوددوي نۀ دي. اودوئ «یعنی علم ددوي؛ 


-١‏ د دعوی توحيد ذکر . دريم ځل نفی دشرک فی الشفاعت. 
-٢‏ دليل عقلی پۀ توحيد باندې چې مشتمل دې په اووۀ دلاتلو. 
۳- دویمه ترجعه د تمام عالم سنبالوونکې او تدببر کوونکې دې. 


د الله لا له الا موه دا ذکر دمسئله توحید دې دریم وارې. اولکه مخکښې ذکر شوې 
ده چه ١‏ سی روو رز دنفی دشرك فی الشفاعت لپاره دې لکه مشرکینوویل 
مَمَابَدُهُمْ هُمْ الأليقَرُوا 8 اش اودغه شان دیهوداونصارئ وُخیال و چه زمونږ آباء او اجداد 
رال يلا نازولی دی دهغوئ خبره نشی ردکیدې نوهغوئ به مونږ دالله جګ دعذاب نه بچ 
کوی. پدې آیت کښې اودغه شان په نوروآیاتونوکښې ددوئ ددې خبال رد ذکرکیږی چه 
دقيامت په ورځ هیڅ څوك په غیر د اذن دالله کل نه د چا سفارش نشی کولې. لفظ «الله» مبتدا 
دې او «لااله الاهو» جمله ئی خبر دې. د دې معنی او تشريح د آيت ۱۶۳ په تشريح کښې 
ذکر شوې ده. «لااله الاهو» مدعی ده او مابعد و رله دلیلونه دی : ۱- ای -٢‏ القيوم -٣‏ 
لاتاء خذه ۴- له ماق السموات. ۵- من ذالذی. ۶- يعلم مابین ايدیهم . -۷٧‏ وسع کرسیه ‏ . 


اول دلیل دادې جه دای یعنې معبودهغه څوك کیدې شی چه حی او ژوندې وی په 
حيوة اصلی. ذاتی. دائمی سره اودالله ظَللةْ نه ماسوۍ د تمامو مخلوقاتو حیاة نه اصلی ذاتی 
دې اونه دائمی دې لهذا ماسوئ الله هیڅ څوك معبود برحق نشی کیدې. پدې کښې صراحة رد 
شو په قبرپرستانو اوبت پرستانو باندې. 

دویم دلیل «القیوم» دې او دا مبالغه ده په قائم کښې. فيوم هغه ذات ته وائی چه پخپله 
قائم دانم وی اودکل ماسوئ سنبالوونکې اوچلوونکې وی. 

دریم دلیل چا تَأحده ستَةٌ 4 یعنی په الله عله باندې «پرناء , اوخوب نشی راتلې یعنې 
دخپل مخلوق نه 0-0 

څلورم دلیل «َلَهُء ما یی اَمَو وَمَا ف َلأَرْضِ » يعنې تمام آسمانونو والا فرشتې 
وغیره او زمکې والا انسانان جنات . انبياء وغیره ټول صرف دالله لګ په اختياراوتصرف 
کښې دی او هیڅ چاته ئی د زمکې اوآسمان او د مافيها دچلولو تصرف اواختيارندې ورکړې 


رشد القرآن «اول جلد, ٠١‏ فی تفسی رآ ت القران 
٢‏ ار ٩‏ رو و 

ومن ذا الزی يشفع» داپنځم دلیل دې. «مڼ» استفهام انکاری دې په معنی دنفی سره 
یعنې داسې هیڅ څوك نشته دې چه دالله تعالی د اذن نه په غیر او د هغه دمرضی نه په غیر 
دیو مجرم سفارش وکړی اوپدې کښې دمشرکينو د زغم رد دې چه زمونږ الهه به زمونږ 
سفارش کوی . 

حضرت الشيخ بل فرمائی چه په قرآن کښی دا مسئله په مختلفو مقاماتوکښې په 
مختلف تعبیراتوسره ذکرشوې ده سورة بقره .طه انبياء. نبا چه دټولو خلاصه داده چه دا 
دشفاعت قهری نفی ده یعنې داسې سفارش چه الله کل مجبورکړی په قبول دهغې اوپه غیر د 
اذن الهی نه وی داسې شفاعت اوسفارش نشته دې اودشفاعت بالاذن اثبات دې یعنی شفاعت 


بعد د اذن الهی نه شته دې اوددې دوه قسمه دی: اول ١‏ دنیوی شفاعت . دا عام دې دمؤمن 
لپاره هم جائزدې اود کافرلپاره هم جائزدې په شرط ددې سره چه مهر' جباریت پرې نه وی 
لګیدلې اودویم ٢٢‏ اخروی شفاعت دې. دا خاص دې په مؤمنانو پورې او د کافرانو لپاره قبل 
العلم کیدې شی اوبعدالعلم نشی کیدې. لکه په حدیث کښې راغلی دی چه ملائك به بعضې 
خلقو لره جهنم طرف ته روان کړی نونبی به ورته أصیحابی .أصيحابی وفرمائی دهغوئ 
شفاعت به کوی لکن فرشتې به ورته ووائی چه «انك لاتدری ما احدثوابعدك» نو نبی هڼ به 
دهغوئ شفاعت ترك کړی او ورته به وفرمائی چه :مُحقاسُحقا. 


( يَعلّم ما ماښ اأيَدِيهم وما حَلْفَهُِ ۸ دا شپږم دلیل دې. دلته حصرمراد دې په قرينه 
دمقام سره او د0 د 1 دې یعنې صرف الله تعالی عالم دې په تمام «ما بین ايدیهم 
اخلفهم, باندي او «بین ايديهم» نه مراد حاضرين دی دوئ ته او د «ماخلفهم» نه مراد غائبین 
دی له دوئ نه. اد ريس ايدیهم» نه مراد حالی او د «خلفهم» نه مراد استقبالی دی یعنې الله په 
موجوده او راتلونکو ټولو باندې عالم دې. یا امور ددنیا او امور دآخرت ورنه مراد دی. یعنې 
اذ جل جلاله د دنیا او د آخرت په کارونو باندې عالم دې. یامحسوس او معقول مراد دی. 
اوضميردجمع «مافی السموات والارض» ته راجع دې او پدې کښې تغلیب د ذوی العقول دې 
به غیرذوی العقول باندې. یاصرف ذوی العقول ته راجع دې یاضمیر«هن ذا» ته راجع دې چه 
مرادترینه ملائك اوانيياء دی یا صرف انبياء دی ,روح 


حضرت الشیځخ بل فرمائی ضمیر«هن ذا) ته راجع دې او ددینه مراد دمشرکينو 
تمه شفعاء دی یعنې الله كلك ددوئ دمزعومه ألهؤ په تمام حالاتوخبردې چه هغه ددوئ 


(وَلَا يُجمِطُونَ يعنې الله عَلګ ته دتمامو مخلوقاتودتماموحالاتوعلم دې اومخلوقاتوته 
صرف هغه قدر علم حاصل کیدې شی چه الله تعالی غو اړی. 

(وَِمَ كُرْيِبهَلسمَوَن وَلأَرضَ» دا اووم دلیل دې. او د کرسی نه مراد یاظاهری معنی 
ده چه هغه داسې عظيم جسم دې چه عظمت ئی صرف دالله تعالی په علم کښې راتلې شی. او 
په يوروایت کښې د ابن عباس غه نه مروی دی چه اووه زمکې او اووه آسمانونه د کرسئ په 
مقابله کښې داسې دی «کحلقَةٍ ل فلاة, لکه په لوئ بيابان کښې دګوتئ حلقه. .اوپه بل 
روایت کښې دی چه دغه ټول بيا دعرش عظيم په مقابله کښې داسې دی لکه «حلقه فی فلاة, 
اوپه بل روایت کښې داسې دی لکه پترې په ډال باندې. او د ابن عباس غه نه مروی دی چه 
دکرسی نه مراد ملك اوسلطنت دې اوپه بخاری کښې دسعيدبن جبير رضی الله تعالی عنه نه 
مروی دی چه د کرسی نه مرادعلم دې. ولا ينُودُهُء ) یعنې دزمکې اوآسمان نګهيانی 
اوحفاظت په الله تعالی دروند اوګران ندې 

(وَهَو للم لَظِيمُ ) یعنې د ذات اوصفات دواړو په اعتبارسره ډیر زیات لوئ دې 
دعقل د ادراك نه باهر دې وراء الوراء دې. : 

فايده : دا آیت مسمئ دې په آیة الکرسی سره اوددې ډیر زیات فضائل وارد دی په 
آحاديثو کښې .دمسند احمد په روایت کښې دی چه رسول الله ِّ ديته افضل دټولو آیاتونو 
نه ویلیدۍ . په بل روایت کښې دی چه نبی ,#8 دأبی بن کعب #6 نه دریافت وکړ چه په قرآن 
کښې کو میت ډیر افضل دې نو أبی بن کعب 6ه جواب ورکړو چه آیت الکرسی. نونبی غَّھ 
ده ته مبارکباد ورکړو «ليهنك العلم». حضرت ابوذر نه دنبی کریم هت نه تپوس وکړ و چه په 
قرأن کښې عظيم ترین آیت کوم يودې نونبی #8 اوفرمايل چه آیة الکرسی. د ابوهريرۀ يچ نه 
روایت دې چه نبی مك اوفرمایل چه په سورت بقره کښې یوآیت دې چه هغه سردار دآیاتونو 
دقرآن دې چه په کوم کورکښې ولوستلې شی نوشيطان دهغې کورنه خارج شی. دنسائی په 
روایت کښې دی چه رسول الله هڼ اوفرمایل څوك چه دهرفرض مونځ نه بعد آیت الکرسی 
وائی نودده دجنت ته د داخلیدولپاره مانع صرف مرگ دې. .یعنې دمرگ نه بعدمتصل به دې 
دجنت آثار. راحتء آ رام مشاهده کوی . ددينه علاوه ډیر فضائل وارد دی چه تفسیر قرطبی 


رش القران :اول جلد», م 


ابن کئیروغیرهماکښې مذ کوردی . 


: "0 2 لا 3 د لف سَ لي 


ېس څوک چې منکرشي دشیطان اودغیرالل دعبادت نۀ 8 د په الله باندې پس پۀ تحقیق سره 


به بلْعََْةٍ لوش کسه لیا له سَْ 
ده منګلې ښخې کړې پۀ کړئ او رسئ مضبوطه باندې. چې نشته دې شلیدل هغې لره. اوالل آوریدونکې دې 
ےو 
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ولا (کراهی ليه حضرت الشيخ مَللكه» فرمائی چه دا آیت دجهاد سره متعلق دې اوپه 
دې کښې دجهاد متعلق دیوشبهې ازاله کول دی هغه داچه دجهاد مقصود به داوی چه په 
زبردستئ اوجبرسره څوك مسلمان کړې شی. نو پد ې آیت کښې ددې وضاحت وشو چه دجهاد 
مقصود مجبورکول په ايمان نه دی او نه ددې وجې نه دکفارونه جزیه اغستې شی او د هغوئ 
دجان مال . ابرو. حفاظت کولیشی. بلکه مقصود دجهادنه دادې چه دنیا دفتنې اوفساد نه 
پاکه کړې شی. اود کفاروظلم اوتشدد په مسلمانانواو داسلام نه اړول په جبرسره بندکړې شی 
((کماقال تعا ی وقاتلوهم حتی لاتکون فتنة ای لایفان مؤمن)) (مدارك) د يمان تعلق د زړه سره دې 
اوپه زړه باندې جبرته شی کیدې بلکه زړه هغه خبره منی چه په خپل اختيار سره ئی پسندکړی 
ددې وجې نه په اسلام کښې جبرنشته دې. ازهمدارنګه جبر ديته وائی چه څوك دخپل مرضئ 
خلاف په داسې کار باندې مجبوره کړې شی چه په هغه کارکښې فی نفسه بهتری اوخوبی نوی 
یا اوی خوپه نظرنه راځی مګراسلام خوصرف څیردې اود اسلام خوبی داسې وامتيحه ده چه په 
اذئی سوج اوفکر سره معلومیږۍ نوجبرته ضرورت نشته دې نو قٌد تين اَلؤْشْدُ مِ لف » د 
ماقبل لپاره دليل دې. اوبعضې علماؤ ویلی دی چه ۸ لآ راه ق آَلِين» نفی ده په معنی 
سدد بت و ناه اه ده دعربو 


ټلْكَ التسُل انا سور ة البقرة 


کښې منسوځ دې په «وَقَسِلُوهُمْ حَی لا تکوت فِتَنَة» سره اوپه حق دنور وکښې باقی دې 
ځکه دعربوکفارونه جزيه اخستل نشته بلکه ددوئ لپاره امٌاالاسلام واماالسیف دې. اوهغه 
کفار چه عرب نوی نو دهغوئ نه جزیه اخیستې شی نومعلومه شوه چه هغوئ مجبورندی په 
قبول داسلام باندې. اوهرچه دې مرتد نوهغه د اسلام باغی دې نو ددې وجې نه هغه مجبور 
کولې شی چه اسلام ته واپس شی یا به قتل کیدې شی بعد دمهلت ددرې ورځونه. نو د هغه 
قتل دبغاوت دوجې نه دې. او دا اکراه نه ده. 

هَقَمَن يَكَفرْباَلطُفُوتِ 4 دا متفرع دې په ماقبل. دطاغوت متعددې معانی بیان شوی دی. 
دحضرت عمر اك اوحسين غه نه مروی دی چه ددينه شيطان مراد دې. اوسعيدبن جبیر 
اوعکرمه وائی چه ددینه مراد کاهن دې. ابوالعاليه وائی چه ددینه مراد ساحر دې. دمالك بن 
انس نه روایت دې چه هرمعبودمن دون الله ترینه مراددې,روح ای بمعبودیة کل تو ونلوز 
الله. «شيخ مله» يعنې. حقه لار ښه واضح ښکاره شوې ده دګمراهئ نه نوپیس چاچه انکار 
وکړو دعبانډت اوبندګئ دماسوی الله نه اویقین اوايمان ئی راؤړو په الله تعالی باندې نویقیناً 
ده مضبوطه کړئ کلکه ونیوله. د «عروة الوثقی» نه د ايمان اوتوحید من حکمه کړئ اورسئ 
مرادده دا داسې محکمه رسئ ده چه ددې شوکیدل نشته دې . 


اه ِل لن امن ضيجْهه ثن فلت لل الثْیْر: 


الله دوسټھ( 077 . راؤباسي دوئ لره ددتیرودکفراوشک نه رنړا دايمان تۀ. 0 و ٍِ 


کر الله لقاني له تن ار ال لي أوبَكَ عب 


ي7د7دند و سو سر سي د 


لار ز هُ فْها خيِدَْنَ ۀ ال د ال الَّذِئ حاع ازهه ق ره 


داوردي. داوردي. دوئ بۀ پدې کښې همېشه وي و چې جګړه ئی کوله دابراهيم سره يا پا 


-۱١‏ اوله قاعده دپاره د مومنانو. 
٢‏ دويمه قاعده دپاره د کافرانو. 


٣‏ اوله قصه متفرع په دويمه قاعده. 


رشد القرآن «اول جلد, فی تفسیر آيات القرآن 
مس پشییششیم شم مسسسقیقهشششمتمسشسش 


ۀن لپ اه للت ال ېهي له ئی 


ددې وجې نۀ چې ورکړې وه دۀ سم تچ چم ې 


يي ١‏ کال انا ای وَأَمِيْت قَالً امن قا الله پا الس مِن! 


وم ړکول از نوده اووئیل چې زه هم ژوندي کول اومړکول کوم. 00 سب نۀ 


به من الْمَفيبٍ هت لّذِئ كَ ٠‏ والله ؟ دی الْقَوَمَالظليَه 


د0555 اوالله لارنۀ ښائ قوم ظالمانوتۀ 


نوتۀ راوله نمردمغرب نۀ ٢‏ 

ډ الله ون لست َامَنُواْھ دلته دوه تکوینی قاعدې بیانیږی : یوه قاعدۀ دمؤمنانولپاره 
ده او هغه داده چه ددوئ مددګارالله کُل دې نوکه چرې دوئ ته دشکوك اوشبهاتوڅه ظلمة 
راشی نوالله تعالی ئی امداد کوی اوهغه ظلمت دشکوکو اوشبهاتو ترینه ذائل کړی اونور 
دایقان ورته ورکړی. او دویمه قاعده دکفارو لپاره ده او هغه داده چه ددوئ دوستان اومدد 
ګار شیاطین دی نوکه چرې دوئ ته په زړه کښې دهدایت څه نور راشی نوشیاطين الجن 
والانس ئی دنور نه ظلمت طرف ته وباسی. 


د که وَِْ لیت اوا ولی په معنی دمعین او مدد ګارسره دې. یاپه معنی دمحب 
اودوست سره دې او د «أمنوا» نه مراد هغه دی چه بالفعل مؤمنان دی . 

خر جَهم صَ الظُلْمْتِ) اودظلمُت نه مرادظلمة «تیارې؛ دشکوکو اوشبهاتو دی یعنې 
که مؤمنانوته په زړه کښې ظلمة دشکوك او شبهاتو راشی ٤555575577‏ 
لی الور # نوالله تعالۍ ددوئ سره مددکوی اودظلمة دشکوکو نه ئی نور دایقان ته 
راؤباس. يامراد د اخراج نه ساتل او حفاظت دې. 

يامراد د «آهنوا» نه هغه دی چه اراده صحيح د ايمان لری. یا ترينه مراد هغه دی چه 
مؤمفان وی په علم دالله تعالی کښې اوبالفعل مؤمنان نوی. او دظلمة نه مراد ظلمة دکفر او 
دشرك دې. او دنور نه مراد نور د ايمان او دتوحید دې یعنې کوم خلق چه صحيح | راده لری 
دایمان اوهغه خلق چه په علم دالله تعالی کښې مؤمنان دی نو دوئ ته الله يلګ دایمان توفیق 
ورکوی اودکفر د تیرو نه ئی دايمان او دتوحيد رنړاته راؤباسی. اودغه شان تشريح د 


يلك الرسل ۶ سور قالبقرة 
افتکا ححځبپبتتا 
وليت كَفَرُوا » ده چه مراد ترینه بالفعل کافران دی. یاهغه چه اراده لری دکفر یا هغه 
دی چه کافروی په علم دالله كله کښې. 
ددینه بعد درې قصې ذکرکیږی او دا مرتبې دی په دې دوومذکوره ؤ قاعدو باندې 
بنابرتوجيه اول په طور د لفاتمرغررنتسرة 


انم تو ای ای ځَآ رهم دا اوله قصه ده متفرع ده په دویمه قاعده باندې. چه 
نمرود کافر ته دحضرت ابراهيم گَ تا ددلائلو د توحیدنور ښکاره شوخوشيطان ئی ملګرې وو 
نو بیائی دکفرظلماتو ته واپس کړو اودلائلو دتوحید ظرف ته ئی څه توجه ونکړه. استفهام په 
را م تر» کښې دتعجب لپاره دې یعنې دا قصه قايل دتعجب ده . 

د ؤ أَلذِئْ ځَاجً اِْرَاهِبُمَ نه مراد نمرود بن کوش بن کنعان بن سام بن نوح ثَّ دې. او 
چا داسې ویلی دی : نمروذبن کوش بن کنعان بن حام بن نوح كي . 

( أَنَ ءاننهۀ له نَمُلكَ # ای لاجل ان اناه الله لللك, او داعلت دې د «حاج» لپاره يینې د 
حضرت ابراهيم گَا سره ئی مناظره ځکه کوله چه الله تعالی ده ته بادشاهی ورکړې وه نوېده 
کښې کبر پيداشو. یامطلب دادې چه الله كَلٍ ورته بادشاهی ورکړې وه اوهغه موجب دشکر 
وه او ده سبب د ناشکری ؤګرزوله او دیته علت تهکمی ویلې شی ((کماتقو قول عادائ فلان لائ. 
احسنت الیه)) اودده په حق کښې مفسرين وائی چه : ((اول من تجبر وهوصاحب الصرح بيابل 
وملك الدنیاکلها). 

اوپه ټوله دنیاباندې بادشاهی څلورکسان وکړې ده یو په هغوئ کښې نمروذ دې چه په 
ټوله دنیا یې بادشاهی کړې وه او دخدائی دعو ئ ئی کړې وه. 00م 
دې دا دواړه اشقياء . او غټ کافران وو. اوبل حضرت سليمان لت اوبل ذوالقرنین وُو او 
دنمروذ اودده د لشکر هلاکت په ذريعه دبعوضو «ماشو) سره وُو. روایت دې چه ده قصد 
دمحاربه مع الله وکړو اوځپل لښکرئی راوباسه نوالله تعالی په دوئ ماشی مسلط کړل. 
قرطبی وائی ر(وکان اهلاکه ماقصد اثاربة مع الله تعا ی بان فتح الله تعالی عليه باباً من البعوض 
فسترواعین الشمس واکلوا عسکره ولم یترکواالالعظام)) نولښکرئی ټول هلاك شو اويوماشې اوپه 


رشد القران «اول جلد, ٧‏ فی تفسي رآيات القرآن 


بعضې روایاتو کښې دی چه ګوډ ماشې دنمرودپه دماغ و کښې داخل شو . قرطبی وائی ((فکان 
اعزالناس عنده بعدذالك من يضرب دماغه بطرقة عتیدة لذالك)) یعنې بيا به ده ته ډیرمحبوب سړې 
هغه وُو چه دې به ئی دسرپه کېرئ وهلو پدې سره به ده ته لږ شان ارام راتلو. څلوښت «۴۰, 
ورځی داسې وُو . بالاخرپه وهلو وهلوسره مرادرشو. اوذکرشوۍ دی چه نمروذ څلور سوه کاله 
. ۰ بادشاهی کړې ده. اوپه دې یت کښې چه د کومې مناظرې اومباحثې ذ کر دې نو بعضې 
وائی چه دا مناظره اومباحته بعد د اخراج من النار نه شوې ده. دسبب دمناظرې په حقله 
قرطبی وغیره ویلی دی چه نمروذ دملك ټولې غلې دانې له خپل ځان سره جمعه کړې وې 
نوچابه چه دغلې طلب وکړو نو اول به ئی نمروذ ته سجده وکړه اوبیا به ورته هغه غله ورکوله. 
نوحضرت ابراهیم يك چه کله د ده څنگ ته لاړو نوسجده ئی ونه کړه نونمروذ ورته وویل 
تاماته سجده ولې ونه کړه؟ نو حضرت ابراهيم لي وفرمایل چه زه سجده صرف خپل رب ته 
کوم. نمروذ وویل ستا رب څوك دې؟ نوابراهيم نت وویل ((ربې الذی می ویمت ‏ الا یه)). 

نوچه لاجواب شو نوحضرت ابراهیم گت ته ئی غله ورنه کړه نوحضرت ابراهیم گت خپل 
کورته خالی لاس روان شو په لاره کښې دشګو په یوه غٌنډئ تيرشو نوخیال ئی وکړو چه دا 
غرارتین دوه انډی «بورئ) ددې شګونه ډ کې کړم اوکورته ئی ورسوم٠نو‏ بچی به ورته وګوری 
نو خوشحاله به شی. نودغه شان ئی وکړه اوچه کورته لاړ نوهغه بورئ یې کیښودلې اوپخپله 
اوده شو. آرام ئی کولو. ماشومان خوشحاله شو او د دغه بورئ سره ئی لوبې کولې. .نود 
حضرت ابراهیم گت بی بی راغله او اراده ئی وکړه چه روټئ پخه کړی نوچه دغه انډې «بورئ؛ 
ئی کلاؤ کړې نوپه هغې کښې ډیراحسن اوبهترين أوړه وو نو روټی ئی ترينه تياره کړه 
اوحضرت ابراهيم 8چ ئی دخوب نه را بيدارکړو اوطعام ئی ورته مخې ته کیښوده نوده 
تپوس وکړو ((من این هذا)) یعنې چه دا چرته ؤو؟ نوبی بی وفرمایل ((من الدقیق الذی سُقت)) 
یعنې دا دهغه اوړونه چه تا راوړی دی. نوحضرت ابراهیم 8 پوهه شوجه الله تعالی آسانی 
وکړه او غیبی مددې يې وکړو . 

قال ان ای رَامَيْتَ هرکله چه حضرت ابراهيم عليه السلام د الله تعالی دریوبیت 
دلیل پیش کړو چه ((ربې الذی یی ویمیت)) نونمروذ نقض وکړو چه دا کارخوزه هم کولې شم 
اودوه قيدیان ئی راوبلل او آزاد ئی کړل نو وې ويل چه دامې ژوندی کړل اودوه بې ګناه 


٠۸‏ سور قالبقرةٍ 


لت انس د4۸0" 
کسان ئی راونیول هغه ئی قتل کړل او وې ويل چه دا مې مړه کړل. نوحضرت ابراهیم 1# 
پوهه شوچه دا جاهل داحياء او اماتت په معنی هم نه پوهیږی. نوبل دلیل ئی ورته پيش کړو 
چه ډَقَاِئ له َأ بِالمُمُس» يعنې داشمس زما رب دمشرق نه مغرب ته راولی نوکه چرې 
ته رب ئی وق يِهَامنَالَْفربٍ د مغرب نه ئی مشرق ته راوله . نو دا جاهل حيران او لاجوابه 
پاتې شو :که څوك داسې سال وکړی چه دلته خوحضرت ابراهيم ت3 انتقال وکړو من حجّ 
الی حجة اوحالانکه اهل اصولو په مبحث القیاس کښې ذکرکړی دی چه انتقال من علة لی 
عَلةصحيح ندې اودمناظرې داصولو نه مخالف دې. 

جواب دادې چه کله مخاطب ډیرغبی وی اودمستدل په حجت پوهه نه شی نو انتقال دیو 
حجت نه بل حجت ته کیدې شی.ياجواب دادې چه دا انتقال ديوحجت نه بل حجت ته ندې بلکه 
دنمرود ددې قول رد دې چه «انا احی وامیت» پدې شان چه ته داحياء په اثر چه هغه حرکت دې 
ده د هد د وو ور سوب دس وغو د 


آز يئ مر کل كي وش اوه کل مها" قال آل يی 
متته چک سر وس يپ اوداغورزیدلې وؤپۀ خپلوچتونو. .دۀ اووئيل څرنګ بۀ دا سب 
هډو له بښد متا قا له واتۀ تار پو بت" قِلَ 
الله روستودم ړکېدلو ددینه .پس مړاوساتۀ دۀ لره الله سل کاله بيائې راپورته کړو. ورته نې اووئیل 
که لپت قل پ۳ك نماز لص کي کل 
چې تاڅومره وخت تیرکړو. نوده اووئیل چې ماوخت تیر کړويوورځ یا بعضې حصه دورځې. . نواوفرمائيل ورته الله 
ليت واه عَاو فَْظرْ ال طَعَاِكَ وََرَابكَ لَ يَََه" مَانطرْ ال حَِاكَ 


چې نۀ بلکه تاوخت تیر کړېدې سل کاله . پس تفاوګوره خپل طعام تۀ اوڅځکاک تۀ ن دي سخاشوي. اوګوره خرخپل تۀ 


ولسعلت په لتاس ملظ لل لفظار کت نَنْدِنْقَا اځ 


أو و دپاره ددې چې مونړاوګرزؤتانښه اونمونۀ دپاره دخلقو. او وګوره هډوکودځرتۀ چې څرنګه ئې راخوزؤمونپبياٍ 


١‏ دريمه قصه په اوله قاعده متفرع. 


رشد القران «اول جلد, ٩‏ فی تفسیر آيات القرآن 
:هتات شتشستننستکستتيمتا 


ګن تا 5-1 4 38 ا2 


نب ال ‌ ‌ق ‏ وین 


چو بېشکه الله پۀ هرڅيزقادردې. 


أَؤْكلَذِی مر عَلُ قََبَة# دا دویمه قصه ده متفرع ده په قانون اول باندې چه حضرت 
عزير يَ ته تردد لاحق شوچه په منزله دظلمة دې نوالله کل ئی مدد وکړو او دتردد دظلمة نه 
ئی نور داطمینان ته راوباسه. اوکاف په « کالذی» کښې يا زائد دې او دا عطف دې په «الدذی» 
باندې په «ا م ترالی الذی» کښې نوتقدیری عبارة دارنګه دې «ا لم ترالی الذی هرعلی قریة, . يا 
کاف په معنی دمشل دې «ای الم تر الی مثل الذۍ» اومثل ددې لپاره ذکرشو چه تنبيه راشی په 
تعدد دشواهدو لکه دا قول دصرفيانو «اماضی مثل ضرب» اود «الذی» نه مراد بنا بر قول 
مشهورحضرت عزیر 38 دې اودقریه نه مراد بیت المقدس دې چه بخت نصر مسما رکړې وو 
اوبنی اسرائيل ئی ډیرقتل کړی وو اوبعض ئی قید کړی وُو نوچه عزیر گج پدې قریه تيرشو 
اودا منظرئی وليده نوده ته دکیفیت داحياء دمشاهدې کولوشوق پيدا شو لیکن هرکله چه دا 
دظاهری حالاتو په اعتبارسره مستبعده وه اوپه تورات کښې دا پیشين ګوئی موجوده وه چه 
بنی اسرائیلو ته به غلبه حاصلیږی اوبیت المقدس به دوباره آبادشی نوحضرت عزير تا د 
خپل اشتياق اظهار وکړو او د ظاهری حالاتومطابق ئی اشعار دَ یأس اود استبعاد هم وکړو چه 
«ائی محی» نوالله کل جواب داسې وکړو چه دخپل لوئ قدرت اظهارئی وکړو چه کوم شې 
زرخرابيدو والاؤو یعنې طعام اوشراب نوهغه سل کاله په خپل حال وُو اوچه کوم شې 
زرخرابیدوالانه وُو نوهغه خراب شوې وؤ. لیکن الله كله دده په حضورکښ را معادکړو. یا 
دسوال مطلب داو چه دوباره ژوندی کول به څنګه وی. نوجواب ئی داسې وشوو چه روح 
دانسان نه فناکیږی دهغې مثال طعام اوشراب دی اوبدن به یې فانی کیږی دهغې مشال حمار 
او دهغه هډو کی دی او د دې تشريح وروستو را روانه ده . 

وَوَهَِ خَاوِبَة عَلْ عُيُوشِهَا) يعنې اول ئی چتونه پرې وتی وُو اوبیاپه هغې باندې 
دیوالونه غورزیدلی وُو. . 

وأ يخي - َد له بَعْدَ مته ) په«هله» کښې قريه ته اشاره ده اوحیات اوموت په 


معنی مجازی سره دې یعنې آبادی , او ورانیدل. یاپه هذه کښې مجاز بالحذف دې ای اهٍ 
'هذه القریة نو بيا حياة اوموت په معنی حقیقی سره دې 
مات الله ماق ء 0 ٠)؛‏ کاله ځکه مرکول: 
َفَمَاتهلَّهِأة عَام» ددې معنی دا نده چه مړ یی کړو سل ؛ ( مړکول غو 
په لر وقت کښې کیږی بلکه معنی ئی داده چه دم ړکولونه وروستوی يې سل کاله مړوساته 


کي رو 


ؤ ثُم به 4 سل کالو نه بعد ژوندې شو اوعمر یی په وخت دوفات کښې څلويښت کاله 
وو اوپه بل روایت کښې دی چه پنځوس کاله وُو اوچه جوندې شو نوپه هيئت دڅلويښتو یا 
پنځوس کالو باندې وُو اوبچی ئی بوډاګان وُو. او د ابن عباس نڅ نه مروی دی : هرکله چه 
دې ژوندې شونو په حمار باندې سورشو اوخپلې محلې ته لاړ. نوهیڅ چا نه پیژندلو . يوه 
ړنده بوډئ وه دشپږ شلوکالو )۱٢۰«‏ هغې ته چاوويل چه عزیر«عليه السلام» راغې نو هغې 
وه ويل چه سل کاله شوی دی چه هغه زمونږ نه جدا شویدې. او وې ويل چه عزيرييل 
مستجاب الدعاء وو که چرې دا عزير 3 وی نو ماته دې دعاء وکړی چه زما په سترګوکښې 
نظر راشی نوزه به یې وپیژنم. نو عزير تت دعاء وکړه اوپه سترګوئی ورنه لاس راښکلو نودا 
ړنده بوډئ بینا شوه اوعزير گَيْ ئی وپیژندلو اوعزير گت یو زوئ چه عمرئی د سل وکالونه زیات 
وُو هغه خپل پلار عزير تا په هغه نشانې سره وپیژندلو چه د دواړو اوږوپه مینځ کښې یې وه 
چه تورنشان په شان دشکل هلالی وُو. اوبخت نصرچه کله غلبه کړې وه په.بیت المقدس 
باندې نوبیت المقدس ئی هم مسمارکړې وُو او دتورات نسخی ئی سیزلې وی اوډیرلږو 
کسانوته توراة یادؤو نوحضرت عزیر 3 بنی اسرائیلوته دتورات صحيح تلاوت وکړو 
اوصحيح نسخه ئی ورته وليکله نوبنی اسرائیل پدې سره ډیرزیات خوشحاله شو او دده سره 
ئی ډیرمحبت شرع کړو اوپه محبت کښې ئی دومره افراط وکړو چه حضرت عزیر گيْ ته یې 
این الله ويل شروع کړه . 

قال لَبِْتْ يَوْم أَؤ بَعْض يَوْم ) حضرت عزير 3 چه کله ژوندې شو نوالله کله ترینه 
تپوس وکړو چه تاڅومره وخت تیرکړو؟ نو ده وویل چه پوره یوه ورځ یا بعضې ورځ ځکه چه 
دې مړکيده نوهغه وخت دضحی وُو او بياچه کله را ژوندې شو نو دا وت دمازډنګروو نوده 
خيال وکړو چه دا هغه یوه ورځ ده نوچونکه اکثرې حصې د ورځې ته پوره ورځ ویلې شی اوپه 

حقيقت کښې پوره ورځ نوی. نوددې وجه نه ئی اول يومأً وویل اوبیائی «بعضی يوم» وویل. 
نوالنه كله ورته وفرمايل چه دا هغه یوه ورځ نه ده بلکه په درمیان کښې سل کاله «" 2:2 


رشد القرآن اول جلد, ۴۴۲۱ فی تفسي رآيات القرآن 


تیرشویدی. سوال واردیږی چه دا خو کذب شو اونبی خو د کذب نه معصوم وی. جواب دا دې 
چه دا اخبار دخپل علم نه وو او د واقع نه نوؤ اودخپل علم سره خومطابق دې نوخبر دځخپل 
مخبرعنه سره مطابق شو نو کذب نه شو اوددې نظیرهغه دې چه نبی هځ په قصه دذوالیدین 
کښې فرمايلی وُو لم اقصر وم انس بعضې علماء وائی چه دلته حقیقت دکذب راغلیدې ځکه 
چه خبره د واقع نه مخالف ده خوپدې کذب کښې مواخذه نشته لکه په سهو او نسیان کې 
چه مواخذه نشته. لیکن جواب اول اصح دې .. 

قانظر ان طَعَامِكَ وَسرَابلق# طعام اوشراب غذاء ده نو داپه منزله دروح ده. او ارواح نه 
خرابیږی نوطعام اوشراب ځکه نه وُو خراب شوی. دطعام نه مراد چا ویلی دی چه عنب 
«انګور» دی اوچا ویلیدی تین «انځر.انجیر دی اودشراب نه مراد عصیرالعنب یالبن دی. 

ډ لم يتسنه » دلته «ها» اصليه ده اومجزومه ده. «یقال سافهت فلانا». چاویلی دی چه 
ها په اصل کښې نون وو او اصل ئی «لم يتستن» ؤ کمایقال ماء مسنون . اوکله چه درې 
حروف متجانس جمع شی نويوترينه په حرف علت سره بدلیږړی «کماى تقضیت» اصله تقضضت 
او«دسَاهًَا» اصله «دسٌسها» دلته «یدستن» نون اخیرپه ریاع سره بدل شو اورياع په الف سره 
اوالف دجزم په وجه حذف شوې دې او,های دسکته لپاره ده نو لم يتسته ترې جوړ شو . 

وَانظز ال حِمَارِكَ حمارخاورې شوې وو هډوکی ئی جدا جدا شوی وو نوچه الله کل 
ورته حکم وکړو نوهغه جداجداشوی هډوکی . دخپل خپل ځائ سره ولګیدل او اعصاب 
اورګونه پرې راغلل او بيا پرې لپاسه غوښه څُرمن راغلل اوحضرت عزير گج ورته کتل او 
مشاهده ئی ورله کوله اوبیا پکښې روح راغې نو را پورته شو اوخپل آواز «ډره قا؛ ئی وکړو. 

(وَلِتَجْعَلَك4 واؤ زائده دې. یامناسب معطوف علیه ورله مقدردې مثلاً. «اریناك ذالك 
للم قدر قدرتنا وَلِتَجْعَلكَ ٢‏ لي نه دزمکې نه راپورته کول اوخوزول . قالً 
اعْلھ دلته مراد دعلم نه مشاهده ده 
تۀ ئل له ټ آن که ثل لل کل 


اووئیل ابراهيم اې ځماربۀاماتۀ اوښایه چې څرنګ ته ژوندي کوې مړي نو الله اوفرمائيل 


( - دريمه قصه متفرع په اول قانون. 


يلك الرسل ١٢‏ سورقالبقرة 
کو فد ظ فر جوا وو 5 سو 


اګ : 


ال -١‏ ََة دن اير فص َصَرْهُنَ ٧‏ د ور ردو ريو ينن 


جُزًا و ادن 5 و ع رن َو 
ِ ړو په ادن په پۀ منډه . 


ډدْ قَالَ اَِرَْهِعمُ رَبٍ أرنی صََيفَ نه تڅی'» دا دريمه قصه ده و 
باندې. چه د ابراهیم تا داسوال واد قَال اترّهِعمُ رَبٍ ارنی سيق تُخی آَلمَوَق په ظاهر 
کښې تردد دې چه مشابه دې دظلمة سره. اوجواب دالله کل اومشاهده دافتائ اخراج من 
الظلمت الی النور دې. او دحضرت ابراهيم لت داسوال چه رب ارئ کیف تی الموتی» دشكد 
دوجې نه ندې بلکه دوئ ته دقدرت علی الاحياء پوره پوره یقين وُو خو د کیفیت مشاهده کولو 
یې شوق وو دمزید تسلی اواطمینان لپاره او ددې وجې نه په حدیث کښې دنبی کریم هه 
ارشاد دې چه ((من احق بالشك من ابراهیم)) یعنې دحضرت ابراهيم گج شك نه وُو که چرې 
وې نوزمونږ به شك وې لیکن زمونږخوشك نشته دې نو د ابراهيم ت3 شك هم نه وُو او د 
حن» نه مراد یا خو معشرالانبياء دی سوی د ابراهيم نه او یا ترینه مراد امت محمدیه دې 
یعنې هرکله چه دنوروانبیاؤ شك نشته دې یا د امت محمديه شك نشته دې نو دحضرت 
ابراهیم په طریقه اولی سره شك نشته دې. ځکه چه دده په حق کښې وارد دی طوََّقَذ .تین 
تر هم زمده. مِن قبِلُ ‏ او دارنګه یې فرمایلی دی : 

وَکذاِكَ لرئ اِبرَاهِيْم مَلَكُوْتَ السُمُوَاتٍ َلَرْضِ َليَكُوْنَ مِنَ الَمُوْقِمَِْ او ددې 
حقيقت د اظهارلپاره الله لل ترینه تپوس کوی قال أُور م ین » «ای اَنسْتُلُ وم تؤمن» یعنې 
آيا ته دا سوال لدې وجه نه کوې چه ستایقين نشته دې. ډقال بل نوحضرت ابراهیم ت1 
وائی چه یقین مې شته دې خوتپوس ددې لپاره کوم چه وکن لَيَطمَِنٌ قَلِی» چه دسترګوپه 
مشاهده مزيد اطمینان مې راشی اوعلم یقینی اومشاهده دواړه راته حاصل شی. علم الیقین 
اوعین الیقین مجموعه زیاته وی وی دیونه . نو دا سوال جواب ددې لپاره ذکر شو چه په 
سامعینو کښې دحضرت ابراهيم تا په باره کښې دچا څه غلط فهمی پيدانه شی. 


رشد القرآن «اول جلد, ٢٣‏ فی تفسيرآيات القرآن 
سا ے وگ کا رر ۶ ړے ص #0 1 ٤٩‏ 
ډقال فخد ازبعة مِن الطِيِرِ » څلورمارغان پشان دڅلورؤ هغه عناصرو دی چه انسانی 
بدن ترینه جوړشويدې نوددوئ تفریق اوجمع دحشرنشرنمونه ده. مفسرين وائی چه دا څلور 
عو لڅھ خر : 
فِفصُرْهِنْ اليل صرهن په دوه معانیوسره راځی یو په معنی دقطع کولوسره اوه ویم په 
معنی دضم کولوسره. دلته دویمه معنی زیاته مناسبه ده. يعڼې خپل ځان ته ئی نیژدې کړه چه 
کمال معرفت ئی درته حاصل شی اواشتباه درته رانه شی. 
مل عَلْ كُلٍ جَبَل مَجُنَ دلته مخکښي عبارت مقدر دې چه «اذ هن واخلط 
ځمهن وریشهن قم اجعل ‏ الایه» . 
لل 8 حضرت ابراهیم ؟َتا ته وفرمایل چه دا مرغان خپل ځان ته نیژدې کړه اوښه ئی 
وپیژنه اوبیائی ذبحه کړه اوسرونه ئی دځان سره وساته اوغوښې. هډوکی . ريش ابنړی» ئی 
پودائ الط کړه دقیمې پشان اوبیائی لول په غرونو باندې کيږ ده اوبیائی راؤبله ډيأتيتتک 
سَعَيَا 4 نونا نه ناه ته منډو راش د «سعیا» نه معلومیږی چه په الوتوسره به نه راځی بلکه په 
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. ترغيب داخلاص پۀ اتفاق کښې‎ ١ 


يلك الوُمُلُ ٤‏ سورالبق 


2 ړو نه بر خخخصصشص ‏ خي ععوشک۷ يښ 
تا کت ئی یز اشغ خا 


| چې دوئ خيرات کړې وي بارول داحسان. اونه رسول دآزار. مقرردې ددوئ دپاره اجر ددوئ په نیزدرب ددوئ 
حت ۹۶ حځو دو سه فقو خوصمګږے ځواق ووو ٢‏ 
ولا خوف عليهم ولا هم مرش ٥ه‏ قبيل قوف ټَفف 
اونشته هیڅ ویره پۀ دوئ «دکموالي 


دئواب, اونۀ بۀ دوئ غمژن وي. خیره خوږۀ اونرمه اوبخښنه سائل تفاکه بې ادبي الحاح اوکړي | 
« دي ٩‏ وور رورو 1 ۶ ٩‏ 
. و و - ام ۰ طّ 

خير صن صِدفهِْ پشعها آذْی وللهد غی 

ډېره غوره ده دهغه صدقې اوځيرات نۀ چې پۀ هغې پسې وي آزار رسول. اوالنه غني دې حاجت نۀ لري ستاسوصدقونۀ | 


نه با لیف اش لا متشر په 


صبرناک دې . ,جلتی نۀ کوي پۀ سزا ورکولو کښې. آې ايمان والورا) مه بربادوئ خپل خيراتونة پۀ بارولوداحسان 
لا به ره سه ار سا رن هو دو ۴ل 
ولانی كَلنئ غی علهۀ ء لاس وَلَايْين په 
اورسولودآزارسره. پۀ شان دهغه سړي ناف چې خرچ کوي مال خپل دپاه دخودنې خلقوتة اوایمان نه لري په ال 
تو ۱۹ هر مرم سر وص . ۹ ٣٠‏ ے ۱ 

واک لایر د کل صفعانف عليْهِ ثَان ََصَابَ َال 
اوپۀ ورغ دآخرت. پس مشال ددۀ پۀشان دخویه کانړي (تیږې دې چې پۀ هغې ښاوره وي پس ورسيږي دې ته سخت باران 
کح ۴یا ني ح ووم ۶ ېط 
تر عَلا - لاقیفت کل ثئو يا که 
پس پريږدي دې لره صفاستره. دوئ بۀ نۀ قادریږي په هيڅ څیزدثواب دهغه عملونو چه دوئ کسب کړې وؤ 


ولله ل دی لْقَومِالَْضِئَه 


.. 


مل َذِينَيُفِفُونَأُموَلٍَِْ «ای مثل نفقة الذین» ددينه بعد مسئله د انفاق فی سپيل 
الله ذکرکیږی په تفصیل سره. پدې آیت کښې په اخلاص نت سره دالله تعالی لپاره دهغه په 
لاره کښې دخرڅ کولو ترغيب دې چه په ضمن دیومشال کښې بیانیږی .او دهغې حاصل دادې 
چه په اخللاص سره دصدقې مثال داسې دې چه څوك یوه دانه په زمکه کښې واچوی اودهغې 
نه اووه ۷ بوټی ښاخونه پیداشی اوپه هربوټی اوښاخ کښې خوشه «وګې) وی اوپه هره خوشه 
کښې سل ٠‏ ۰) دانې وی نو د يوې دانې نه اووه سوه ٠۰ ٠‏ دانې جوړې شی. نودغه شان د 
-١‏ انفاق کښې د رياء اومن د اجتناب حکم. 


رشد القرآن «اول جلد, ٥‏ فی تفسی رآيات القرآن 
اخلاص والا صدقې نه اووه سوه )۰٠ ٠«‏ نيکئ جوړ يږی اودا ادنی درجه ده. 

له بَُضْعِفُ لِمن َقَآء یعنې اووه سوه خوملاویږی لیکن که چرې دصدقه کونکی 
تقوی اواخلاص او دمال پاکیزګی چه څومره زیاتیږی نو اجر اوثواب به نورهم زیاتیږی. 
اوضعف په اصل لغت کښې زیادت غیرمحصوره ته وائی یعنی دزیادت ئی څه حدنشته 

َّذَِيُِّفُونأُوَنَب په دې کښې دهغه امورونه دبچ کیدلوحکم دې چه په هغې سره 
دوه باطلیږی یعنی «من اذی» په چاباندې دصدقې په وجه سره احسان اړول ياورته 
تکلیف رسول په طعن وغیره سره لکه خدمت اخستل شو . 

(ِقَولمُعرُوفَ» اد وره ول اوکه سائل په سوال کښې سخته لهجه 
اختيارکړی نوهغه ته مغفرت اوبخشش ش کول اګرکه صد قه ورته ورنه کړی دا افضل دې دهغه 
صد ئې نه جه د «من اواذی)» سره وی. 

ډوالله غين یعنې الله لل غنی دې نو دځان لپاره ستاسونه صدقه نه غواړی خوستاسو 
ددنیوی اواخروی فائدې لپاره تاسوته دصدقې حکم کوی . 

ډیابئ لذِينَ اوا لا تَبَْطِلُوا صَدَقَتِكُِِ يعنې صدقه اوخیرات بربادیږی په «من او 
اذی» سره. ډ ای يىفق مَالَهء رآ آلناي» دا دهغه صدقاتو بیان دې چه په هغې کښې 

شرط دصحت نوی موجود یعنی ریا. اوکفر. دواړه یا یو. اوپه ماقبل یت کښې بيان دهغه 

صدقاتو وو چه شرط دصحت پکښې موجودؤو خوشرط دبقاء پکښې نه وُو یعنی په من. 
اذی. سره برباد شوی وُو (زرآءالداس) مفعول له دې دینفق لپاره ولا يُؤْمِنْ» مراد ترینه کافر 
اومنافق اعتقادی دې. یا دامعنی ده چه یقین نه لری په ثواب د آخرت. 

َفَمَقله کل صَفْوَانِ ‏ دا مثال دصدقې درياکار دې. او ضمیر دریا صدقه کونکی ته 
راجع دی «صفوان» صافه اوښويه ګټې ته وائی چه په هغې کرونده نه کیږی نودغه شان ریاء 

کارته صحيح فائده نه رسی. .ودرا ٠‏ کار ستایلې کیدل په شان دهغه خاورو دی چه پدغه 

ښویه ګټی باندې وی چه بې فائدې وی. اوپهآخرت کښې د اجر اوثواب نه محروم پاتې کیدل 
پشان دسخت تیز بارا ن دی چه دغه ګټه صفا پریږدی «صَلدّا4 هغه ګټه چه بالکل صفا وی او 
ګرد او غبار پرې نوی ؤ لا يَقِرُوت ) یعنې ددې عمل به ورته هیڅ اجر اوثواب نه ملاویږی 
اګرکه دوئ پدې طمع وی چه مونږنيك عمل کړيدې للها هدٍی القَوْمَ الْكَافرِن» مراد 


يلك الرُسُلُ او سورقالبَقرة 


دادې جه د دوئ ته په آخرت کښې ثواب نه ورکوی. یا دا چه په دنیاکښې ورته د ايمان توفیق نه 
رر موو ور 


اَل نِم يَْْقّْنَ آَمُوَالَهساْيْعَاِ مَرْصَاسِ الله مَمَفِياِنْ َنِم 


اومثال اومشال ' دهغه خلقوچي ځي ټمومت دطلب درضا دالله اودوجې ديقین نۀ دنفسونوددوئ نۀ 


7وو سر مم 7 صَعَفَسْ وص . 
کل جۀ يه اعَایا تين فا آيَا صعقبا 
دټاوي اټ مشکیو وسوسو اس مده 
)دو و ‫ ے اک 
قان لَھ يبا کابل قَطَك- وله بيَا تَمَلَِنَ بب ه اه 
575707 الا ان د رط و 


آَحَ ران كلَوْنَ له نه قِن تخبل وَامماب تین من تیا ان له 


یوکس په تاسو کښې داخبره چې وی دۀ لره ِ د د اودانګورو. رو . نهرونه. ددۀ دپاره وي 


کا عا وه 10 واعوفه 


خو و و 


و و ۶ ۱ د سو ومع 
بيیٌن الله لک لاي یل اه 


ےد وص رو 
#ومثل الِذِین شقورت أَمْوَنَُ دا دويم مثال دې د اخلاص والا نفقې لپاره. دا دواړه 
مثالونه د یو ممثل لپاره دی. بعضې مفسرين وائی دا دویم مثال دهغه صدقې لپاره دې چه 
دجهاد او ددعوت ددین نه علاوه په بل مصرف خير کښی وشی. او ماقبل مثال دهغه صد ئې 
لپاره ُو چه.د جهاد اودعوت دین اواعلاء دین لپاره وشی لکه قرطبی دمخکښې ایت په 


-١‏ مال دپاره د اخلاص دانفاق. 


رشد القران «اول. جلد, ۴٧‏ فی تفسیر آيات القرآن 
د اونچاس کروړ «یوکم پنځوس کروړو» واب بوت 

ابن کثیر اوصاحب د روح المعانی د تیرشوی آيت په تفسیر کښ حديث د انفاق فی سبیل 
ال نقل کوی چنانچه روح المعانی وائی چه دعلی نه اوبوالدرد اه ابوهریرة غه عمران بن 
حقصسن هله ابوامامة هنه عبدالله بن عمر طنه اوجابرین عبدالله نه نه روایت دې چه 
حضور ات فرمایلی دی چه څوك نفقه ولیږی دالله تعالی په لارکښې اوپه خپله په کورکښې 
پاتې شی اودالله له په لارکښې لاړنه شی نوده ته دهرې یو روپئ په بدله کښې اووه سوه 
)٠۰۰(‏ روپئ اجر ملاویږی اوڅوك چه په خپله دالله په لارکښې لاړشی اونفقه وکړی دالله 
َل په لارکښې اودالله كله په رضا ء کښې نو دده لپاره دهرې روپئ په بدله کښې اووه لا که 


رروَغن معاذبن جبل طلُګګه ان غا لْمُفَفِنَ قدعبًاء الله تعای لَهُمْ مِنْ خَرَنٍ رَحْفَِ مَاْقَطه 
ته عِلمُ العباد) . اوپه ابوداؤد کښې دحضرت معازذ نه روایت پدې الفاظوسره دې ((قال 
رسول اله ته ان الصلوة والصِيَام والد کيضَاعَف علی السَفقَفی سبیل الله عزٌوجل بسبعمائةٍ صعفٍ). نو وه 
سوه چه په اووه لاکه کښې ضرب شی نویوکم پنځوس کروړه ترینه جوړیږی. پدې حدیث 
باندې ابوداؤد سکوت کړیدې توقابل احتجاج دې او زبان بن فائد راوی ضعيْف دې لیکن 
شدت ضعف «چه کذب او اتهام کذب دې» هغه پکښې نشته بلکه دده په حق کښې صدوق 
ویلې شوی دی. نودا دويم مشال دهغه انفاق دې چه په غیر دجهاد کښې وی. 


َِيقآء مَرَصَاتِ له يعنې مقصود ئی طلب درضاء الهی وی دا مفعول له دې چه دده 
دحصول لپاره فعل مذکورشوی دې . وتي په معنی دتيقنا سره دې يعنی دزړه یقین ئی 
وی دالله لل په وعدو باندې نو ځکه انفاق کوی. نو دا هم مفعول له دې چه دده دوجود لوجه 
نه فعل مذکورشويدې یا دتِيت/ معنی کلکوالې دې يعنی نفقه کوی لپاره دمحکم کولو 
اوکلکولو دزړونو په ایمان اودین باندې ځکه چه صدقه سبب دې لپاره دتثبیت په ایمان 
اودین باندې. طبرَبوَة» «ربوه» وایی (ما ارتفع من الارض لاماء فیها)) ته. یعنې غونډئء 
اوتشبيه د ربوة سره لدې وجې نه ورکړې شوه چه دهغې ونې خائسته ښکاریږی او دکثرت 
حرارت اوبرودت نه په امن کښې وى نونمأ په کښې ډیره وی» اوکه د اوبو قلت وی نود ونو د 
وج کیدلوخطره نه وی «وابل» مطرشديد ته وائی او «فطل» شبنم ته وائی. خودلته ترینه مړاد 


َلْكَ الدُمُلَ ٨‏ سورقالبقرة 


مطرقليل دې ځکه شبنم «پرخه» دفصل لپاره کافی نوی. حاصل دادې چه څوك چه صدقه 
وکړی اومقصودئی ١(‏ طلب درضأ الهی وی او ریأ ئی مقصږدنوۍ ۲٢‏ اوکلك والې ئی په 
ایمان اودین مقصود وی نوده ته دا نفقه خامخا نفع ورکوۍ نوکه دواړه شرطونه په کمال درجه 
کښې وى نواعلی نفع به ورته ملاویږی. نو داپه مثل د «وابل» شو اوکه چرې په کمه درجه 
کی ؤو نودااد وطلفثال کو 

َو أَعَدُْم» دا مثال دې دهغه چالپاره چه خپل صدقات برباد کړی په من او اذی 
رياء سره. مطلب ئی دادې چه لکه دیوسړی باغ دې . کهجورې . انګور هرقسم ميوې په کښې 
وی اودا سړې په خپله بوډا وی ګټه مزدوری نشی کولې اواولاد ئی ماشومان وی. خرچه ترینه 
غواړی اوګټه نشی کولې نوددې سړی لويه اسره ازمانه دا باغ دې نو آیا په داسې حال 
کښې څُوك دا خبره پسند کوی چه پدې باغ باندې داسې هوا اوسیلئ راشی چه په هغې کښې 
اورهم وی او دا باغ وسوزوی او والوزوی ئی. دغه شان اعمال صالحه خصوصاً صدقه د 
انسان لپاره لویه سرمايه ده. اوانسان ورته ډیرمحتاج وی. نوکه داسرمايه درياء اومن او اذی 
یا د شرك اوبدعت په هوا سره ضايغ کړی نودا دلوئ افسوس ذریعه ده . 

دحضرت ابن عباس هه نه روایت دې چه دا مشال دهغه چا دې چه نيك اعمال ئی کړی وی 
خوشیطان ورته راشی اوداسې معاصی ترینه صادرکړی «لکه شرك بدعت» چه اعمال ئی ضائع 


اوبربا د شی 


به لف اسو اَْفِفَفا من طَنت ماک ووا اغا 


اې دايما ن خاوندانو ' '"' تاسوخرچ کړئ دپاک هغه مال نۀ چې تاسو ګټلې وی اودهغه څیزنونة چې مونږ پېد اکړي دي 


هه قن اضف تنا لَْبْكَ ونهۀ تفن مل بانذيه 


سال دزمکې نۀ. اوتاسو قصد مه کوئ ردي مال تۀ چې دېنه تاسوخرچ کړئ اوحال داوي چې تاسو يئ پخپله نل اخلئ 


, . مو‎ 7 , , ٤ 
ان نُفْا فْه" فطل آت5 له عَئ ځیپه‎ 
مګر داچې تاسوچشم پوشي اوکړئ په هغې کښې. اوپوهه شئ چې بېشکه الله بې حاجته دې ستائيلي شوې دې‎ 


-١‏ ترغيب د انفاق پاک مال تۀ 


رشد القران «اول جلد», ۹ فی تفسیر آيات القران 
--ېونيکيک يه 5 کي پوت سيمین کت یس سه ېېو 


لقن يرنه الفَفرَ مَبَمُرَ لصاو دلله که فَفْفَِةً قِنه 
'دائئ777 دد 55 اوالله ستاسوسره وعده کوي دبخښنې دځپل طرفنه 
دَقَضْل- وله ثَئۀ عَُْه 
اودفضل ریعني ډېردورکولو اودالله فضل ډېرواسع دې اوعالم دې 

( يُنايُّهَا َذِينَ متا أفِقُوْ » دا امر د وجوب لپاره دې اوددینه مراد زکات مفروضه دې 
ډین طَّيّبِتِ مَاھ دطببات نه وراز عمده مال اوحلال مال دې او د ما حَسَبَنن نه مراد مال 
تجارت دې اود ډوَيِمآ انا لک نه مراد دفصلونو او ميو عشر یا نصف عشر هراد دې 
ال «ها» عام دې خضراواتو ته هم شامل دې اوقليل دخمسة اوسق ته هم شامل دې. .اود 
ډ الخبیث » نه مراد ردی مال دې او ؤمِنهۀ# متعلق دې د «تنفقون» پورې اوهغه حال دې د 
فاعل د«تیمموا نه . یعنې دالله په نوم باندې عمده مال ورکوئ او ردی مال مه ورکوئ . 


او د ردی تفسیر دادې چه ولسم بقاخذِیه لآ ان ّفْمِضُوا » له دې نه چشم پوشی 
اومسامحه مرادده ‏ اَلشْيَطنْ َعِدُكُم4 دا دوعید نه مشتق مشتق دې په معنی د : یرولو سر 


سلوو 
(وَبَاْمرْحم بِالْفْحشَآء» فحشاء ۰هر بد او قَبِیح قول اوفعل ته ویلې شی دلته ترينه مراه 
بخل دې هوه بَعِدُكم» دا د وعد نه مشتق دې په معنی دوعدې کولوسره لمُغْفِرَة» د آاخرت 
سره تعلق لری «َوَفَضَلاٍ د مت سي خو خو خو وي 


2۶م «دصموسي سر .او رم و غو سي «٠‏ 
فل اليلبةً من يا ومن ټوت 2881 


علم ددین؛هغه چاتۀ چې خوښه ئې شي. ارا وار 


و ماس (۹,٠‏ اه کم ينن 7 و سي و 
0# ود وما يرلا ولوا لاه ءِمَ نم فقَة اون نرنوْص ند 


غیرډېر.اونصيحت نۀ قبلوي مګردعقل خاوندان . اوهغه چې تاسوئ خرچ و کړئ په ځآان څۀنذر 


له کله بماللظلينَ منانصابه لن دا لصَدَفتِ 


ېس بېشکه الله عالم دې پۀ هغې .اونشته دې ظالمانودپاره هیڅوک مدد ګار. . کچرې تاسوښکاره ورکوئ خيراتونۀ 


پا ش' ون تفا به لاه قر ته ته 


نوتۀ نوداډېرغوره دې 7000 


نوډېر څخه کاردې دا. خَه کاردو داد اوکه تاسونې پټوئ اوورکوئ ې فقیرا 


يلك البُسُلُ ٠‏ سو رقاب 


لر عنم فثن ام وله پا بوت ځمه 
اولرې بۀ کړي «الله تعالی پدې سره) ستاسونة , ګناغونه ستاسو. وان ستاسوېة ټولو عملونوځبهلږدې | 
ډ يوی الْحصَمَة 4 دحکمت ډیرې معانی دی ((معرفة بالقرآن . فقه فی القرآن , الاصابةل 
القول والفعل؛ تحقیق ئی العلم تدقیق فی العلم . توفیق ‏ العمل)) یعنې چا ته چه الله َلهُ ددیی 
کارونو مثلا صدقه ورکولو پوهه ورکړی چه په کوم نیت سره. دکوم مال نه. چاته. په کومه 
طریقې ښره» ددې امورو علم او دعمل توفیق ورکړی نوده ته خیرکثیرورکړې شو. ابواللیث 
يلك فرمائی چه الله تعالی ټولې دنیاته متاع قليل ویلې دې اوعلم ته ئی کشیر ویلی دې. 
فومَآ قم ) پدې آیت کښې بيان دضابطې کلیې کیږی يعنی چا چه په کومه طریتې 
سره نفقه یانذر ورکړو مثلاپه جائزه طريقه یا ناجایزه طریقه. یاقليل یا کشیر نو دهغي مطابق 
به ورته بدله ملاویږی. انفاق دادې چه په ځان ئی لازم کړې نوی بلگه تبرعٌا ئی ورکړی. 
ډاو لُذرِنُمْ مِنْ ُذر 4 اونذر دادې چه په ځان ئی لازم کړی اوداپه دوه طریقو سره کیږی و 
دا چه تعلیق ئی وکړی مثلا که فلانې کارمې وشو یامریض جوړشو نو دومره صدقه به کوم؛ 
ددې قسم نذرپه حدیث کښې ذم راغلې دې ريستخرج به من البخيل». دویم دا چه په 
غير تغل په بهګان ص فه يا صوم د غيره لا زه کپی: 


9 و وي 


روما الفقتم» کښې ما متضمن دې معنی دشرط لره اوجزأ ئي مقدره ده په قرینې دمابعد 
سره «ای فان الله یعلمها» یعنې الله تعالی ته علم دې چه تاسو په کوم نیت سره صدقه ورکړيده 
اوچاته مو ورکړيده اوپه کومه طريقه سره مو ورکړيده نو دهغې مطابق به الله کل تاسوته 
بدله درکوی ذِقَاِےّ اَل بَعلَمُه پدې کښې اشاره ده جزأ اوبدلې ورکولوته 
ان ثَبّدُوْ آلصُدَقَتِ پدې یت کښې د صدقاتو ورکولو طریقه بیانیږی او دصدقاتو 
مصرف بيانیږی یعنې دصدقاتو ورکولو دوه طریقی دی : )١(‏ علانیه ورکول )٢(‏ خفيه ورکول. د 
دویمې طریقې په حق کښې ئی «خرًّ» وفرمایل چه دغه افضل ده اوعلمأ وائی که چرې په 
علانيه کبوی تل چاته فرغیب ورکول مقصودوو نوبیاعلانیه افضل ده اودارنګه په فرضی 
صدقه کښې علانيه ورکول افضل دی . 
(وَتُُْوهَا لْفْقَآء دا بپیان دمصرف دې. فرضی صدقې خو دفقراؤ لپاره خاص دی او 


نفلی صدقې دفقراؤ لپاره خاص ندی خوافضل داده چه دوئ ته ورکړې شی. : 


رشد القرآن ,اول جلد», ١١٢٤١‏ فی تفسي رآيات القرآن 
ايت ۹ ۶ 
رَيَكَفر عَنحکم بٌن سَيْقَاُِِم » به مطسه د تاس نمساماز و 
ځور ور با و س۹ و د 7 
لس عيك مُلمجُم لن الله سمښی من یعا وم 


777 امبا مز ودس ورل وکوت 


فا من کر پاللره وما نت لا اِقاء 


چې تاسوئ خرچ کړ اخس سر ووي ۲ و سو چا 0 دطلب 


ار و 0 طلے ےه فقو ر ےو عء په واو ر24وو و 
َبْےِ الله" ه ما هن خر لوګ ليم وانمرم 
درضا دالله . کسام د سور وت که سک 


نطب ه للفََْا اکدش أَحْمِنُا ف سل الله لا سَتَطِعَوْنَ 


ظلم نشي کیدې . صدقات دهغه فقيرانو دپاره دي چې بندکړې شوې دي په لار وې ات 


یا ف این هه لال ايا هت العَقَف 


دسفرکولوپۀ زمکه کښې. ګمان کوي پۀ دوي باندې ناخبره دُحال ددوئ نۀ د غني. دوجې سسچ چا نه 


تَعْرفْهمْ سوه حلص الب سَّ سا 5 وم 


0 


يوو ور دو و مر او غه ره ووه اوهغه 


حړږ ست د د د #«روروو 
نتْفقَوا نْفْقوا ِن خَبْر فَاْن الله په عَلِيهٌ 6 الد قم اَمَوَالْهَم 
وتو وتو يشک اې ومومو 5555557 


بالل-: لر سدً ؤ علانیک 7 ۰ ون 


دشپې هم اودورځې هم پۀ پټۀ هم اويۀ ښکاره پس ددوئ دپاره احر ددوئ دې په نیزدرب ددوئ 


دوو اه , هل مَمْحرَنَب‫َهة 


مر 
ولا خوف اهم عزنونڼه 
اویه وي هيڅيره پۀ دوئ باندې اونۀ بۀ دو ئغمژن وې . 
ډ لَيْبَ عَلِيْكَ مده بعضې مسلمانانو خپلو کافرو رشته دارانوته پدې خيال صدقه 
نه ورکوله چه دوئ به دتنګدستئ اومفلسئ په وجه په اسلام کښې داځل شی. .نوالله جله ‏ 
وفرمایل چه تاسو خپلو رشته دارو ته صدقه ورکوئ اوصله رحمی ورسره کوئ تاسوته به اجر 


لك الفّمُلُ ٢‏ سور تالق 
اا 1-00ف-ظ؟ھة :0‏ ٤ک٤ي٠ي٤"‪" ١:‏ يی 
ضرور ملا ویږی برابره خبره ده چه هغوئ په سمه لار رازی اوکنه. او دهغوئ په سمه لار باندي 
راوستل د الله تعالی اختيار دې تاسوته ضرور اجر ملاویږی . 


#ومَا تفِقوً بن حَتر فَلْأَِفِيِتُم» یعنې ستاسو د نفقې اوصدقې نه اګرکه محتاجانو 
ته فائده رسی خو دا دنیوی فائده ده اوپه آخرت کښې د هر چا صدقه دخپل ځان لپاره ده ار 
دبل چالپاره نه ده. نو ددې وجه نه ردۍ شې مه ورکوئ اوعمده ورګکوئ او «من او اذی», 
مکوئ د آيت مفهوم دادې چه دهرچا دصدقې ثواب هغه ته ملاویږی اوبل چاته نه ملاویږی 
ن5 نند نل رت 


تا تقفو : آبْتقَاءٍ وجه الله هد 4 دا اخياراو شهادت دې | دالله لل د طرفه جه 
00-0-0004 لپاره وُو. یا دا نفی په معنی دنهی سره ده یعنې نفقه مکوئ 
مګر صرف دالله لل درضاء لپاره یې کوئ. 


رر سا 


يرف ايم یعنې دهغې ثواب به پوره درکولې شی. 

لِلْفُقَرَآ »دا بیان دمصرف دصدقاتو دې. للفقراأ خبر دمبتدأ محذوفې دي «ای 
هذه الصدقات للفقرأْ ‏ الایه» دا آیت فازل دې په حق د اتحاب صفه کش غه دوئ غرنا 
څلور سوه کسان وُو. دوئ درحقيقت په مسجدنبوی کښې د حضور ظََّ طالبان ژو. پدې آیت 
کښې ددوئ بعضې صفات اوعلامات مذکور دی اودغه صفات دهر طالب علم لپاره مناسب دی : 

اول صفت اوعلامه يې داده چه ل أَحْصِرُوْ فې سَبيل الله طالب علم به دقیدی پشان 
پابند وی. دویم صفت ئی دادې چه ۸ لا يَسْتَطِيعُوت صَرْبًا دضرباً معنی دسفر ده. صحابؤ 
سفر ځکه نشو کولې چه دکفارو تسلط وُو په ټوله دنیا باندې یا ددې وجه نه چه دوئ په ځان 
باندې جهاد لازم کړې وُو نوبل څه کارته فارغ نه و ((ماقدالزمواانفسهم من اججهاد)) ,قرطبۍ نو 
طالټ عل لبارهېکازدی چه خپل ځا ن ملازم کړئ د طلب علم سره او د بې ضرورته ګرزیدلو او 
چکرونو نه دې ځان وساتی. : به حسَبْهُمُآَلْجَاهِل أَغْييآ دا دریم صفت اوعلامه ده چه طالب 
علم دې داسې مستغنی وی چه څوك دده دمال په حال خبرنشی .دجاهل نه مراد هغه دې چه 
بې خبره وی دحال دفقر دده نه وی آلّلْضِه ددینه مراد ځان بچ کول دی دحرامونه 


چا 


لفَيْطُ الد یه فَلم یا لم 


رسد القرآن «اول جلد, ٠‏ فى تفسيرآياتالقرآن 


اودسوال نه . و تَعرِفْهُم 07 دا زو دطاان غل هلیه هيئت دې د 
طالب ملو وی او مظهر د انوارو دعلم دې وی اوچهره دې نورانی وی. لا ټنتلورت 
ناس الْحَافًا داپنځمه علامه ده «الحافا» دیته وائی چه داسې په زاری اومبالغې سره سوال 
وکړی چه په سړی پورې ونځلی . را چاپیره شی ترینه. د آیت نه بظاهر داسې معلومیږی چه 
الحافاً سوال نه کوی او بغیر د الحاف نه سوال کوی. لیکن جمهور مفسرين وائی چه د دې 
معنې داده چه بالکل سوال نه کوی «متعففون عن الستلة عفة تامق, قرط٨,‏ جلالین وائی چه 
الحافاً مفعول مطلق دفعل محذوف دې چه هغه مرتب دې په ماقبل فعل منفی باندې «ای 
لایسئلون الناس. اصلا. فیلحفون الافً» یعنې سوال بالکل نه کوی اوکه چرې سوال ئی کولې 


نوفقر به یی دومره زيات وُو جه را چاپیره شوې به وې په راچاپيره کیدلوسره. 


ذِفَاِےٌ الله به عَلِيمُ ‏ نوالله تعالی به دهغې پوره بد له درکوی. 


ص ٢‏ هو س هُ ڼ - 

ډ لت فقوت أَمَوَلَهُ پدې کښې ترغیب دې انفاق ته اوپه تقدیم د «لیل» 
کښې په ,«هار» باندې اود را په «علانیة, باندې اشاره ده دیته چه په نفلی صدقاتو کښې 
اغفاء بهتره ده. اودارنګه پدې یت کښې تعمیم د اوقاتو د انفاق ته اشاره ده په ذکر د «لیل» 
او «هار» سره چه انفاق په هروقت کښې کیدې شی نه ورته يووخت مخصوص شته دې اونه 
ورته یووخت ممنوع شته دې نو افراط او تفریط اوتشدیدپه یوجانب کښې ندې پکار .لته 
درسوماتو اصلاح او د بدعاتو رد ضروری دې. اویل پدې ایت کښې اشاره ده تعميم د 
اموالوته په ذکر د نیرا اوعلا ند سه 


نن لتا لقن لا که الډئ يه 


هغه کسان ځوري سود نه بۀ پاسیږي و کوس سوه دۀ لره 


555 اپ په فل اه له 


١‏ زجر دهغه خلقو چې انفاق نه کوي بلکه سود ځوري. 


لْكَ سل ٤١٤‏ سور قالمقرة 


مل لها دَاَعَلً الله ؛ لي مده لدب کن څ: وق 


يَشَقْ 


٤‏ کتار ایڼوه 


هه دین کب پر و 


رنه سل روو ئثزن شرف د 


٩ لو‎ 


دای رَاسَعَلُونَ لبو وأ دا زجر بيانيږی هغه خلقو ته چه دالله تعالی په لارکښې خرچ 
نه کوی اوقرض حسنه ورکولوته هم تيارنه وی. بلکه په قرض باندې سود اخلی .اًکلوت) په 
معنی د «ریأخذون» سره دې چه سود اخلۍ اليکن خونکه مقصن د اعظم أاکل دې د اخذ نه 
نوددې وجه نه «یأکلون» ذکرشو. اوربی په اصل لغت کښې مطلق زيادت ته وائی. اوپه عرف 
دشرع کښې هغه زیادت دې چه دمعاوضه ماليه په مقابله کښې نه وی مثلاً دیوې روپئ په 
بدله کښې دوه روپئ اخستل رب ده او دیوې روپئ والا کپړه په دوه روپئ خرڅول ربۍ نه ده 
ځکه دا زیادت ديوٌ درهم دمعاوضه مالیه په مقابله کښې دې. 

ډ لا يَقُومُونَ ای من قبورهم يوم القیمة الا کم يَقُوم الک رای الا قياماً کقيام 
الدی ‏ الایه)» . پدې ایت کښې دسود خور دقیامت په ورځ دقبرونو نه د پاسیدلو مخصوص 
علامه ذکر شوې ده. هغه داچه دوئ به دقبرونونه د لیونوپه شکل پاسیږی يا پشان دهغه چا جه 
پیریان پرې راغلی وی داويه لار اوجهت نه پیژنی. دا صرف ددوئ د تذليل لپاره نښه ده 
اوسزائی علاوه ده او (کمَا يَقُوم» نه مراد دادې چه دوئ به عین لیونی نه وی چه احساس او 
ادراك دعذاب نشی کولې . اودا علامه ددوئ لپاره ځکه مقررشوه چه دوئ په دنیاکښې په 


مال پسې لیونی وُو نوسزا ئی دجرم سره مشابه ده . 


-١‏ تخویف اخروي 


د القران ,اول جلد, ٤٥‏ 


ه يتحنطه 


فی تفسي رآيات القرآن 
تَحَبِطهَلشَّطنْ مِن َلْمَنَ يتخبط د تخبط نه مشتق دې اوتفعل په معنی دفعل سره 
دي لاف کرمقنا مر ونورغ دوو هرت 
نه اودا دحواسو دخرابیدلواوګډوډکیدلو په وجه کیږی. او دا هم يوقسم جنون دې. نوددې 
وجه نه دیتخبطه الشیطن» داسې ترجمه هم کيدې شی چه دده حواس خراب کړی وی شيطن. 
پمريانو او داسې ترجمه هم کیدې شی چه لیونې کړې وی ده لره شیطن «من امس» مس .لاس 
لګولوته وائی اواطلاق ئی په جنون باندې کیږی ځکه مس شيطانی سبب دجنون دې صاحب 
دروح المعانی وائی چه دا خبره مخالفه نه ده دقول د اطباؤ سره چه سبب دجنون لپاره فساد 


ړو د د ید مر نو و 5-55 غه دې. 
شيځ الهند یننن ترجمه داسې لیکی اا حور و 


نو د ایت ترجمه داده چه لیونې کړې وی ده لره شیطن په سبب دمسه کولوسره یا يې د ده 
حواس خراب کړی وی شيطان په سبب دجنون سره او د دې آیت نه علماؤ دا ثابته کړيده چه 
انسانانو باندې پیریان راتلې شی او دهغه په ژبه یا بدن کښې داسې تصرف کولې شی چه هغه 


پرې يوهه نه شی 


مم "و 


نما لبََمُ مِپل لر لوأ مقتضی دظاهر داوه چه د اسې ئی ویلې وې «اغاالربواهغل البیع» 
خو دوئ تشبيه معکوسه کړه. د استهزا ء و الزام لپاره . چه بیع خوهم پشان د ربوا ده نوکه 
جرې ربواحرامه وی نوپکارده چه بیع دې هم حرامه شی . نوالله تعالی په دوئ رد کوی «واحل 
الله الِيع وَحَرَم الربو» چه مثلیت نشته دې ځکه چه الله تعالی بیع حلاله کړې ده او ربوایې 
حرامه کړې ده 

ډفلهء ما سَلْفَ » یعنې چاته چه دالله تعالی دطرفه وعظ راغې او د ربوا دحرمت حکم 
ورته معلوم شو اوربوا یې پریښودله نومخکښې جرم یعنې دحرمت نه مخکښې ئی چه کومه 
ربوا کړې ده نوهغه جر ورته معاف دې او دا رنګه هغه مال چه په ربوا سره یې اخیستې دې 
هغه ئی ملکیت دې . (وَْمََه لی الِ » یعنې دباطن امر يی الله تعالی ته حواله دې اوالله ينګ 
نه معلوم دې چغاريوا يی به افلاض سره پرشودلی ده نا پهاتفاق سره یا دأاچه په مسَتَغبل 
کښې د ده دس دو د ده ورت عَاة) دعود 
نه مراد عود دې دحرمت نه حل ته. ډيمحق الله 7 وأ# يعنې مال دربوا اګرکه په ظاهرکښې 
ډیر وی خوهیڅ برکت پکښې نوی کله په دنیا کښې عنقریب تباه شی اوکه تباه نه شی خو د 


لك الدُسُلُ ٩‏ سورقاليوئ 
مت د سه ححمطکت کيي۴پت ې 
مالك لپاره د راحت | وسکون ذريعه نه ګرځی اوبرکت پکښې نوی اوکه صدقه ترينه ومو 
ياحج یا بل څه کار د ثواب پرې وکړی نو ثواب پرې نه ملاویږی او د مال فائده خوصرنو 
ده چه د راحت او سکون ذریعه شی یا د ثواب او د اجر د آخرت ذریعه شی اوپه مال در 
کښې دا دواړه کارونه نشته. نو دغسې مال که چرې په ظاهرکښې هلاك نشی لیکن در 
حقيقت هلاك دې. او د دې بالمقابل هغه مال چه حلال وی نو د هغې نه زکوة او صدقان 
ورکولې شی . نو دغه مال ترقی کوی او که په ظاهر کښې لږ وی خوبرکت پکښې ډیروۍ اور 
راحت او سکون ذريعه وی او د صدقې ثواب ئی ملاویږی. 
هې ه: 5 ې 1 
ډکفار» هغه څوك چه ربوا حلاله ګنړی. ظ أَذ جه ربوا اخلی اګرکه حلاله ئی نه ګنړۍ 


اهغأا سے 1 ِ ١٤‏ صسچع۱ 2٤٤٩‏ 
اچ لَْنَ امن مَعَلا الصست وَاَفَمُا الصَلوةً واتوا الو 
بېشکه ؛ نن ها وعیول اضبسي ولاو او ولو ته 
وو 4 و۸ ّ ځا په یا م۴ د وو خویصږمر 
له أَجْر ینن رهم وَْعَيْف عَلْم مَلْهُمر شه 
نودوئ دپاره د د عملونۀ ددوئ پۀ نیزدرب ددوئ. اونۀ بۀ وي هيڅ ویره پدوئ باندې اونۀ بۀ دوئ غمژن وي 


پا ال امَنا تفا الله مََامَ یه الرَاان مشه 


اې ايمان والو ' امو اوه الله در پاتې سود دې کچرې يئ تاسوپۀ رښتیا مومنان 


«اٍن لت :اتو دا بشارت دې هغه چاته چه سود نه اخلی اوزکوة ادا کوی 


تاي لیت :امو وا الله وَذَرُوا ما بََِ من آلربوا » تقوی کول او د ربوا نه ځان بچ 
کول د ایمان تقاضا ده. د ثقیف قبيلې د ایمان نه مخکښې دبنومغیره سره سودی معامله کړې 
وه دسود دحرمت نازلیدلونه بعد ثقیفو داخیال کړې وو چه دسود هغه سابقه رقم چه زمونږ 
دبنو مغیره په ذمه باقی دې هغه به حلال وی نو لهذا د هغې مطالبه ئی کوله. اوبنومغيره ترینه 
انکارنکولو ههغه عرت دنول د هغه سابقه رقم هم حرام دې. دا معامله دنیی 88 
حضورته پیش شره فودا ایت فازل شو بنی ثقیفو چه دا آیت واوریدلونومطالبه ئی پريښوده . 


-١‏ شارت 


رشد القران ,اول جلد, ١٧‏ فی تفسير آيات القرآن 
ټمر یتو ېآ سلتا تتتنتیشششی سیلبا 


قن لم َو فَِنًا بپ 


7 0 ۱ و 
نوا جرپ صن للهِ ورسوله وان نم 
اي که تاسوداکا راونکړونوخبردارشئ پۀ لوئې جنګ سره دطرفه دالله اودرسول دهغه نۀ. اوکه تاسو توبه اوکړه 
ه٣‏ ۳ َّ‫ ٣‏ وو و وو حې 
فَلَلَمْ بس آَْوَلله" تفن مَالَظِسَِه دان قا په عُسَةٍ 
دور مو روان تاسوظلم اونۀ کړئ اوپۀ تاسوظلم اونشي . اوکه قرضدارتنګدست وي 
را :. ې : 
| فنظرة ال ميس ط 4 ځ يه َد ږځٍې, 


نوهغه تۀ اتنظار کول دي دوخت د ني والئ وې او داجه تاسوځیرات اوکړئ يعنی معاف ئ 0 
5 د په سي 8 رې ۶ څږوسرمووممر ٧‏ 
لخ ان كَُت تل ٠‏ مل نیما نجش وه ای الله 
ستاسودپاره کچرې تاسوپوهیږئ . اوویریږئ '' دهغه ورځې نه چي تاسوبۀواپس کولې شئ پۀ هغې کښې ال ته 
۴ پد رېےځځم« مد ږروو ۱2۶ ےئ 
کل - 1 قالبت وهم ؟يُطلمَُه 
: ئی وي اوېدوئ به هيڅً ظلم نشي کو 
َ‫ یا 1- سر سا ٍَ 8 ٩‏ ۹7 
ډفن لم تفعَلواً فَاَذْنواء دا سخت وعيد دې سود خورته د «فاذنوا» معنی ده «ایقنوا» 
یعنې خبرشئ اوتيارشئ د الله کل او رسول «صلی الله عليه وسلم» جنګ ته. اسلامی بادشاه 
زا کاو شرعيو په نافذ کولوکښې دالله کل اورسول نائب وی نوددې وجه نه به هغه دسود 
ځورسره قتال کوی نوکه څري سو د ځور سود حلال ګنړی نو دا مرتد دې نو د ارتداد په وجه به 
ورسره 7-دد7د7 7 د دبغاوت په وجه به ورسره قنال کوی. 


بد وون أُمُوَلُِمْ ) یعنې چه تاسو 77 ات 
خم توب وړ وه سوراس س المال اخیستې شئ لیکن زیات به نه اخلئ ولا تَطلِمُونَ وَلا 
ُظلَبُونَ» را س المال به ځکه اخلئ چه په تاسو ظلم ونشی يعنې که ر ۱ 0 
ور و70 | س المال نه به ځکه نه اخلئ چه تاسوپه بل چاظلم ونکړی. 
يعنې دخپل اصلی رأ س المال نه زیات اخستل ظلم دې. پدې تفصیل سره یومغالطه دفع شوه 
چه بعضې خلق وائی چه ديینك په سوذکښې په چ ظلم نشته بلکه دواړوته ګټه ده نوپکارده 
چه دا دې جائزشی .جوب دادې چه دخپل رأ س المال نه زیات اخستلوته قرآن ظلم ویلې دې 


-١‏ دسودخورو دپاره تخویف دنيوي. 


-٢‏ تخويف اخروي. 


لك الس ٨۸‏ سورةالبقرة 


ابنستانن د 7پن--غا0-50ڼ-نسسسنسټټس پش پنننشسسنسنسسنسټسنسپت سشضشططح ګپپ 
نو د بینک والا سود هم ظلم دې او پدې آیت کښې ددې خبرې بيان دې چه دظالم کیدلو اومظلوم 
کیدلودواړونه ځان ساتل پکاردی. 

ډوان ات دُو عَسْرَة فَنظِرَةً یعنې که مقروض تنګدست وی اومقرره میعاد باندې 
قرض نشی اداء کولې نوتاسو دسود ځورو پشان طریقه مکوئ چه دسود لپاسه سود اخلئ 
بلکه مهلت ورکوئ ترهغه وخت پورې چه هغه قادرشی په فرض اداکولوباندې . «وان کان» 
کښې ,کان تامه دې او «ذوعسرة» ئی اسم دې اوددینه مراد مدیون دې «فنظرة») جزاء د شرط 
دې اوفعل پکښې مقدر دې «ای فیجب نظرة» د با «الواجب نظرة» یا «فعلیکم نظرة» . 

او په حدیث کښې ددې ډیرفضائل راغلی دی. په یوحدیث کښې داسې راغلی دی چه 
مفهوم ئی دادې چه څوك دا غواړی چه دهغه په سرباندې دالله تعالی درحمت سورې وی په 
داسې ورځ دیعنی دقيامت په روځ» چه دالله تعالی درحمت دسوری نه علاوه بل هیڅ سورې نه 
وی نوهغه لره پکاردی چه دتنګدست مقروض سره نرمی وکړی یا دې معاف کړی. اوپه بل 
روایت کښې دی چه څوك مفلس مدیون ته مهلت ورکړی نوده ته هره ورځ د دومره صدقی برابر 
ناب ملاويري چه کزمه دمبیون په دمه ده په بل زوايت کې دی چه ځوال ډا غواړۍ چه وده 
دعاء قبوله س شی یا یی مصیبت لرې شی نوده لره پ پکار دی چه تنګدست مدیون ته مهلت 
ورکړی. 

ډوأن تَصَدُفُواء ددینه مراد فرض معاف کول دی خوتعبیر ترینه په صدقې سره وشو چه 
اشاره شی چه معافی په حکم دصدقې کښې ده دثو اب په اعتبارسره. : 

تقو يرما پدې یت کښې د بدو اعمالو نه دبچ کیدلو او د نیکو اعمالو دکولو 
ترغيب دې اودیته اشاره ده چه که تاسو دا غواړئ چه په قیامت کښې الله چ28ٍ تاسو سره د 
آسانئ معامله وکړی نو دخپلومقروضينوسره په دنیاکښې آسانی کوئ. او دا آیت په قرآن پاك 
کښې دټولونه آخری آیت دې. ددې د نزول نه نهه ۹ ورځې بعد يا٣١‏ ورځې بعد حضور 
5:وفات شوې دې ,انا لله وانا الیه راجعون, 


رشند القران :اول لد ٤٩٩‏ فی تفسيرآيات القرآن 
ممم/ مومسم موی همس یوج ورسومبرار سو مو «جسهجمجوېجووچ 


له الَّذْفَ َ مو ٤١‏ تَدَاث دنګ ال ال مك فَلبۀُ مل 


: چې تاسومعامله کوئ د قرض دنيټ مقررې پورې نوليکئ د . وليکل دې اوکړې 
د :1 , ٣‏ ې مو رد 
يم 3 بالعَدلِ- ولايټ ثاب آن للب دبا علبه اه 
' ستاسو په مینځ کښې یولیکونکې پۀ انصاف سره.اومنع نم دې نۀ کوي لیکونکې دلیکلونۀ لکه چې زده کړې دې دۀ ته الله 
كش مل لډئ لهو اڅ لګ له 
نودې دې اولیکې. .او پۀ کاتب د املاء يعني لیکل اوکړي هغه سړې چې دهغه په ذمه دې قرض او یریږی دې دالله نۀ 
ېه ود تش ونۀ کي" قان کان الَذِن رت 
رر زو پوووار وباد پوس اه وب بر هاو يراب و قل ياضعيۀ 

حس ږو 8 روو رو وسو وږ 
از مْتَطْم آن ثك فه فَلْلِلَ ليه بِلَدلِ طَسْتَعْهِدُه 
یانې طاقت نۀ وي ددې چې بيان اواقراراوکړي دې و ري وس 8 


| يدن صِن پ- قَانْ لم يَلوٌنا مَجَلَ فَرَج : فرَجُل وَامْرَالن ومرګ و 


دوه رد سه پس پهي ري توکو دوه کوي ړينوګواهي دي کوي یوسړي اود ښځي دهقه ,و دهغه چانۀ 


7# أة 


7 او ان ډن احرهم پتښتر احدوب شی 
:بب الشُهَنَاء اا ما فا" وَلنَت آن تسه مَضش 
نم دې نۀ کوي ګواهان چې راؤبللې شي. اآال--7دند7د77د ادد نن 
و َ 1١‏ د . ٤‏ يږ 
اړکنا ال اجله" فلِله اظ من للهِ وَاَقََه ال 
وه د .دالیکل ستاسوښه انصاف دې په نیزدالله اوډېرمحکم دې دپاره دګواهئ . 
٩‏ ځاو مو ووو مود 

ت تل اا تت للا آن کن ار حَاضهً نډنوتها بيََم 


اوډېرنزدې دې دېته َ 0 مګر داچې وي معامله لاس پۀ لاس چې تاسوګرځوئ پۀ مینځ خپل کښې | 


-١‏ د اتتطامی امورو بیان بعد دجهاد اوانفاق نه 


لك يسن ۴۰ - ور كله 
تننینبیفچپنتتخبتخس| عشسرمسمموهمووهسسجس٣١ُسمسووو‏ سي 
فلس عَيم ئد ۷ شیمه ینوا ١‏ کسه 


تتقدون دور دب لن د سو س بس تا 


پس نشته دې په 


اوضرور وي رسل يک ناز وا تۀ. د 5 مسم سخ - ار 
سی ۶ ري 3 وا 
کت لله ريم الله" هله پش 0 يه دن تفه کل مر 


که ري ے ۶9 چ حا ط ے ےو 
ربه 225 لقّهَادَة - وهن 
| امانت «دینخپل او ودې يریږی دالله نۀ چې رب ددۀ دې. اومۀ پټوئ و ّ پټه کړه دا 


ډیتانئ ار :موا دا 77077 00007 
«ایة المداینه» ویلې شی. او دا په قرآن پاك کښې د ټولو آیاتونونه زیات طویل آیت دې. په 
ډیرو احکامو مشتمل دې 

ود تَدَايَُم دن یعنې کله چه تاسو معنامله ددین کوئ یعنی أدهار«قرض»». داعام 
دې چه په مبیع کښې ادهار «قرض» وی اوکه په ثمن کښې. تعارني ممادله به غور قټمه ۶۵ 
١١‏ بيع العین بالعین: یعنې لاس په لاس . ددې 3 قسم ذکرپه ‏ لآ أن تکُورت تَجَر حَاضِمَة» 
کښې راځی ٠‏ بيع الدين بالدین : چه ثمن اومبيع دواړه ادهار وی اه اا ده 
(«فهی رسول الله ته عن بيع الکالی بالکال)» ۳ بيع العین بالدین : یعنی مبیع فی الحال اونقد 
وی اوئمن ئی فی المآل وی . « بيع الدين بالعین : يعنې ثمن فی الحال اونقد وی اومبیع فی 
المال وی. .ديته بيع سلم ویلې شی .ې دواړوقسمونو حکم پدې یت کښې بيان شويدې یو 


رشد القران «اول جلد, ١١٢٤‏ فی تفسی رآيات القرآن 


دا چه پدې کښې به اجل یعنې نيټه معینه وی او دویم دا چه دا ولیکلې شی. اوداحکم چه 
,فاګتبوه» دې . د استحباب لپاره دې 

ډوَليکب بُيْتَكُم ايب ې دل دا بیان دکیفیة دکتابت مامور به دې یعنې کاتب دې 
مسلمان. عالم او دیندار وی او د عدل او انصاف نه دې کار اخلی . د یوجانب طرفداری او د 
بل نقصان دې نکوی. ډولا يَأب کاټګ» دا دکاتب لپاره هدایت دې چه انکاردې دکتابت نه . 
نه کوی. ما عَلْمَه له » ای لاجل ماعلمه الله تعا ی. دنه مره شو وحه قتابت عل 
شرعی او احسان ربی دې. َوََيُمْلِلِ أَِی عَلَيّهِ َلْحَوّهِ پدې کښې بیان ددې خبرې دې چه 
دتحریر اودستاویز لیکلو ذمه داری اوخرچه په مدیون باندې ده ځکه چه دا په منزله د اقرار 
دې او اقرارپه هغه چادې چه په هغه باندې حق وی ,هلل د املال نه مشتَو مشتق دې او املال 
«القاء علی الکاتب مایکتبه» ته وائی د املال فعل ماضی «امللتُ» راځی نوپه مضاعف کښنې 
کله دویم حرف په ياء سره بدلیږی اوپه مصدرکښې چه په ياء سره بدل شی نو بيا دغه ياء په 
همزه سره بدلیږی د وقوع فی الطرف دوجې نه نو داملاء اواملال یوه معنی ده. یعنی کاتب ته 
ويل اوپه هغه باندې ليکل. (وَليئُق له ) يعنې مدیون دې الله نه وف کوی اوپه افرار 
دحق کښې دې کمې نه کوی .وان کان لی عَلَيه َلْحَقْ » ددينه مراد مدیون دې چه په 
ماقبل کښې ذکرشوې ؤوداموضع د اضمار وه ځو تصريح پرې د زيادة الکشف لپاره شوې ده. 

سَيِهَا کم عقل چه مال بیځايه خرچ کوی. وأ صَعِيِفَاٍ کمزورې چه صغیر وی یا ډیر 
يوواوی دارل ين يُيلهُوَه طاقت نه لری د بیانولو کاتب ته ځکه چه ګونګې وی يا 
په لغت عالم نه وی وَوَلُِّهُء نه مراد وکيل او مترجم دې او په وََسَشِِْدُوا شُوِيدِينٍ » سره 
اشاره ده عدد ته په شهادت کښې چه ادل تسصاب د شهادت دوه دی .ون رَجَالٍَِ» حر. 
عاکل. بالعغ. مسلمان به وی اوپه (ِمٌن تَْصونَمِألشپدَآء کښې اشاره ده عدالت اوتقوی 
دګواهانو ته. «قاٍن لم يَکُوتا رَجُلَْن»ِ ددینه مراد نفی العموم ده اوعموم النفی نده مراد. 

فرَجٌل وا وتان ې ای فلیشهد رجل وامرأتان. ډأ تَضِلً احُدَنهُمَا» د ان تضل» نه 
مراد نسيان (هيره ول» دی او دا علت دې لپاره داعتبار دتعدد یعنې ((مرأتین ای اعتبارالتعدد قی 
الرءة لاجل ان تضل ائ لاجل اِن ضلت ای نسیت احديهما فتذکر )) اوپدې کښې اشعار دې 
چه دښځوعقل اوضنبط کم دې نوچه دوه وی نوضبط به مکمل وی اوعلت په حقيقت کښې 
لتد دې لیکن چونکه نسیان سبب دې دتذکر لپاره نو دا هم علت وګرزولې شو ډولا 


يَلْكَ البّسُل ٢‏ سو رقالبوْ 
3 َلشْبدَآء اذا ما دُعُوا # اداء دشهادت واجبه ده اوتحمل دشهادت واجب ندې خوې 
بعضې صورتونوکښې هغه هم کله واجب شی نوکه دلته اداء دشهادت مراد شی نو دا حک, 
وجوبی دې اواطلاق دشاهد حقيقة دې. اوکه تحمل دشهادت مراد شی نوِ بي دا حکم 
استحبابی دې اواطلاق د شاهد پرې په اعتبار د مایؤل الیه سره دې. ډولا ته نَسَْمُوء يني 
ډبفصلالاداد اود 5 گ 5-55 ٢٤٥٨4 54٢4‏ 
شك پيدا نه شی اوجګړې اوخفګان ته ونه رسیږی. اوشهادت آسان شی اوپه ‏ الا ترتَبُاْ) 
کښې اشاره ده دیته چه په وخت دخطرې دجګړې او د اختلاف پیداکیدل و کښې دغه مذکور 
احکام واجب دی. 

ډ لآ ان تکوت َجَرَةٌ حَاجْرَة ) ای يد بید ,لاس په لاس معامله کښې ګواهانون 
حاجت نشته دې وَأَّمْهِدُوَ » دا امر د استحباب لپاره دې (ولا بُضآر كَايب» دا صيغه ياد 
معلوم ده یعنې کاتب اوګواه دې چا هسر معظ تبغر او ګواهی سره. یا دا جه 
ډیر اجرت دې نه غواړی یا صيغه دمجهول ده. یعنی کاتب اوګواه ته به ضررتشی رسولې چه 
هغوئ ته خرچ اواجرت ورنکړې شی. 

( وان كُمُز عَلْ سَفرٍوَلَمْتَجِدُوااتِيً فَََسُ مُقبُوصٍََ «ای فالذی يستوثق به رهان» په 
رهان کښې قید دسفر او د کات دنه موندلو قید اتفاقی دې. او رهن په حض رکښې هم جایز دې 
اوکه کاتب موندلې شی نوهم جائز دې. په حدیث کښې راغلئ دی چه نبی بت په مدینه متوره 
کښې د یو يهودی سره خپله زغره ګانړه ایښې و په عوض د دیرش اوږی «صاع» 
اوربشوکښې . اومرهون شې صرف وثيقه وی اونفع ترینه اخستل جائز ندی. 
دقَنَ بَعْضُكُم» یعنې که د اعتماد په وجه لیکل ونه کړی اوګانړه وانه ځلی نو 
رده چه مدیون دې دامانت یعنې قرض ادا کولو زیات اهتمام وکړی او دالله نه دې 
ويريږی اد ثم قَلبه قلبه) فاعل د رآ دې قلب ته نسبت وشو د مبالغې لپاره ځکه قلب 
رئیس داعضاؤدې نوچه دې آئم شو نو ټول بدن آثم شو . 


پکا 


رشد القران «اول جلد, ٣‏ فی تفسیر آيات القرآن 
تا تت نتۀطشځکتشاتپټتشتتریتشټسیۍتتتسا 


١ : ‫َ 0‏ ٌ ژځو. : , 
ْو ما الشَِِّ ما ل‌ لاض ‏ ۶ لن بَُۀ 


. لړ ٤‏ س ء ٠‏ ۰ ۳ ر . 
دو ارو صخځاو رږرریرټپګاو خرو .او ط و ۱١‏ ټل کړو ځ وى 
قغْف لن ثَتَاء يباب من پَی٥٠‏ واپ کل کل شئوٍ قَيلًء 


اوعذاب ورکوي هغه چاتۀ چې ئ خوښه شي اوالله پۀ هرڅیزقادردې 


پس بخښنه کوي هغه چاتۀ چې ئ خوښۀ شي 

(لله ما فی اَمَو وَمَا فې الأَرِض » دا دلیل عقلی دې په توحيد باندې اوپه امن 
لرُسُولُ ) کښې دمسئلې درسالت ذکردې. او ډ لا يکف اه تفا الا ونقها لها ما 
كََبَسٌه الایه کښې دجهاد. او انفاق ذکر.ضمنا دې نو ګویاکښې تمام مضامین دسورت معاد 
شو. په « لله» کښې نفی دشرك فی التصرف ده یعنې دآسمانونو والؤ «ملائك او د زمکې 
والؤ «انبياء اولياء وغیره تصرف او واك خاص الله تعالی لره دې یعنې په کل کائناتو کښې : 
تصرف کونکی صرف الله کل دې بل څوك نشته دې. دا معنی د رلااله الاالله) ده. 

هه ږ ړ ٨.‏ ُ‫ 

ډوان تَبْدُوْ ) یعنې که ښکاره کوئ په ژبه سره یا په عمل سره ما ق أَنفيحم 4 هغه 
څه چه په زړونوکښې دی مثلا کفر. شرك په زړه کښې دې اوپه ژبه ئی څوك اظهاروکړی یاپه 
زړه کښې کبراوحسد دې اوعمل یا لسان سره ئی څوك اظهاروکړی ډ او تُخْفُوهُ ۸ با دحه 
امورپه زړه کښې پټ ساتئ (ِيحَاسِبْکم به له ٤‏ يعنې ددغه معاصی ؤ حساب به کیږی. 
اودحساب نه بعد چه کوم قابل دمعاف کیدلو وی نو دهغې معافی به الله که کوی هغه چاته 
چه وغواړی اوکه وغواړی نوعذاب به ورکړی. اود طِلِمٌن يَشَّآَءُ 4 او من يِشَّاءُ » نه معلومه 
شوه چه معافی کول اوثئواب ورکول یاعذاب ورکول واجب ندی په الله كَللٍ باندې . 

ډولله عَلْ سل نَىْء قَدِيژ) نوپه معافی هم قادر دې اوپه عذاب ورکولو هم قادردې 

په غیر اختياری امورو اوغیراختیاری تصوراتو او وساوسو باندې مؤاخذه اوعقاب 


-١‏ دلیل عقلي په توحيد 
۲- اختياری عقاند مراد دي پۀ قرينه دماقبل اومابعدسره. 


َلْكَ الُسُلَ ٤‏ سورقالبقرة 
سي يلتک -ح ‏ --- حپتپتتپځسنتنسنلنننپولښپسست ‏ 


نشته دې. دنیی 2 ارشاذ دې ((ان الله تجاوزعن امتی ماحدٌئت به انفسهامالم تعمل اوتتکلم)) او 
د وساوسو په باره کښې ئی فرمایلی دی « اك صريح الامان, اوپه عزم قلبی دګناه باندې 
مؤاخذه شته دې. لقوله تعالی «وَلِْن بُؤاسِدِكُمْبِمَاكسبَت فُفُوِّكُمِْ . یکن عزم دګناه کولو 
امر اختیاری دې غلماء وائی چه د ارادې او دقصد . مراتب پنځه دی : 

١‏ هاجس چه دیوعمل کولوتصورزړه ته راشی اوقرارنه شی . ۲- خاطر . دا هغه 
تصوردې چه لر شان فُرارپکښې وی. -٣‏ حديث النفس : دا هغه دې چه دیوعمل کولوتصور 
باربارزړه ته راّ شی. دا درې واړه که دګناه وى نومواخذه ئی نشته اوکه دنیکئ وی نوڅه ثواب 
ئی نشته دې. ۴- هم داهغه دې چه دیوعمل کولواراده وشی. البته ډیره محکمه نه وی نوکه 
هم) دنیکی وو نو ثواب پرې ملاویږی اوکه «هم) دګناه وو نو مواخذه پرې نشته دې. ۵- عزم: 
محکمه اراده دیوعمل ته وائی اوپدې باندې ثواب اوعقاب دواړه مرتبدی. شعر: 


مراتب القصد خَمْسً هاجس ذگروا فخاطِر فحديث النفس فاستمعا 
بليه همْ و عزم کلها رِْقَتْ بو الاخیر ففیه الاخذ قدوقعا 


ددې يت په باره کښې دمفسرينودوه رأی دی اول دا چه دا آیت منسوځ دې په مابعد 
اسيو رونت دستام کې دی جه دحضرت ابوهريرة نه نه مروی دی چه کله دا آیت 
نازل شو «وان تبدوامافی انفسکم الایه» نو دا ګرانه شوه په صحابه ؤ غد باندې نو را غلل 
دحضور هه حضورته اوعرض ئی وکړوچه «تراوسه پورې؛ مونږمکلف وو په هغه اعمالو چه 
مونږ دهغې طاقت لرلو چه «صلوة؛ صوم. جهاد. صدقه, دی. خواوس الله کل په تا باندی دا 
آت نازل کړو اومونږ ددې طاقت نه لرو. نونبی #8 دوئ ته اوفرمایل چه آیا تاسو دا اراده 
کوئ چه ووائی په مشل دهغې چه اهل کتابو ویلی وُو «معنا وعصینا». بلکه تاسو داسې وائی 
چه ,معنا واطعنا غفرانك ربنا واليك الصیر». نو دوئ دا شروع کړو او ژبې یې وسره مانوس 
وواه کل ورستو با دا آیت نازل کړلو. امن الرّسُولُ اوبیامنسوخ کړوالله دغه 
حکم اونازل ئی کړو داحکم چه فلا يُكلِفُ له تَفْمَا» الايه. اوپه بخاری شریف کښې روایت 
دې د مروان اصغر نه چه دبعضې اصحابو نه یې کړې دې چه غالبا ابن عمر دې هغه وائی 
چه ,وان تبدوامال انفسکم» منسوخ دې په مابعد آیت سره. 


دویم لیکن شاه ولی الله له اونورمحققين وائی.چه دلته ناسځ منسوخ نشته دې بلکه 


رشد القران ,اول جلد, ٥‏ فی تفسی رآيات القرآن 


امن ملا 0-0 ۸ او دضغانر د تقوی؛ صة الق ور 
زیات وُو نو دوئ دخپلې خطرې اظهاروکړو. اونبی ‏ ورته د بات علی التقوی لپاره 
وفرمايل چه تاسو دا وايئ : «سَمغنا واطعنا ‏ الایه» او بیا چه الله تعالی نازل کړو دا ایت 
,لايکلف الله نفسٌا ‏ الایه» نو دا بیان او تفسیر شو. یعنی «ها انفسکم» اگرچه عام دې خو 
دلته ترينه مراد اختياری اعتقادات دی لکه کفر. شرك وغیره. 

۱ رووړو 7 7۸٠‏ و ېی 2 7 
اش لْمْ جَا أَيل لیو مِنْ ته مَلطْاَا- ۵ 


ايمان ')راؤړې اکا وا ورم موه يکلسم ټولو 


ِ 077 نا تت 77 0 


82 "ې ن‫ ۱۶۶٥‏ ف م 
؟ نَقُ اب کي قن فل" بَّا 
چې فرق نۀ 7 پۀ مینځ دهیڅ یوکس کښې دپيغمبرانو نۀ. اووائ دوئ چې واؤریدومونږقول درب» 
وو َ‫ ۶ وو 
وا ۀ: عُفَْانكَ کټا ولك له 
او تابعداري کوؤمونږ دامر د رب. غواړو بخښنه د ستانه . ياربه زمونږه . اوتاتۀ زمونږ درتلل دي 
٨‏ من أَلرّسُولُ» دا ذکر د مسئله رسالت دې. | و بيان د مدح درسول الله صلی الله علیه 
وسلم او د صحابؤ دې. هرکله چه دوئ «سمعناواطعنا» وويل نوالله کله ئی مدحه وکړه. دا دوه 
آیاتونه دسورة بقرې آخری آیتونه دی اوپه حدیث کښې ددې ډیرفضائل راغلیدی . 
په يوروایت کښې دی چه ((من قر ما لیلة کفتاه)) څوك چه دا ولولی نوده لره کافی شی 
یعنې دقيام اللیل اوتهجدو قائم مقام ګرځی. یا دا چه دحفاظت لپاره کافی شی. یا دمطالبې 
دقرآن نه کافی شی. اود ابن عباس هه روایت دې چه نبی فرمایلی دی چه دا دوه آيتونه 
الله لډ دجنت دخزانونه نازل کړیدی څوك چه دا دماسخوتن د مانځه نه بعد لولی نودده لپاره 
دقيام اللیل یعنی دتهجدو قائم مقام کیږی. په بل روایت کښې دی چه الله كله سورة بقره په 


س٠پغپې۰۹م‎ 


١‏ يعني په دې مسئله چې توحيد بآندې پيغمبران اومؤمنان هم ايمان لري. 


داسې دوه آیاتونو سره ختم کړيده چه هغه ئی ماته دهغه خاص خزانی نه راکړيدی چه هغه تعن 
العرش ده. نولهذا تاسو دا آيتونه پخپله زده کوئ اوخپلو زنانواوبچوته ئی ښائي. 

ډ وَلْمُوْمُِونَ» داعطف دې په «الرسول» باندې اوددې اولین مصداق صحابه کرام ير 
دی اوبياتور مؤمنان دی. 7ګ. ءامَن بل دا تفصیل دايمان دهغوئ دې ؤ لا شفَرْقَء له دې 
نه فرق په ایمان کښې مراد دې یعنې داسې فرق نه کوو چه په بعضو ايمان راؤړو اوپه بعضر 
کفر وکړو بلکه په ټولو باندې ايمان لرو هَوَّقالُوا داعطف دې په «امن» باندې . 

اود سَمِعَُا نه مراد دایمان قبولیت دې يعنی مونږ ايمان قبول کړيدې اود َوََصَسًا 
نه مراد عمل کول دی. په ایمان کښې دا دواړه څیزونه ضروری دی" «َعُفْرَائګھ ای نطلب 
غفرانك یانستغفرك غفرانا اوپدې کښې دخپل قصور اقرار دې ذوَالَمْكَ آَلْمَصِمُ ‏ بعد د مود 
نه ابتداء له تا نه ده او انتهاء تا ته ده . 


ددشت 1 ېه ټ کت کت 
نۀ واجبوي الله پۀهيڅ نفس باندې مګرهغه مقدارچې دې نې طاقت لري. د دې نفس دپاره دې ثواب دهغه نیکی چې ده کړې وي 
نیا ما لتك با 9؟#ینةً لن یط 
اوپۀ دۀ باندې دې وبال دهغه ګناه چې ده کړې وي. ياربۀ زمونږ مه نيسه مونږ« ) که هیرکړو مونږحکم ستا 
ان آخطااً' ربا ول خيل عا اضما کا حبلته ل لدی 


یا اخطا اوکړو مونږ ياربه زمونږ او مه اچوه په مونږ باندې درون بار لکه اچولې وؤ تاپه هغه کسانو 


با روا کت وکل ۷ ۷ 
چې مخکښې وؤزمونږ نۀ. ياربه زمونږ اومۀ بار کوه په مونږ هغه چې دهغې دبرداشت کولوطاقت نۀ وي مونږ لره 


لف که مل لته ملا فلا 


اوعفواوکړه مونږ تۀ. سو رای سو چ و سم سي 


-١‏ دتوحيد منلونة بعد دالله ع## نه ددعا غوښتلو طريقه 


رشد القرآن «اول جلد, ٧‏ فی تفسي رآيات القرآن 
سعسمصصجڅکچقککیکچچکچ۴6۴كڅمکڅڅپٍجكصيک۲ېېکمېچمې چب 

( لا يُكلِفُ تفا اا وُسَعَهَا ) دا آیت دماقبل لپاره تفسیردې بناء په قول راجع باندې 
دتکلیف معنی داده چه : «الزام مافیه کلفة ومشقة» یعنې په چا باندې داسې کار واجبول چه په 
هغې کښې مشقت وی او «وسع» دانسان طاقت اوقدرة ته ویلې شی شی او دارنګه «مایسهل من 
القدور» ته هم ویلې شی یعنې دالله کل سنت دادې چه په چاباندې داسې فعل نه لازموی چه 
هغه ئ طاقت نه لری بلکه هغه فعل لازموی چه طاقت ئی لری. یاپرې آسان وی لکه پنځه 
مونځونه چه بنده د شپږو طاقت هم لری یا روژه درمضان چه بنده دزیات طاقت هم لری. 

ډه مسبت لام د انتفاع لپاره دې اود«ها» نه مراد خیراونیکی ده یعنی دنيکئ نفع 
صرف بنده ته رسیږی نه الله کله ته ځکه هغه مستغنی ذات دې. 

طوَعَليِ امیت «علی» د اضرارلپاره دې اودلته د«ها» نه مراد شر اوګناه ده یعنې 
دګناه وبال اوضرر صرف بنده ته رسیږی د طا» اود «عليها» تقد يم دحصر فائده کوی. 
دحسناتوسره لام ذکرشو چه دانتفاع لپاره دې نواشاره شوه دیته چه حسنات نافع دی په 
دارينوکښې اود ذکر د سيئٌاتو سره «علی» ذکرشو چه د اضرا ر لپاره دې پدې کښې اشاره شوه 
چه په معصیت کښې د دارینو ضرردې. .اودحسناتودذ کرسره« کسبت» فعل دمجرد ذکرشو نو 
پدې کښې اشاره ده چه حسناتو کولو کښې تکلف نشته اود سٌثاتو د ذکرسره «اکنسبت» فعل 
دمزیدو ذکرشو چه دلالت کوی په تکلف باندې نو پدې کښې اشاره ده ديته چه په 
سات وکول وکښې تکلف دې ځکه سيئات خلاف فطرت اوخلاف د امر دالله لګ نه دی قرطی, 

فقاضی بیضاوی اوصاحب دروح المعانی وائی چه په کشب دشرکښې دنفس دخل وې 
اونفس جاذب د شروی نوپه کسب دشرکښې مبالغه زیاته وی د کسب دځیرنه نو ددې وجې نه 
به يوځائ کښې مجرد ذکرشو او په بل ځائ کښې مزید . اوبعضې وایی چه دلته داعمالو جزا 
اوبدلې ته اشاره ده. اوحسنات دکولوپه لحاظ سره اګرکه ګران دی خو د ثواب اوبدلې په 
اعتباز سره آسان دی اوسيثات د کولوپه لحاظ سره اسان دی خو د جزا او بدلې په لحاظ سره 
ګران دی ورا يک تاذ نآ 4 دا دمؤمنانومقوله ده یعنې مؤمنان داوائی چه «#معنا واطفنا ‏ 
الایه, او داسې وائی رربنالاتؤاخذنا» یادلته کښې «قولوا» مقدر دې نوپدې کښې ارشاد 
اوتعليم دسوال دې. 

(ن نآ أَوأَخْطَنا) دنسیان نه مراد تركه دحسناتو دې اوخطأ نه مراد غلطی کول دی 


په فعل دحسناتو کښې. یا د خطأ نه مراد معاصی کول دی اصُرًا» «اصر» ضيق اوحبس ته 
وائی او ددینه مراد هغه تکالیف شاقه دی چه په بنی اسرائيلو باندې ژولکه قطع دموضع 
دنجاست د توب «جامو نه اوقتل دنفس ځپل دقبول د توبې لپاره. یا لکه بنی اسرائیل چه 
مسځ شوی وُو اوقرده اوخنازیر ترینه جوړشوی وُو . یاترينه مراد هغه ګناه ده چه قابل دمعافئ 
نوی لکه شرك یعنې اې الله مونږ دشرك اوکفرنه بچ وساتې «ای اعصمنا من اقترافه» ,روځح. 

ډ كمَا حَمَلتَه»ٍ ((ای جلاً کما لته علی الدین من قبلنا اواصراً مثل الاصر الذی لته 
علی من قبلنا من قتل النفس ال التوبة اوی القصاص بحیث لايجوز غیره وقطع موضع النجاسة من 
الثياب وغیرهاوقيل مطلقا صرف زبع امال فی الرکوة)). 

ولا تُحَمََّْاِ دلته باب تفعیل ځکه ذکرشوچه متعدی شی مفعو ل ثانی ته. 

ډمَا لا طَاقَةَ لا به» دا مفغول نانى دې اوددينه مراد هغه سخت ابتلاء اومصبتونه دی 
چه په انسان باندې راځی اوخصوصاً په وقت ددعوة ورکولو دحق کښې. 

ډَوَآعُف عَنًا وَاَغْفِرْ دا وََرِحَمَُآ؛ ددې درې واړوپه مینځ کښې فرق دادې چه «عفو» ترك 
العقوبة دې په ګناه باندې او«غفر» ستر دقبیح اودمعصیت دې او«رحم» ورکول دنعمت دی 

په ارتکاب دګناه اودقبیح باندې که چرې الله جل جلاله عقوبت ورکوی نوډیر اشد 
اوګران دی دبنده لپاره نوځکه اول سوال دعفو وشوو. اوبيا اظهار دګناه دبنده اودقيائحو 
دبنده نورو مخلوقاتوته خصوصاً په يوم الحشرکښې بياهم ډیرسخت اوګران شې دې نو ددې 
وجې نه دعفو نه بعدسوال دمغفرت وشو د «غفر» معنی ده ستر. اوکه الله کل په ګنا. باندې 

سزاورنه کړی اوپه ګناه باندې پرده واچوی لیکن چه نوراحسانات نه کوی توبياهم بنده تباه 
اوبرباد دې نو ددې وجه نه درحم سوال وشوو. یاد «وعف عنا» تعلق دسکرات الموت سره دې 
رای واعف عنا فی سکرات اموت, او «وغفرلنا» تعلق دقبرسره دې ای فقی کلمة القبور» اود 
بوارجتا تعلق ديم لبون سره دې. 

ات موتا مولی په معنی د مالك اوسيد سره دې یاپه معنی دمدد ګاراومتولۍ 
داموروسره دې. 

فاصنا عَلَی اَلَو آلْحَهریت) په وخت دمحاربه اوجنګ کښې د کفاروسره. یاپه 
وقت دمحاجې اومناظرې کښې د اهل باطلوسره 


تمت سورة البفرة بفضل الله وبکرمه 


رشد القران «اول جلد, ٩‏ فی تفسيرآيات القرآن 


سورة ال عمران مدنیة 


وجه تسميه . دې سورت ته سورت آل عمران ځکه وائی چه په دې کښې دآل عمران ذکردې 
په څلورمه رکوع کښې . 

شان نزول: دنصاری ؤ دنجران یو وفد مدينې منورې ته دنبی ‏ په بارګاه کښې حاضر 
شو چه په هغې کښې شپيته (" نت ) کسان وو دوئ دحضوراقدس فا سره دحضرت عیسی لا 
دألوهية اوابنیت په باره کښې ګفتګوکوله «چه تفصيل ئی وروستو را روان دې» نوددې 


سورت ابتدائی آیاتونه تر آیت نمبر  ٠۰‏ پورې نازل شول. 
رط : د سورتآل عمران دسورت بقرې سره ربط په درې طریقو سره دې : 


۱- اول ربيطظ نامی اسمی : ایاك نعېدوایاك نستعین رفاکه) لانعبدولانستعین الیقره کمافعل 
اليهود(بقره) لانعبدولانستعين ال عمران کمافعل النصاری (أل عمران) . 

۲- دویم ريط : دسورت بقرې په آخرکښې ذکرشوی وُو «فانصرناعلی القوم الگفرین» : 
دسورت آل عمران په ابتداء کښې دهغه کفارو ذکردې چه په وخت دمحاجه اومناظره کښې 
دهغوئ په مقابله کښې نصرت اومدد غوښتلې شوې وو چه نصاری دنجران دی . 

۳ دریم ربط : سورت بقره په ډیرومضامینو مشتمل وُو. دلته دهغې نه د څلورو اهمو 
مضامینو اعاده شوې ده : (١)اول‏ مضمون توحید «نفی شرك اعتقادۍ . ٢‏ دویم مضمون 
رسالت 6 (۳ دریم مضمون جهاد. 1 مضمون انفاق اوهمدارنګه په ماقبل سورة کښې 
دتوحید . رسالت بيان ُواوپدې سورت کښې دتوحيد اورسالت متعلق دشبهاتوجوابونه دی . 

دسورت دمضامینو خلاصه 


ددې دوه تقریرونه دی : اول تقويو: پدې سورت کښې دمشرکینو. نصاری ؤ دشبهاتو 
جوابونه دی بعضې شبهات دتوحید په باره کښې دی اوبعض شبهات درسالت په باره کښې 
دی دتوحید متعلق پنځه ۵ شبهات دی او د رسالت فغان درې شبهات. نودکل سورت 
خلاصه د دې شبهاتو جوابونه دی . 


يك النُسُل 117 سورة آل‌عران 
شت عشڅشسششسمللل رر کمبڅپکمښسييسيسسپپسا 


د توحید متعلق شبهات 

اوله شبه نصاری وُوويل چه په قرآن کښې په حضرت عیسی اا باندې دروح الله 
اوکلمة الله اطلاق شويدې اوپه تورات کښي اطلاق دب« رب. ابن راغليدې نومعلومیږی 
چه حضرت عیسی چا دالله جَګٍ ابن دې اونائب دې په ألوهیة کښې 

جواب ‏ دا متشابهات دی او د متشابهاتو نه مدعی نه ثابتیږی بلکه دا د زائغینو کاردې 
.مأخذ. آیت ۷ ۸ 

دویمه شبه : حضرت عیسی گ به اکمه یعنی مادرزاد ړوند. اودارنګه ابرص وغیيره 
جوړولواواحياء الموتی به ئی کوله اودا ټول صفات دألوهیة دی نومعلومه شوه چه حضرت 
عیسی چا اله دې . 

جواب : دغه ټول کارونه باذن الله وُو دحضرت عیسی ګګ په اذن اوامر سره نه ژُو. ماخذ. 
آيت ۵۱ ۴۹ 

دریمه شبهه : دوئ ويل چه مونږته دخپلومشرانونه داسې عبارتونه اوکلام رسیدلې دې 
چه حضرت عيسی گ و د خپل عبادت حکم کړې دې. 

جواب : دا دروغ دی بلکه ماکان يرن ُؤْۀ که ٌ الکنټ والحکم وَاَلنبْوةَ لنبُوةِ ثُمٌ يَقُولَ 
لِلنَّاسي كونوا عِبَادًا لی مِن دُون الهِ ډ مأخذ آيت : ۷۹- ۸٨۰‏ -. دا درې شبهات دحضرت 
عیسی ګګ په باره کښې وو 

څلورمه شبهه : د حضرت مريم عليها السلام متعلق ده چه حضرت مریم ته به بې موسمه 
ميیوې راتلې اوڅوك راوړلووالا به هم نه وُو. نومعلومیږی چه دا پخپله صاحب اختيار او 
تصرف وه نومعلومه شوه چه هغه اله وه . 

جواب شبهه : حضرت مريم عليها السلام پخپله وائی «قالت هومن عندالله, چه ما سره 
خپل اختیارتصرف نشته مأخذ . آیت نمبر: ۳۷. 

پنځعه شبهه . د حضرت زکریا أ متعلق دوئ ويل چه دحضرت زکریا ېچ بې موسمه 
اولاد پیداکیدل دلیل ددې خبری دې چه دوئ ته هم غیبی تصرفات اواختيارات حاصل وُو 


رشد القرآن «اول جلد, ١‏ فی تفسی رآيات القرآن 
جواب شبهه : د حضرت زکریا با اولادپيداکيدل دالله لل نه د دعاء غوښتلو په نتیجه 
کښی وُو «هنالك دعازکريارنه» الایه: ۳۸- ۴۱. 


ددې پنځه شبهاتو دوه مشترك جوابونه هم ذکرکیږی . 

اول طاٍنٌ له آَصُطََنَ ءَاَمَ 4 نه تر. غُِبدْبَعْضُهَا پورې یعنې دغه تمام حضرات بلاشك 
اوشبهه الله تعالی غوره کړی وُو. لیکن آلهه اومعبودان نه وُو ځکه چه دوئ دیوبل نه پيداوُو 
او مخلوق او اله اومعبود داسې نشی کیدې. 

دویم داچه ډوَاللّهُ يع عَلِيِمُ ) دهرڅه اوریدونکې اوپه هرڅه عالم صرف الله دې. دوئ نه 
دی لهذا دوئ معبودهم نه دی آیت (۳۴) اوهمدارنګه دلته دحضرت عیسنی ګګ پوره نسب 
نامه بیان شوه دپاره ددې چه په پوره وضاحت سره معلومه شی چه حضرت عیسی گګ تا ابن الله 
نه دې بلکه عبد الله یعنی د الله بنده دې. 

درسالت متعلق شبهات 

اوله شبهه : نتصارئ وُويل چه داوښ غوښه اوشوده په مخکنوانبیاؤ باندې حرام وُو او دا 

نبی احضرت محمد فک) ورته حلال وائی دا دتمام انبیاؤ مخالف دې لهذا دا نبی ندې . 
ٍ « 

جواب دا دعوه غلطه ده بلکه کل لام ان جلا تن اِسْرَوِيل » الايه. ٢٩‏ 

دویمه شبهه: بت المقدس دمخکنو تمامو انبیاؤ قبله وه نوکه چرې دا نبی (رحضرت 
ىحمد 88 برحق نبی وې نو د تمامو انبیاؤ قبله به ئی نه پريخودله . 

جواب : بیت الله اول عبادتګاه اوقبله ده دحضرت آدم َ# نه دحضرت اسماعیل ګجټا 
پورې ان أُوّلَ بََْوِوْضَعَ لِلنَّاسي» الایه. .٧۷-١٩‏ 

دریمه شبهه : په جنګ اخد کښې په ظاهرکښې مسلمانانوته شکست ملاؤشو نواهل 
کتابو وؤ ويل چه که چرې دا نبی «احضرت محمد 8# برحق نبی وې نو دوئ به شکست نوې 
خوړلې د دوئ د شکست نه دامعلومیږی چه دانبۍندې . 

جواب : داوقتی شکست خو دحضور ‏ دحکم دخلاف ورځئ په وجه دې نو دا خو 
رسالت دحقیت دپاره دلیل دې . او د ابطال رسالت دلیل نه دې. هواد كَدَوْتَ من أَهلِكَ » 


يَلْكَ الس ٤٢‏ ورول 
لاه ماکز ات کر :کر 
دويم تقرير 
د مضامینو خلاصه 
0 رر سن ؛ ھ ھ 7 ٢‏ 


فی سبيل الله ۰ سورة د شروع نه دآَية : ٠‏ رکوع : ۸ پورې مسئله دتوحید بيانیږۍ ار 
جوابو نه دشبهاتونه ذکرکیږی . 


اود دینه بعد مسئله درسالت ذکرکیږی تر رکوع . ٠‏ یت ٠ ١١‏ پورې .پدې کښې 
اثبات د رسالت او جوابونه د شبهاتو نه په رسالت باندې بیانیږی. د دینه بعد ذکر کیږی 
مسئله دجهاد او انفاق تر رکوع نمبر : ۱١‏ آیت : ۱۸١‏ پورې. او په آخری رکوع کښې ده 
څلورواړو مضا مینو اعا ده ده او په آخری آیت کښې بیا ټولو مضا مینو ته اجمالا اشاره ده 


لظِ ۀ ۵- 37 هه 3 دؤا 
الله عالم دې پۀ مرادخپل سره ددې حروفونۀ. الله چې دې نیشته دې بل څوک دعبادت لائق مګر همدې دې 
0 لم ۀ 5ل عَلكه ايب 
ژوندې دې رپۀ ذاتي دائمي حيات سره تما م عالم سنبالونکې تدبیرکوؤنکې دې. نازل کړې ئ دې په تاباندې کتاب 


بلق مُمَنة کا شن په دَاز وله ولل ۀ من قبل 


ايت الله ږ 7 که الله ير ُواکاره 7 كْ 


پۀ آیاتونودالله باندې دوئ دپاره مقرردې عذاب سخت . .الله زورآوردې اوبدله اخيستونکې دې . بېشکه الله 


ک يپش عله کدئء ف لنض و ؟ ق الشَمَا ۀ فو الئ سور 


چې ې نۀ دې پټ پدۀ باندې هیڅ څیزپۀ زمکه کښې اونۀ پۀّسمان کښې . دې هغه ذات دې چې جوړوي صورتونۀ ستاسو 


| 


رشد القران « اول جلد, ٣‏ قي شیو - 


فلانکاړ پک يا ؟ 14 هَُلْْْ 
پۀ رحمونو کښې. و ور لي 17 و د 

ؤ الم و ٤‏ د دې تحقیق په سورة بقره کښې تیر شويدې میم په «٣م»‏ کښې ساکن دې خو 
په وخت د اتصال کښې متحرك کیږی په حرکت د فتحې سره نو په صورت د وصل کښې «میم 
الله» ویلې شی . 

الله لا نه اا هو )دا دعوه د تو حيد ده او د دې د اثبات دپاره درې قسمه دلائل ذکر 
شویدی : (١؛‏ عقلی -٢(‏ نقلی )٣(‏ وحی . 

الْحَئْ الْقِومُ » دا خبر د مبتدا مقدرې دې «ای هو الحی القيوم» پدې کښې دوه عقلی 
دلیلونه ذکر شویدی : اول دا چه اله اومعبود بر حق یعنې لائق د بندګئ هغه څوك کيدې شی 
غه غوو ری دصاۀ اتو ار سروار توت اتفالردي: .نو هعبود بر حق هم 
صرف یو الله تعالی دې . ویم : دا چه معبود برحق صرف هغه څوك کيدې شی چه ټول مخلوق 
سنبالوونکې او د هغوئ حاجتونه . ضرورتونه پوره کونکې وی او دا ځو صر ف الله تعالی دې 
نه عیسی چا او نه مر يم چا او نه بل څوك. نو معبود بر حق هم صر ف يو الله تعالی دې. 

اهل سیرو لیکلی دی چه د نران نه د عیسائیانو یو وفد چجه په هغې کښې شپيته ٠٢‏ 
کسان وو مدينې ته حاضرشول. پدوئ کښې درې کسان «سرکرده : مرن وو : 

غبدالُسیع جاب امير وو ؟ به ايهم الصند دی زلۍ مدير وو :۳ الو خارتهاین 

علقمه لوئ مذهبی عالم او رهنما وُو . دا دریم سړې په اصل کښې عر بی وُو. د بنی بکر بن 
وائل قبيلې نه وُو. نصرانی شوې وُو. لوئ عالم نصرانی وُو. نو سلاطين د روم به د ده ډیر 
تعظيم کولو په لوئ منصب يی مأمور کړې وُو او ډیر زیات مالونه ئ ورته ورکړی وُو . د دوئ 
عقیده ده جچه حضرت عیسی عين خدائ دې. یا د خدائ تعالی ځوې دې یا دريم خدائ 
دې نو دوئ د نبی ګل سره په باره د ابنیت یا د الوهیت د عیسی چا کښې منا ظرې کولو 
دپاره را اغلی وو. فو دا ایاتونه نا زل شو نو نبی َو دوئ ته وویل چه : 


((اَلستُمُ َغُلَمُونَ اَنَ الله حَيیً لَهُوتُ ون عِيسّی يی علیه الا )) نو دوئ اقرار و کړو چه 
بلۍ» بیا ور ته نبی يل اوفر مایل چه ((الْستُمْ َعلْمُون ان ربا قم لی کل شی ء يکلوء ۀ 


يَلَْ البُسُلُ ٤‏ سورة آل ار 
حسم مسهممسمسموموحممص مجح کوموګوبکچېه 


وَْفِظَهُ وَيرْ ره لوا بلی قال فَهَل يَملك عیسئ مِن ذلك شيثا قالوالاً قال الم تعلمُون اَنَ اِْ 
لاخنفئ عليه شى ِی الارض ولا السّماء قا لو ١‏ بلئ. قال فَهَلِ يعلمُ عيسئ من ذلِكَ شَيثا ال 
علمْ قالوا لا قال الم تعلمُونَ ان ربا صرَرّعیسئ فی الرّحم کیف شاء . وَاٍنَ رَبنَا ليک 
الطْعام ولاِشربًُ الشتراب ولا /یحدث احدث قالوا بلی . قال الستُّم تعلمون ان عیسی حملۀ ال 
کما تحملً الرأۀ نمّ وضْعتهُ کما تضع الا ولد ها کُمَ غُّذیَ کمَا ُغذئ الثم کان یا کل 
الطْعام وبَشرِبُ الشَّراب ويُحدٍث اخَدَث , قالوا بلئ . قال فکیفً یکونْ هد کما رَعَمنُم فعرفُرا 
ثم بوا الا جُحُودا اڅ)) (روح عن ابن جریر) 

حضرت مولانا شبیر احمد عثمانی رحمه الله فرمایی چه داکثرعیسایانو عقيده دا وه چه 
په عيسی یا باندې موت او فنا راغلیده او حُمونږ دپاره کفاره دسيئاتو ګرځیدلې دې 
خودلته دوئ اقرارو کړو د «يأتی علیه الفناء»م نوکیدې شی چه د بعضې عيسایانو عقیده د 
اهل اسلام په شان وی یا دا چه که چرې دوئ اقرارده «اتی علیه الفناء» کړې وې نو ډیر زیات 
ملزم شوی به وُو نو ګویا چه دوئ ریتی علیه الفناء» د خپل ځان لپا ره غنیمت وګنړلو. اقرارئ 
و کړو چه صرا حة ملزم نشی. 

۸ تل عَلَيْكَ اَلْكَب ) دا دليل وحی دې. وول آلوَرَئة وَآلمجيل» دا دليل نقلی دې د 

ح بعصم ددي مت د موو دد : 

ورل َلْفْرّقَانَ ٤‏ قرآن ته فر قان ځکه وائی چه کامل فرق ئی راوست ستې دې د حق او باطل 
په مینځ کښې . دلته دا وصف راوړل بعد د «نزل عليك اا ده ديته چه قرآن 
امشياری شان لرۍ به یا ن د توحید کښې په نسبت د نورو کتب سماويوؤ سره او بل ديته 
اشاره ده چه قر ن پا ك د حضرت عیسی په شان کښې ډیر په وضا حت سره بيان کړیدې 
او د ٌزٌل» او «الرل» توجيه مشهوره اومعروفه ده ن2 َذِينَ كفرُوا» دا تخویف دې 
و0 شَىْء ) دا بل دلیل عقلی دې. 

دهر دی نصو 7 مه دا هم دلیل عقلی دې په توحید باندې. .د دې دواړو تفصيل په 
71 و دا د دلائلو نتیجه ده . 


رشد القران «اول جلد, ۵٥‏ . فی تفسي رآيات القرآن 
رت ري و خحخصخحخنتن۳دټګبا کت 5 


ونه 


‫ 


يک ږ اک :8 : 


بۀ دې متشاهاتو. داټول 77 محکمات) د 0 درب زمونږ نه دي. . اونصيحت نه قبلوی مګر خاوندان دعقل 


هو ای أَنوَلَ عَلَيّكَ لْكَتَب 4 د اثبات د مدعئ نه بعد د شبها تو جوابونه ذکر کیږی 
دا داولې شبهې جواب دې. د شبهې اودجواب تفصیل یې ذکرشويدې» مه 
محکمات هغه دی چه دلالت ئی په مراد باندې واضح وی عام لدینه چه محکم په اصطلاح د 
اصولینو سره وې یا نه وې. لکه ظاهرء نص . مفسر . یا خاص . عام وغيره او په بل یت کښې 
چه ټول قرآن ته محکم ویلی دې «ُحْكِمَتْ آیاته » نو هغه په بله معنی سره دې یعنی محفوظ د 
تناقض او د خلاف واقع نه او په ظاهری. باطنی خوبيانوسره اراسته او د فصاحت. بلا غت نه 
ډك. او په بل ایت کښې يی چه ټول فر ان ته متشا به ویلی دې «کتابا متشابا؛ نو هغه په معنی 
د يشبه بعضه بعضا فی البلاغة والاعجاز سره دې. 1 

۸ هی أُم َلْكَب »ام اصل او مر جع ته وائی محکماتوته ام الکتب ځکه وائی چه دوئ ته 
رجوع کولې شی دپاره د اثیات د احکامو. او دا رنګه دوئ ته ر جو ع کیږی په وځت د بيان د 
معنی دمتشابه کښې يعنی د متشابها تو به د اسې معنی کولې شی چه موا فق وی د محکماتو 
سره او مخالف به ترینه نه وی لکه د «یدالله»» معنی به په اعضاء جوارحو سره نه کیږی ځکه دا 
مخالف دی ده «لیس کمثله شيئ» سره. حاصل دا دې چه د عقيدې اوعمل د دواړو دپاره 
محکمات بنیاد دی. اثبات د عقیدې او د عمل به صرف په محکماتو سره کیږی او د 
متشابهاتو نه به داسې معنی نشی مراد کیدې چه د محکماتو نه مخالف وی . 


يلك الوِسُل ٢‏ سورقة آل عمران 
هصسمسم تام پښيڅقځڅّڅلپمۍپ پو وون 


1 مُتخَبهتَ؛ «اى وآیات أخر متشابهات» د متشابهات تعریف بعضې داسې کړې چه 
ددد11 ددد ند نن 1 
تعریف کوی چه مراد دادې چه د الله تعالی او د رسول صلی الله عليه وسلم نه ماسوئ بل هیچا 
ته نه وی مُعلوم بلکه دا یو راز وی په ما بین د الله او رسول کښې. او دا دوه قسمه دی : اول 
غیر معلوم المعنی. غیرمعلوم المراد. ویم معلوم المعنی. غیر معلوم المراد. اول لکه 
مقطعات قرانيه جه نه د دې معنی لغوی معلومه ده او نه ترینه مراد معلوم دې جزما. نو د دې 
قسم حکم دادې چه «يجب تفویض علمه القیقی ا لی الله تبارك وتعالی». او دويم قسم بیا په دوه 
کسمه دې : اول قسم دادې چه : د هغې مدلول لغوی واحد وی لکه : سمع. بصر. چه مدلول 
لغوی ئی واحد دې یعنې هغه جارحه «اعضاء چه په هغې سره لیدل او اوریدل کیدې شی نو د 
دې حکم دادې چه د دې تفسیر به کیږی او معنی حقیقی لغوی به ئی مراد وی. لیکن د دې 
قید سره چه : ((له مغ لاکسمعنا له بصرً لا کبصرنا)). او بل قسم دا دې : چه د هغې مدلول لغوی 
د متعد د وجوهو معانیو محتمل وی. نو د دې حکم دا دې چه کچرې په دغه متعد د معاني 
کښ د يوې معنی تر جيح نوی راغلې په دلیل قطعی یا ظنی سره نو دا واجب السکوت او 
واجب التفویض دې. او که یو معنی ته تر جیح ورکړې شوې وه نو تعبیر ترینه په منصوصی 
لفظ سره بالاتفاق جائز او اولی دې. لکه د استواء علی العرش نه تعبیر پدې لفظ منصوص 
سره اوکړې شی او ترجمه ئ ونکړې شی. بلکه داسې وويلې شی چه الله پاك استواء علی 
العرش کړيده «کما يلیق بشانه» او که په غير منصوصی لفظ سره ئی تفسیر وکړې شی نو 
پدې کښې دوه قوله دی . یو د سلفو قول دې چه دا به په معنې حقیقی باندې محمول کیږی 
برابره خبره ده چه د دغه معنی حقیقی تعین په دلیل قطعی سره وی اوکه په دلیل ظنی سره وی 
ملا «استواء» . د دې تفسیر بعضې په علو سره کړيدې اوبعضو په استیلاء سره کړيدې او 
چا په اقبال سره کړيدې اودا ټولې معانی حقیقيه لغويه دی کما يظهر من کتب اللغة لیکن هر 
تفسیر سره ,کما یلیق بشانه» قید لګول پکاردی. . 

اودویم قول ده متاخرينو علما ؤ دې هغوئ وائی چه اصل مسلك د سلفو سلفو دې لکن ضعفاء 
العقول د تشویش دفع کولو دپاره مجاز یا کنایه هم اراده کولې شی چه د دې مختلف 
وجوهات دی. دا تحقبق د حضرت مولنا اشرف علی تهانوی رحمه الله د ې ردي 
لیکی په بعضې خلقو چه ظاهریت پرې غالب دې نو هغوئ چه کله د متشابهاتو تففسیر کوی 


رشد القرآن «اول جلد», ٧‏ فی تفسیر آيات القرآن 
نو په درجه د اجمال کښې خو په مسلك د سلقُو باندې قول کوی لیکن دوئ څلور (۴؛ سمه 
غلطئ کوی : اوله دا چه په ظنی تفسیر کښې د قطعیت قائل شی. دویم دا چه کله تفصيل 
کو ینو داسې عنوانات او تعبیرات اختياره وی چه مو جب د تکیف او د تجسیم وی. د ویم دا 
چه مسلك د تاویل ته علی الاطلاق با طل وائی او د دې وجې نه ډیرو اهل حقو ته نسبت د 
ضلال «گمراهی» کوی. حالا نکه د اهل حقو د مسلك د صحت دپاره احادیث هم مبنی ده او 
قواعد شرعيه هم . څلووم دا چه تفسیر د «استواء علی العرش» په استقرار سره تفسیر د سلفو 
ګنړی او نور تفسیرونه. تأویل د خلفو ګنړی. حالانکه داسې نده. حضرت مولانا محمد 
یوسف بنوری رحمه الله په معارف السنن «جلد : ۴» کښې د علماء سلفو او محققینو ډیر 
عمده اقوال په باره د «نزول الرب تبارك و تعا ی او استواء علی العرش» وغيرهما متشابهاتو 
کښې نقل کوی. وائی چه )٠(:‏ د جمهور سلفو او أئمو اربعه وو مذهب د استواء علی العرش. 
نزول.الرب تبارك و تعالی وغیره په باره کښې دادې چه مونږ به په دې امورو ايمان لرو په 
طريقه د اجمال سره ځکه چه الله تعالی مونږ نه یو مکلف کړی په تفصيل معلومولو دنزول 
باندې یا د استواء وغيره په معانیو باندې؛ نو مونږ به په دې اموروايمان لرو په طریقه د 
اجمال سره او الله تعالی به منزه اوپاك ګنړو د تشبيه او تکييف نه. لقوله تعالی «لیس کمثله 


شئ او دا مذهب اصح او اسلم دې 

-۳٣ح‎ ۵ : بعضې سلفو او اکثرو متکلمینو یې تاویل کړيدې فی الفتح . ص‎ ٢٢ 

((وقد اختلف ئی معن ال زول علی اقوال فمنهم من حمله علی ظاهره وحقيقته وهم المشبهة 
تعا ی الله عن قوهم؛ ومنهم من انکر صحة الاحادیث الواردة لی ذالك جملة وهم ا خوارج والعتزلة 
وهومکابرة ٠٠۰‏ ومنهم من اجراه علی ماورد مو منا به علی طریق الاجمال مها الله تعا یي عن 
الکیفیة والتشبيه وهم جهور السلف ونقله البهیقی وغیره من الائمة الاربعة والسفیانین واحما دین 
والاوزاعی واللیث وغیر هم و منهم من افرط ئی لتا ويل حتی کادان بخر ج الی نو ع من 
التحریف و منهم من فصٌل بین ما یکون تا ویله قریبا مستعملا ئی کلام العرب وبین ما یکون بعیدا 
مهجورا فارٌل فی بعض و فوّض فق بعض و هو منقول عن ما لك و جزم به من التا خرین ابن دقیق 
المد قال البیهقی واسلمها الایمان بلا کیف والسکوت عن الراد. وی العمدة ((جلد ۳ صفحه 
۳۴). لاشك ان الرول انتقال ا حسم من فوق الی تحت والله متره عن ذلك فماورد من ذالك 
فهو من التشا مات فالعلماء فیه علی قسمین الاؤل الفوضة یو منون ما ویفو ضون تا ویلها الی 


يلك السُُلُ نن سورة آل عمران 


الله عز وجل مع اجزم بتَِْهِيه عن صفات النقصان. والدا ئ امو ولة یو و لو نما علی ما يلیق به 
الخ . قال البووی ق سرح مسلم سللاول مذهب جهور السلف و بعض التکلمين والدان 
ډز سه مس د ور 
اخ )) د دې عباراتو نه معلومه شوه چه د متشابهاتو تاویل نه کول اسلم او اصح دی. 

او ادن دند ددد د177 
او خروج ندې د مذهب د اهل سنت والجما عت نه. او د تاویل صحيحه کونکو تضلیل جا ئز 
ندې بلکه تاویل صحيحه منقول دې د بعضې سلفو نه. البته د نصوصو نه ظاهری متعارفه 
معنی اراده کول د مشبه وو مذهب دې نه د اهل سنت والجما عت مذهب. ((کمامرقی عبارة 
الفتح فمنهم من حمله علی ظاهره وحقيقته وهم الشبهة تعا ی الله عن قوهم)) 

نو څوك چه دهغې په ظا هری اومتعارفه معنی حمل کولو ته مذهب د سلفو وا نو دا 
قول غلط دې او په کلام د بعضې سلفو کښې چه اجراء . علی الظاهر راغلې ده نو د دې معنی 
داده چه تا ويل ئی ندې پکا له فل نل تیر شو حضرت علامه بنوری رحمه الله چه 
په شرح د ترمذی «جلد ٢‏ صفعه ٨۳١‏ ء» کښې د بعضې علما نه نقل کوی : 


((واذاسمجعت فی عبارات بعض السلف افا نومن بان له وجها لا کالوجوه ويدا لا کا الایدی 
فلا تظن انهم ارادو ١‏ ان ذاته العلیة منقسمة ا ی اجزاء وابعاض فجزء منهايد وجزء منهاوجه غبرانه 
لایشا به الا دی والو جوه التی للخلق و حاشاهم من ذالك وما هذا الا التشبيه بعینه واا ارادو ١‏ 
بذالك ان لفظ الو جه والید قد استعمل فی معنی من العائ وصفة من الصفات التی تلیق با لذات 
العلیة کا لعظمة والقدرة غير افمم يتور عون عن تعین تلك الصفات قيبا من التهجم علی ذالك 
امقام الاقدس و انتهز اعجسمة وامشبهة فی مئل هده العبارة فغررو ١‏ ما العرام ‏ اځ)) 

فنبیه د موجوده زمانې د مدعیان حدیث «غیر مقلدینو مذهب قابل غور دې . د اهل 
حديثو د مذهب ترجمان علامه وحيد الزمان خان په شرح د بخاری کښې لیکی دی : 


اب حدرث ان سب صفات سک قا نم یس ده کټے ټیس النرکی ذات مقر عرش ے اد پے) 
جمال چاصاے (ا7 ٢‏ ے) کی ٧‏ چب مر مرش طرن پھ ماتاے 

((وعند اهل السنة واجمما عة ذاته تعا ی مره عن اجمهة والمکان والزول والصعود و کل ما 
هو من صفات امخلوقین )) 


رشد القرآن «اول جلد» ٩‏ فی تفسی رآيات القرآن 


ببالیکی اه (باتھ) تس.(بپاؤل) بیس (ئنه) یس (انیال) تي (ځمر) يه .ے اسک زات 
مید سک اول . ((نعوذ بالله من ذالك)) 

دا د غیر مقلدینو ود ساخته عقیده ده او نسبت یی کوی سلفو ته . وحاشاهم عن ذلك . 

او حضرت علامه بنوری له لیکی : ((وکلام ابن القيم وکلام شيخه ابن تيمیه لی کتبه 
مضطرب جداً فی هذا الصدد ولاریب اما يکثران من نقول السلف واقواهم ولکن غم يصرحان 
ما يناقض اقوالمم ويحملانها فی غیر حل ولیس هذا مو ضع بيانه - آه )). 

او په بل ځائ کښې لیکی : ((وبامملة کثبه (ابن تيمیه) فیها فواید ونفانس کما ان فيها 
مداحض و مزال الاقدام و اشیا ء يتعجب مثلها من هثله)) . 

او حضرت شاه انو رشاه کشمیری له په فیض الباری جلد۴ صفحه ۴۷۳ کښې یو 
ځائ ليکی: ((وعلی نقاضته (شیخ اشعری)ا حافظ ابن تیميه فانه لمابالغ فی الباتماوشدد فیه قارب 
الشبهة فی التعبير فهدا حال التجاوز عن احدود ومن اتی عليه لابخلص عن العدول عز 
الصواب)) . 

اویه ص‌ از ج رر کښې ليکی: ((قال ا حا فظ ابن تیمیه من انکرا مهة لله فهرکمن 
انکر و جو ده عزبر هانه فان و جود المکن کما لايکون الا فی جهة وانکار اجهة يوء وٌل الی 
انکار وجو ده کذا لك الله سبحانه لا یکون الا فی جهة و هی العلو و انکار ها ينجر ای انکار و 
جو ده قلت ویا للمجب ویا للأسف کیف سوٌی امرالمکن والواحب؛ اما کان له ان ينظران من 
اخرج العالم کله من کتم العدم الی بقعة الو جود کیف تکون علاقته معه کعلا قة سائر 
الخلوقات. فان الله تعلی کان ولم یکن معه شئ فهو خالی اججهات واذن کیف یکون استواءه لی 
جهة کاستواء امخلوقات بل استوانه کمعیته تعا ی با لمکنات و کاقربيته, والغلو ئی هذ الباب 
يشبه القول بالنجسم والعیاذبا لله اځ )). 

خلاصه د کلام داده جه متشابهات په دوه قسمه دی : یو دا چه نه یی معنی لغوی معلو مه 
وی او نه یی معنی مراده معلومه وى قطعا. .یعنې «غیر معلوم المعنی وغیر معلوم المراد»؛ 
وی . نو د دې قسم علم مفوض دې الله تعالی ته «الله اعلم بمراده بذالك)) الله ښه پو هیږی په 
مراد خپل سره د دينه. ویم قسم دا دې چه معلوم المعنی وی لیکن معلوم المراد نه وی لکه 

«استوی علی العرش يد الله. وجه الله» و غیره. نو پدې قسم متشابهاتو کښې 


لك الُمُلُ ٠‏ سورة ال عران 

د اهل حق دوه قوله دی : ١(‏ جمهور سلف او آئمه أربعه : دوئ وائی چه پدې امورو به 
ايمان لرو په طریقې د اجمال سره ځکه چه الله مونږ نه یو مکلف کړی په تفصيل معلومولو د 
نزول یا د استواء علی العرش وغيره باندې. نو مونږ به پدې امورو یعنی استوی علی العرش 
سزول الرب - يد الله. وجه الله - ساق -و غیره ايمان لرو په طريقه د اجمال سره او الله تعالی 
به منزه ګنړو ده تشبيه او تکيیف نه ٢٢‏ اکثر متکلمین او بعضې سلف د دې تأويل صحيحه 
کوی چه موافق دې د قواعدو شرعيه او نصوصو شرعيه سره. البته د دې نصوصو نه داسې 
ظاهره اومتعارفه معنی اراده کول چه هغه د خواصو د مخلوقاتو نه وی نو دا مفضی کیږی 
قول ته په جسمیت د الله تعالی باندې. او په نیز د اهل سنت والجما عت باندې الله تعالی منزه 
دې د جسمیت نه او ذی اجزاء یعنی الله پاك ذی ابعاض نه دې. او د یدالله. و جه الله نه اجزاء. 
اعضاء . ابعاض مراد ندی بلکه صفات مراد دی. لیکن معلوم ندې حقيقت ئی مونږ ته. د 
حافظ ابن تيمیه په باره کښې مشهوره ده چه دې د مجسمؤ مشبهؤ نه دې. یا قریب دې هغوئ 
ته ځکه چه د ده نه نقل شوی دی چه ده حديث د نزول الر ب تشريح کولو نو د ممبر د أأچتې ‏ 
پوړئ نه ښکته راکوز شو اووې ويل چه : ((یول کنزولی ها . زمو نږ د اکا برو رأیه دا ده چه 
دا قصه صحيح نده ځکه چه علامه ابن تیميه په خپله په خپل تصنیف کښې ,په شرح دحدیث 
النزول . ص کښې د تشبيه او تجسیم رد کړيدې ویلی ئی دی ((ولیس نزوله کارول اجسام 

بنی آدم من السطح بحیث یبقی السقف فو قهم بل الله مره عن ذالك) . 

حافظ ابن تیميه شیخ الاسلام دې او د جور علم ځاوند دې لیکن د دې با وجود دهغه 
بعضې تشددات اوتفر دات داسې دی چه دې د جمهورو علماؤ نه په هغې کښې مخالف دې. 
پدې مسله کښې دې ې د مجسمو اومشبهو موافق ندې البته بنا ء په قول د شاه انورشاه صاحب 
تعبیر ئی داسې دې چه هغه قریب دې تجسم ته. رتشدد فيه حق قارب الثبهة ف العبر») 
«جلد ۴ صفحه ۵۱۹. فیض البارۍ» او بناء په قول د حضرت تهانوی رحمه الله چه بعضې خلق 
چه ظاهریت په هغوئ غالب دې نو په اجمال کښې هغوئ په مسلك د سلفو باندې قول کوی. 
لیکن چه تفصیل کوی نو داسې تعبيرات اوعنوانات اختیاروی چه وهم د تکییف او تحسیم 
پکښې وی. حا فظ این تيمبه او د هغه اتباع په ډیر زور اوشور سره دا دعوی 47 
قول د سلفو سره موافق دې لیکن عا م علماء وائی چه ۵ ابن ته تیمیه د قول او دَ جمهورو او 
محدئینو د قول په در میان کښې یو باریک فرق دې اوهغه دا عوشووه د 


شد القران «اول جلد, ١‏ یی فسر ايات القرآن 


سلفو په نیز: نزول. استواء. وغيره متشابهات دی. يو د دې ثبوت النه تعالی لره حق دې 
لیکن د دې تشريح بالکل نه کوی چه حقیقی معنی مراد ده یا مجازی. کنایی معنی مراد ده او 
که حقیقی. او دا معنی د دې قول د امام ما لك رحمه الله ده چه ((الاستواء معلوم اى معلرم 
اطلاقه علی الله تعا ی و کونه صفة الله - والکیفیة جهول - والاتمان به وا جب والسوال عنه بد 
عۀ) او حا فظ ابن تیمیه وائی چه د نزول یا د استوی حقیقی معنی مراد ده خو د نزول یا 
استوی هغه معنی نده مراد کومه چه د صفاتو د مخلوق نه ده لکه علم چه صفت د الله تعالی 
دې او د مخلوقاتو هم دې لیکن حقيقت د دواړو جدا جدا دې نو لکه څنګه چه د علم د الله 
تعالی نه حقیقی معنی مراد ده. نو دغه شان د نزؤل او استوی نه هم حقیقی معنی مراد ده. 

باقی پاتې شو لفظ د يد .ساق وغيره نو د جمهورو محدئینو او سلفو په نیز باندې د 
دینه اعضا ء. ابعاض. جوارح ندی مراد . لقوله تعالی «لیس کمتله شىءء» . نو که دحافظ 
ابن تیميه هم دغه رأیه وی نو بيا قول د ده موافق دې دې سلفو سره لکه مخکښې ذکر شو. 
لیکن د موجوده زمانې غیر مقلدين د دینه «ید اوساق» نه معنی متعارفه حقیقی مراد کوی 
او ډا بعینه تشبيه او تجسیم دې او ضلالت دې ((اللهم ارنا احق حقا وار زقنا اتبا غه وارنا 
لباطل با طلا و ارزقنا اجتنا به)). 

( قم ين ق قُوبِِ زَيَعُ ) مخکښې تقسیم د کتاب وشو دوه قسمو نو ته «من قبيل 
نقسیم الکل الی اجزائه لا الکلی الی جزئیاته» یو محکمات اوبل متشابهات. دلته تقسيم د اهل علمو 
کیږی دوه قسمونو ته : یو زائغين او بل راسخین. زائغين تابع د متشابهاتو دی او راسځين 
تا بم د محکماتو دی :. روی البخاری عن عائشة قالت تلا رسول اله كُع هده لأآیة : 
(هوالذی انزل عليك الکتب هنه آیت حکمات ‏ الایة)) قالت : قال رسول الله ظََه - فاذا 
ريت الذین يتبعون ماتشابه منه قاولنك الذين سی الله فاحذروهم) . 


ترجمه : حضرت عائشه وُق نر مایی چه نبی کريم 88 وسلم دا یت تلاوت کړو او وې 
فرمایل چه : اې عائشه ١‏ کله چه ته داسې خلق وه وينې چه د متشا بهاتو اتباع کوی « یعنی په 
متشابهاتو سره يوعقیده یا عمل ثابتول غواړی اوپدې سره استدلال کوی لپاره د يوې 
غقيدې يا عمل ‏ نو دا هغه خلق دی چه الله تعالی مسمی کړی دی دوئ په زائغین سره. نو 
تاسې د دوئ نه ځان ساتئ 


و سن 


(بِمِفَآءٍ الفِتَنَةٍ» دا مفعول له دې د «یتبعون» دپاره او د «فتنة» نه مراد ګمراهی ده یعنې د 


رر پور دو مس محکماتو نه. 


وَاَِتِقَآء تَأَويلٍ» د تاويل نه مراد دلته معهود او مخصوص تاويل دې چه مخالف وی د 
محکم نه اوموافق وی د خواهشاتو د زائغینو سره جه دا تحریف دې په حقيقت کښې. 
وَوَمَا يَعَمُ تأَوبلهٍ دلته د تأويل نه حقیقی تفسیر مراد دې. .او وقف په نیز د احنافو په 
الاالل» باندې دې. او دا مروی دې داکثر و صحا بو او تا بعینو نه. او په نیز د شوافعو 
وقف په #قی آلعِلم» باندې دې او دا عطف دې په لفظ د «الله» باندې. ای ((وما یعلم تاويله 
لالله والا الراسخون فی العلم)) او «یقولون» جمله مستانفه ده. نو په نیز د احنافو علم د 
متشابهاتو مختص دې په الله تعالی پورې اوپه نیز د شوافعو راسخين فی العلم هم عالمان 
دی په تا ويل د متشا بهاتو. او بعضې اصولینو ویلی دی چه دا نزاع لفظی ده. ځکه چه په نیز 
د احتافو باندې علم قطعی مختص دې په الله تعالی پورې او علم ظنی یعنې داسې تا ويل د 
متشابهاتو چه مخالف نه وی د محکماتو نه نو دا راسخين ۀ فی العلم ته هم حاصل دې. او 
شوافع چه وایی چه راسخينو ته تاويل د متشابهاتو معلوم دې نو مراد د هغوئ تاويل ظنی او 
علم ظنی دې نو فی الحقیقت نزاع نشته . 

(وَلرّيخُونَ فی أَلْعِلې4 دا مبتدا ده او (يقُولُون# ئی خبر دې. راسخين فی العلم اهل 
سنت والجماعت دی چه دوئ تشريح ده قرآن او حدیث په هغه طريقه سره کوی چه منقول وى د 
صحا به کرامونه او د سلفو صالحینو نه . اودمتشابهاتونه داسې معنی نه اراده کوی چه 
مخالف وی د محکماتونه سره. او د دوئ په مزاج کښې فتنه انګیزی نشته دې. په حدیث د 
حضرت انس رضی الله تعالی عنه کښې دی چه : سوال وکړې شو د رسول الله صلی الله علیه 
وسلم نه د راسخين فی العلم په باره کښې . نو وې فرمايل چه : ((هن صدق حديثه و بر فی یمینه 
واعف بطنه وا فر جه فذلك 00 د وره ور وی خبرې د هغه او 
د دروغو قسمونه نکوی او خيټه. او فرح د حرامو نه ساتی نو دغه راسخین فی العلم دی 

بَقَوردَ آمَنا به کل مِنْ عند نا یعنې د راسخین فی العلم یوصفت او علامه داده چه 
داسې وائی اما به.» مونږ په متشابهاتواو په محکماتو ايمان لرو او متشابهات 
اومحکمات ټول له طرفه د رب حُمونږ نه دی. نو د دوئی په مینځ کښې تنا قض نشته دې. نو 
مون د متشابهاتو داسې معنی نه اراده کوؤ چه هغه مخالف او مناقض وی د محکما تو. سره 


رشد القرآن «اول جلد, ٣‏ فی تفسی رآیات القرآن 
په حدیث کښې دی (ان القرآن لم یزل لیکذب بعضه بعضا فما عرفتم هنه فاعملوا به 
وماتشابه فآمنوا به) روج 

سك ۴ ٩٢‏ 1د , وِ , د َ 
کا لا ئم لما بن اوْهَنيتا فقبالتا من لته" 
ارد د7117 دد د5 د-۹ زح 
7 »« 

لك لت لْوِفَابه کا لك جَْ الس لیو 
بېشکه صرف هم تۀ ورکوؤنکې ئېدهرڅۀ . ياربۀ زمونږ ' بېشکه تۀ جمع کوؤنکې ئې دخلقوپۀ هغه ورځې کښې 


3 بب په ان له لعف لْعَةَۀ 
چ‌ ش ينګ نه اي سیه-- 


ربا لا تَُغ قُنُوبا4ِ داذ راسخینو بله علامه ده یعنې دا چه دوئ په پل کمال علمی او 
قوت ایمانی باندې مغرور او مطمئن نوی بلکه همیشه د الله تعالی نه د استقا مت طلبګار وی 
او په حدیث کښې دی چه بنی کریم 8 به «تعليمًا للامت» دا دعا ډیره ډیره کوله ((یا مقلب 
القلوب ثبت قلی علی دينك)). 


رب تا من لِدُنِكَ رَحْمَة ٢‏ د رحمت نه تثبت «کلکوالې» فی الدین مراد دې . .ال 
زي چه کله زیات شی نو دا دعا ډیره ډیره ويل پکار دی: ربٌنا# دا منادی ده په تقدير د حرف 
نداء سره او مقصو د بالنداء مقدر دې چه :لازنا بالریع يرم القیمة, دې . 
طائّك جَامِع آلناس لم 4 ,ای لحساب يوم او جزاء یوم . په دنا کښې خلق په جدا حدا 
زمانو او وطنونو کښې وؤ او د قبيا مت په روز به په یو مکان کښې جمع شی. 
دو و مو وو وو 4 وو یي 
: سر 77 1 لڼ ئغی عَنْهُم اَمُوَلْهُم وا ومهم من الله 
شک کا ي کي ټړدو رامک ې وئ امو موواو ولس دعذاب دالله نه 
وه َ‫ وو ښږموو# َ آَّ دوم 
ل' وَأِيْكَ هم لاه کناب لل فعن ملیش 
هم څیز. اودغه کسان دوئ خشاک داور دي . حال ددوئ پشان ړ دفرعونیانودې. . اودهغه کسانو 
۳ 7 هح ت سري و و و 
بن کلیښ- كَلَا باټا ' فَعََفُم له بِلَِيم 


| ې مخکښې تيرشوي دي دووئ نۀ. نسبت ددروغوئ کړې وؤ زمونږ آياتونو ته. نواونیول دوئ لره الله پۀ سبب دګناهونو ددوئ 


لك سل ه۵ سورة ال عمران 
و ۶ وو ِ‫ 5 و و روو 
وله شَّيَد الوَابٍ ٥ه‏ قُلْ رش كَقَا تغلبون | 


اواله سخت عذاب و رکوؤنکې دې. اووایه هغه کسانوتۀ چې کفرئې کړېدې زردۀ چې تاسويۀ کمزوري کړئ شئ پدنیا کڼې 
| وَعشَمْتَ ال جه اه َْ نه 
اوجمع بۀ کړئ شئآخرت کښيجهنم تۀ . اوډېريدځائې تيا رکړې شوېدې «داجهنم) 
(ٍنلَِت كُفرُواً ) دا تخویف دې يعنې کافر په مال اولاد سره نشی بچ کیدې د الله 
تعالی ده عذاب نه. د مشرك او کافر صدقه قابل قبول نده او که اولادئ نيکان وی نو د هغوئ 
په دعاء او صدقې سره هم ورته څه فائده نشی رسیدلې. 


دب ال فِرْعَونَ ) داخبر د مبتداء مقدرې دې (زای دا هم کداب ») دأب په معنی 
ده حال او عادت سره دې وَآِّينَ ِن قيلینه يعنې هغه کفار چه مخکښې وؤ د فرعون نه یا 
مخکښې وؤ د دې موجوده کفارونه چه په زمانه د نبی عليه السلام کښې دی. ۸ كذَبُوا) دا 
. تفسیر د «دأب» او دعادت د کفارو دې َِأَحَدَهُمْ له دا هو هغه دأب دې چه الل 
تعالی د هغوئ سره کړې وؤ یعنې عقاب او سزا وبِدُّوْبهِمُ نه مراد تکذیب او کفر دې . 
فل لِلْ كُفَرُوا سَعُلبُوت» دا دتخویف دنیوی نمونه ده اوپیشین ګوئی ده چه 
عنقریب به داسې وخت راشی چه کفار.يهود .نصاری. مشرکین به داسلامی لښکروپه مقابله 
کښې مغلوب شی. دا خو په دنیاکښې ددوئ سزا ده. اوپه آخرت کښې به ټول دجهنم په 
جلیخانه کښې جمع کړې شی. په بعضې روایاتوکښې راغلیدی چه دفتحع د بدر نه بعد نبی 
کریم تا بهودیانوته اوفرمایل چه تاسوهم دا حق دین ومنئ که نه نوستاسې حال به هم هغه 
سې شی لکه چه دقریش شو ' نو دوئ وویل چه : اې محمد 88 ' تاسو پدې دهوکه کیږئ چه 
دقریشو يوڅو بې تجربې خلقو باندې موغلبه موندلې ده. که چرې ستاسو مقابله زمونږسره " 
وشی نوتاسو به پوهه شئ چه مونږ رجال يعنی بهادر . جنګياليان يو . فو دا ایت نازل شو. 
اوپه بعضې روایاتو کښې داسی راغلی دی چه دفتح بدرنه بعدبعضې يهودیان ايمان طرف ته 
مائيل شو خو نورو ورته وویل چه جلتی مه کوئ اوصبروکړئ چه بعد ددینه څه پیښیږی» 
نوېه دويم کال د احد په جنګ کښې مسلمانانوته ظاهری طور باندې عارضی شکست ملاوشو 
نو يهودیان په کفرباندې کلك شول او دمسلمانانو دجنګ دپاره ئی تيارې وکړو. کعب بن 


رشد القرآن «اول جلد, تن 1# تفسیرآيات القران 
اشرف د شپيته کسانوسره مکې معظمې ته لاړو د ابوسفیان سره چه پدغه وخت کښې 
مسلمان شوې نه وُو او دنورو کفارو دمشرانو سره ملګری شول اودنبی فل خلاف جنګیدلو 
منصوبه ئی جوړه کړه نو دا آیتونه نازل شو. څه وقت بعد الله تعالی دا خبره واضحه کړه چه په 
جزیرة العرب کښې به دمشرکینو نوم هم پاتې نشی. بنی قريظه عهد ماتوونکی يهودو ته 
خپله سزا ورسیدله. بنی نضیرله مدینې منورې نه وشړل شول او د نجران عيسایانو جزیه 
تسلیم کړه او ذلیل شول چه په سورة احزاب کښ د دې ذکر دې. 
32 7 7 اي رر صئ صا نو هه د 
ئ کن لر اَان وش لتا َال ديل 
در يننن کو کو . 
و .2و , و د ٌ 

په وای كضۀ کویر بنیز زی لع 

و ډله وه کفر کوؤنکې لیدل دوئ هغولره دوجند خپل. وان ژ 7 
۴ و 

بَصْرهٍ هن يا 1 ذُلِكَ لَرَةً أأولي لبْعَاره 

پخپل مد دسره هغه چالره . شي شي. بېشکه پدې کڼ لور کوی ابص 

قٌد طَان لَکُم ءاية ق 77 دا تتمه د ماقيل ده اود «کل» ماتحت داخل دې. 
پدې کښې جنګ بدرته اشاره ده چه پدې کښې دکفارو عدد تقريباً زر١١٠٠‏ وُو اوه سوه 
ٍ ۰ اوښان. سل آاسونه ٠‏ وو . او د مسلمانانو عدد څه لپاسه درې سوه ۰ ۰ وو. 
اوی ۷٧‏ اوښان او دوه ٢‏ آسونه او شپږ٢‏ زغرې او اته ۸ تورې وې. ددې باوجود الله که 
مسلمانانوته غلبه ورکړه اوکفاروته ئی شکست ورکړو . 


ډقَة تُقَيِل ې سَبيل الله » دا د الله کله دطرفه دصحابؤ د اخلاص او د ايمان لوئ 
شهادت دې. ډيرونهم مَللمنه پدې کښې مختلف توجیهات دی: -١‏ دواړه ضميرونه. یعنی 
ضمیر د «یروت» اود«هم)» دواړه کفاروته راجع دی. يعنې کفاروليده خپل ځان لره دوجند 
دمسلمانونه . -٢‏ ضمیرد «یرونت» راجع دې مؤمنانوته اوضمیرد «هم, راجع دې کفاروته 
یعنې مؤمنانو لیدل کافرانو لره خپل دوچند چه په خقيقت کې ورې جند وٌوانو دوئ کم 


ولیدل اوهرکله چه ددوئ یقین و پدې وعده باندې هفَاٍن کن يحم َأقَة صاب بِرَة يَغلِبُوا 
تن نوتسلی اواعتماه ئی پیداشو. . 


يلك السُلَ ٩‏ سور قا الع 


سه شي ار 
۳ ضمرد «یروت» راجع دې کفاروته اوضميرد «هم)» راجم دې مؤمنانو ته یعنې 
کفاروچه کتل نومؤمنان ورته خپل دوجندپه نظر راتلل ځکه چه دمؤمنانو امداد لره فرشتې 
راغلې وې اوپه کفارو رعب هم زیات راغلې وُو نولږ ورته ډیرښکاريدل او دا مخالف ندې دم 
روَيُقَلِلكُمُ في أَغينِمْ, ,انغال ابه ۰7 سره . ځکه چه په وقت دابتداء دقتال کښې الله چقَةْ مؤمنان 
کفاروته کم ښکاره کړل. . ددې دپاره چه دوئ دمیدان جنګ نه ونه تختی اوکله چه جنګ 
شروع شو نو بيائی ورته ډیرښکاره کړل چه مرعوب شی. 
ډلازی الأنَصَره ابصا رجمع د بصرده په معلی دبصیرت سره. یعنې دخاوندانو دعقل 
دپاره یا بصر په معنی د نظر سره دې «ای من ابصرهم ورآهم بعینی رأسه» . یعنې چاچه دا منظر 
لیدلې وُو په سترګو د سر خپل سره . 
يي 2 وو ۶ مو 
نت لاس عا له ىت لياو ملش 
ښائسته '' کړې شوېدي انسانانوتۀ محبت کول دهغه څیزونوچې نفس ئې غواړي چې ښځې دي اوځامن دي 
۳ ورو اګ / َِّ‫ : ٤‏ و ې درو »و 1 
الط المُقََْةِ من النَعَب وَلفِقَةِ وَلْصلِ لْسَقَمَةِ هنام مَصسِ؛ 
اوخزانې حمع کړې شوي دي دسروزرواوسپينوزرواواأسونةۀ نشاندارښائسته اوڅاروي اوفصلونة | 
7٢!‏ راو مه وص : ۶ و - ځا ا| 
ذلكد ام الصةٍ لپُپاک ‏ مله ندۀ حُمن لباب ه فل 
و وسو و تۀ اووايه «اې پيغمبره | 
و څو یی / ۸ 7: 0و 
اا غر فن له للنش له نن يَهم جَكت 
ایا خبردر اوا د ورن د و وي وقچونو د یار بر دغه ير هر 
»د گړئ ےد 7 ٢١ ۶٤‏ دس وار واي . ئی ئے۲ ے 
مین تیت هر خلِډين فِيهَ واَْوء» مُصهرةٌ و رضعَان 
5577777 ا7؟71 55 
با مص اه ۶ ووا صا 
قن الله" لاله نر بلادۀ الَنف يي تا 


دال دطرفنه. اوالله 0 دې بندګانولره. هغه کسان چې وائ ياربه زمونږ بېشکه مون 9 0 دې 


-١‏ دنصاری ؤ د علماؤ د توحید نه منلو وجه. 
-٢‏ د مشرکينو د دولتمند کیدلو نه دهوکه مه خورئ دا قليل دی او حقري دی. 


رشد القران «اول جلد, یسن فی تفسی رآیات القرآن 
وأ ٢‏ 77727 وموم م٢۳‏ - مې 


قامخ لا کُْبا مق عَنَاب للپارۀ شت ولشيقین 


اوتابعداري کوؤنکي دي اوخرچ کوؤنکي دې اوبخښنه طلب کوؤنکي دي په وخت د سحرپیشمني, کښې 

و زين لِلاسي دنصاری ؤ د توحيد نه دانکار وجه داده چه ددوئ په زړونوکښې 
دشهواتو محبت خائسته کړې شويدې. شهوات هغه اشپاء دی چه کله دسړی تعلق دهغوئ 
سره راشی نودغه انسان د الله کل نه غافل شی. اوپدې وجه په حدیث کښې راغلی دی 
((ماتر کت بعدی فسنة اضرعلی الرجال من الّساء)) مانه ده پریښودلې یوه فتنه ورستودخپل 
ځان نه چجه زیاته ضرر رسوونکې وی نارينؤ ته له ښځونه. البته که چرې دښځُونه مقصو د . عفت 
او د اولاد کثرت وی نومذموم نه دې. بلکه مطلوب اومندوب دې. لکه دحدیث مفهوم دې چه 
د دنیا ډیرښه متاع هغه ښځه ده چه که خاوند هغې ته وګوری نوخوشحاله شی اوکه حکم ورته 
وکړی نو حکم منی اوکه ترینه غائب شی نومال اوخپله حیا اوعفت په ښه شان سره ساتی. هم 
دغه شان دا نور اشياء دی چه ذکردی په آیت کریمه مذکوره کښې چه د ټولو ښه والې او 
ند ندرا فو 
سامانونو کښې ډوب پراته دی اوالله خَ اوخپل انجام ئی هيردې نوځکه کلام په ظاهرکښې 
عام راوړې شو 


لر" ۶ سه پس 


هِوَالَيين والْقط ير الْمقَطََةِ ) «قناطیر» دقنطار جمع ده مال کشیر ته وایی .خزانې ته هم 
ویلې شی او «مقنطرة» دقنطارنه مأخوذ دې او د عریو عادت دې چه دپیان دمبالغې دپاره 
مأخوذ دمأخوذ منه دپاره صفت ګرځوی لکه «ظل ظلیل حجرا حجوراً » نسيامنسیا» دلته 
«مقنطرة» په معنی دجمع کړې شوې سره دې. دانسان خواهش دبلوغ نه قبل دلهو اولعب وی 
اوبیائی اول خواهش دښځی وی. بيا د اولاد. بياد دراهمو او دنانیرو. بيا د سواریانو . اسونه 
.موټر. وغیره. بيا نور حیوانات غوا. میښه بیزه وغیره. بیافصلونه وی. لیکن ال 
فرمائی چه ابدی فلاح اوکامیابی پدې اشیاؤ سره نه راځی. بلکه څو ورځې وقتی فائده ترینه 
اخستې شئ اوکه تاسو مستقل او ابدی کامیابی او خوشحالی غواړئ نوهغه الله كله سره 
موندلې کیږی نو تاسو دهغه دمرضیاتو فکر اوکوشش وکړئ اوتقوئ اختيارکړئ نو ابدی 


يَلِكَ التُسُلُ ۸ سورةالکر: ١‏ 
ميمرت لح سچېهر يس ریګ يييمسسيوور۵ېييييييييي ‏ 1 


فلاح به ومومئ لکه چه مابعد یت کښې مدکوردی. جتټپ. دامسد ام ؤخره ده او لق 
اق خبرمقدم دې. 

فوج مُطَهُرَةٌ ٤‏ دهرقسم ظاهری باطنی ګندګی بد اخلاقی نه به پاکې وی. 

ډ وَرِضْوَارے مت الله ) په تمامو نعمتونوکښې لوئ نعمت رضاء الهی ده «اللهم 
ارزقناه بفضلك وکرمك» زو د ته الن جلد به دجنتيانو نه تپوس (پوښتنه| 
وکړی چه : «هل رضيتم» يعنی آیاتاسو زا . نو دوئ به ووائی چه مونږٍ به ولې راضی نه 
یو او حال داجه تا مونږ ته هغه نعمتونه راکړی دی چه هغه دې بل هیڅ چا ته ندی ورکړی. 
نوالله کل به وفرمائی چه آيا ددینه زیات غوره نعمت درکړم؟ نودوئ به ووائی چه : اې ربه ' 
.دینه غوره نور څه دی. نوالله کل به اوفرمائی چه هغه ځما رضا ده. «احل علیکم رضوان فلا 
سخط علیکم ابدا, 

« نت يَقَولُونَ دا مرفوع دې خبر دې لپاره دمبتداء مقدرې «ای هم الذين, يا 
نصوب بنابر مدح دې. یامجرور دې د «للذین اتقوا» دپاره یا ترينه بدل دې . 

#انتآ اما فَاَعْفِر لٌتا# دلته «فاغفر» مرتب دې په «آهنا» باندې. ددینه معلومه شوه جه 
صرف ايمان هم ذریعه دمغفرت کیدې شی. یغنۍ بنده مستحق دمغفرت په نفس آيمان سره 
کیدې شی اګرکه طاعات یی نه وی.اود«ذفوب» نه صغائر اوکبائر دواړه مراد دی. ډالصبرين» 
دماقبل د پاره نعت یا بدل دې نو مجرور دې یا منصوب. اوکه ماقبل «الذين» مرفوع وی نو 
دا منصوب بنا بر مدح دې. مراد ترینه صبرعلی الطاعات اوصبرعن المعاصی دې. یعنې د 
الله جل به طاعت اواحکامو منلوکښې او دالله كَل په لاره کښې لوئ لوئ تکلفونه 
مصیبتونه برداشت کوونکی اودګناه اومصیبت نه ځان ساتونکی. اود (صدِقین» نه په ژبه . 
زړه .نیت اومعاملاتوکښې ریښتنی مرادی. اود «قدِټين» نه مراد دالله كله حکم پوره 
کوونکی دی په پوره تسلیم اوانقياد سره. او د (وَلْمُنفِقیپ» نه مراد مال خرچ کوونکی 
دی په صحيح مصرف کښې. 

«رالمنیت َلأَسعَار «سحر» آخرالليل ته وائی. اوتخصیص ددې ځکه وشو چه 
دا وخت دقبول ددعاء دې لکه چه په حدیث کښې دی جه دنبی َ نه تپوس وشو چه کومه 
دعاء ډیره ښه قبلیږی؟ نو وې فرمایل چه . «جوف اللیل الاخر» اوپه مشهورحدیث کښې راغلی 


سی 


رشد د القرآن اول جلد, 1 فی تفسي اياتالقران 


دی چه الله كله نزول فرمائی تل ربنا) ای اه ملك ربنا . (وعندالقرطی هذااصح ماقیل ‏ 
هذالحدیث) ی ثلث اللیل الاخیرفیقول من يدعوئ فاستجیب له من یسآلنی فاعطیه من يستغفرن 
فاغفرله فلایزال کك حتق بطلع النفجر). د انس طاه نه روایت دې وائی چه ما اوریدلی دی د 
رسول الله فَ نه چه فرمايل ئی چه الله لل فرمائی چه بیشکه زه خامخا اراده وکړم دعذاب 
لیږلو په زمکه والو باندې لیکن چه کله وګورم آبادونکو دکورنو ځما ته يعنې مسجدونه 
اوځما لوجه نه دیوبل سره محبت کوونکوته اوتهجدکوونکوته اواستغفارکوونکوته په وقت 
دسحر «آخر اللیل) کښې نو ددوئ د وغه ته غدان لرې کړم دعیکې والونه پرښۍ 

قال رسول الله اظ قال الله تعا ی : یا ابن آدمَ انكً مادعوتٌنئ ورَجَوئنی غَفرْتْ لك غلی 
ماکان منك ولا ابالی یاابن آدم لُوبَلْفَتْ ذنوبكًٌ عنان السّمَاءِ غم استغفرٌی غفرت لك یابن آدم 
انك لَوانيّتنی بقراب الارض خَطَايا ثم لقيتن لاضْر بی شَيّالايك بقرامامغفرة (ترمذی) 

بعضې وائی چه په : ١١,‏ ؤ آَلصِيِين » کښې دحضور ته دور ته اشاره ده ځکه چه دا 
خفررمشی لومک ضر ته شامر افروز شن سی مالددي او 
والصرِقت|( کښې د ابویکرط له خلافت ته اشاره ده او په ۰ «والقتف» دحضرت 
مون 140127000070070 روان 


۵ اه وت ٣‏ 


تسه دا دآبتداء دسورت نه ددې ځايه پورې دعوئ دتوحید سره له دلیل نه ذکر شوه او 
په دعوئ دتوحيد باندې دشبهې جواب ذکرشو او دمنکرينو دتوحید دپاره تخویف اودهغې 
رنهد شوه یا د هغه امورو د کر وشوجه جرد د وضاث دخق نه هغه امور اسان لره 
دتوحيداو د ايمان دشرافت نه محروم اوبی برخې کوی چه هغه ,رحب الشهوات, دې. ددينه 
بعد بیا دتوحیدذکرکیږی . ثږ ھ 
کین اه ه ؟ له ٢ل‏ فر کن 


ګواهي '" کړېده الله پدې خبره چې نشته ته دې لق اوحقداردعبادت مګرصرف دې دې. اوګواهي ورکړيده فرښتو 


مهه ھن 
-١‏ مضمون توحيد ذکر دويم )وار 


٠ 8 ِ‏ سورة الع اد 


دا لهو قا بللا/ا 3 لد 


و سا ھښ ٢‏ د 2 
هس لم مس وم اص اص لاو سه نشته لالق دعبادت هِيعو. 


ول الِبْمُةُ اِك لین طدلله لاله ماع 


1 سه آّ اتو تلفغ 
ساد وکام بېشکه الو اص الو له صرف اسلام دې. اواختلاف ندې کړې' 
رو 


لف وُو لب 1 مِڼ) بعږڼ مّ )| جََعَعُم العا لعِلم بې 


مو رن ور وران سوه بب دهغې نۀ چې راغلې وؤ دوئ تۀ علم دد وجې دضدنۀ | 
موو هو د 
: ټالپو قَنَ الله مَِْمُ اليساپه 


ېره وا 
يهم ومن بب 
په ورب : چا تروک اتوو الد ېنک اد زرساب کو 
۸ د الله نه لا له : هو دادويم ځل د دعوې توحیدذکردې سره ددلائلو نه. دلله 
په توحید باندي- ۱ دلیل نقلی دکتب سابقونه. ٢٢‏ اودلبل تقلی دملانکونف ٣(‏ اودلیل 
روان ازيا شه سرت طاسواتونه د کي 
#شهدالله اى بَيّن الله وَاعْلم ف الکتب السابقة.دا اول دلیل نقلی دې دکتب سابقونه 
اومد داده چه مان لا له نه ال د اد طوَالْمَلِكت دا دلیل دویم نقلی دې دملائکونه. 
او وَأَولُوا للم دا دریم دلیل نقلی دې دانبيا ء سابقينو او د هغوئ دمتبعینو نه. د 
«اولوالعلم, نه مراد انبياء دی او دهغوئ متبعین دی. قرطبی وائی چه الله کل داهل علمو 
شهادت دخپل شهادت سره مقارن ذکرکړيدې نو پدې کښې دعلم اودعلماَؤ ډیرلوئ فضیلت 
ازشرف ته اشارووف. : 
#قابما بالقستط» دا حال مؤکد دې دفاعل د «شهدالله نه او دمعطوف علبه نه حال راتلل 
پغیر دمعطوف نه جائز دی په هغه وخت کښې چه قرينه موجوده وی. «قائما» په معنی دثابت 
اومقيم سره دې یا په معنی د «حاکم» سره دې. یعنی الله تعالی ثابت دې. حاکم دې په تدبیر 
دمصنوعاتو په عدل اوانصاف سره. علماء وائی چه پدې أیة کښنې دعيسائيانو دعقیدې رد 
دې چه دوئ وائی چه حضرت عیسی چا قنل شويدې زمونږ دګناهونو دکفارې دپاره. یعنی یعمی 
دا کوم انصاف دې چه دټولو مجرمانوجرمونه یواځې په پاکه هستئ باندې بار کړې شو اوټول 
رر د 
«لاً لها مول رْآلْعَعِِِمُ» دا ذکر د نتیجې دې بعد د دلاتلو نه. 


افضلت 75-7-7575 ې ۰تان 
وُو هرکله جه دا ابت نازل شو تو هغه ړل را بربرته په معد نانې: کلبی الله وائی جه 
هرکله نبی کريم ګ مدینې منورې ته راغې نو دوه احبار«عالمان ديهودو) داحبارو دشام نه 
راغله. نوهرکله چه دوئ مدینه منوره ولنداله تو تل ته نی ووبلڅه دا خوډیر مشابه بلد 
اکلې» دې دصفت دبلد دنبی آخرالزمان سره. نوهرکله چه دوئ دال شو په نبی و باندې نو 
هغه تما م صفات چه په تورات کښې مذکوروو هغه ئی په نبی فا کښې ؤموندل. .و وې ويل 

چه أیا ته محمد ئی؟ وول هه نوبیا دوئ وه یل چه آیا ته أحمد ئی ' نو نبی 
8 وه ويل چه هو ' نو دوئ وه ويل چه مونږستانه دیوشهادت تپوس کوو که چرې تامونږته 
خبر راکړو دهغې نومونږر به ایمان راؤړو. نونبی ‏ اوفرمایل تپوس وکړئ. نو دوئ وه ويل 
چه مونږته خبر راکړه دلوئ شهادت نه په کتاب دالله تعالی کښې. نودا ایت نازل شو. نو دوئ 
ایمان راوؤړو په تبی و باندې. ثږ 

غالب القطان ددې یت دفضيلت دیو روایت دمعلومولو دپاره اعمنل ته لص 
یوکال تی رکړو. نودیوکال نه بعد ورته هغه دغه روایت بيان کړو. چه کوم سړې ددې آیت 
دتلاوت نه بعد دا واي چه: «واناعلی ذالك من الشاهدین» اوپه بل روایت کښې دی چه داسې 
ووائی جه «وانا اشهد ماشهدالله به واستودع الله هده الشهادة وهی لی عندلله ودیعة.. نوالنه خَلله 
به دفیامت په ورځ فرشتوته وه وائی چه ځما بنده يوعهدکړيدې او زه دهرچانه عهدپوره 
کوونکې يم ځما بنده جنت ته داخل کړئ. اوپه یو روایت کښې د ابو ایوب انصاری طه نه 
مروی دی چه کوم سړې دهرفرض مونځ نه بعد آیة الکرسی او ((شهدالله .... احکیم)) پورې. 
او ((قل الُلهم مالك املك .... بغرحساب)) پورې وه وائی توالله َللهْ به دده ټول ګناهونه 
معاف کړی اوپه جنت کښې به ورته ځائ ورکړی او اویا۷۰ حاجتونه به ئی پوره کړی. چه په 
هغې ټولونه کم مغفرت دې . 

او قرطبی په روایت دانس طَله سره نقل کړی دی چه څوك دا آیت : «شهدالله» په وخت 
دخوب «اوده کیدلو) کښې لولی نوالله له به ورته اویازره(۷۰۰۰۰) فرشتې پیداکړی چه دده 
دپاره مغفرت غواړی د ورځې دقيامت پورې ‏ ثږ 


ډ ان لير عِدت الله آلاسْلَّمٌ) يعنې دین مقبول اوهغه دین چه موجب د تقرب الی الله 


لك السُلُ ٣٢‏ سورة ال ران 
----١--‏ ېې سي جوب بې 


وی هغه صرف دین اسلام اوتوحید دې اويهودیت اونصرانیت محرف اوتمام شرکی مذاهب 
موجب دتقرب الی الله ندی. و ولتهمطره سن الپه دې پهمښنه پورې او د ررعندالظه) نه 
مراد مقبول او مرضی عندالله دې. اوداسلام اطلاق کله په صرف ظاهری انقیاد باندې کیږی . 
لکه په سورة حجرات آیت نمبر ۱۴ کښې ((قل لم تؤمنوا ولکن قولوا اسلمنا)) اوکله ئی اطلاق 
په انقیاد باطنی اوظاهری دواړو باندې کیږی اودلته دا دویمه معنی مراد ده. نوپدې ایت 
کښې رد دې په نصاری ؤ د نجران باندې چه هغوئ نصرانیت محرَف ته مقبول دین ویلو 
نوا آختلف الب وتوا انکنټه دا جواب دسوال مقدر دې اوهغه دا چه په بعضېي 
مخکنو کتابونو کښې دغیرالله عبادت لکه د حضرت عیسی گج اود حضرت عزير ګت عبادت 
اودهغوئ نه حاجات غوښتل مافوق الاسباب ديته ئی جائز ویلی دی. اوبعضې علماء «سوم 
ددې شهادت کړيدې. نوايا دغه هرڅه غلط دی ؟ حاصل د جواب دادې چه دین مقبول 
اومرضی عندالله صرف توحيد دې نوپه کوموکتابونوکښې یا په اقوالوکښې چه ددې خلاف 
دې هغه دباغيانواوعلماء سو «ناکاره علماء» خود ساخته خبرې دی او د الله ښثٍ کلام ندې 
ثږ حضرت الشيخ بك فرمائی چه پدې یت کښې او دغه رنگې په نورو آیاتون وکښې لکه 
سوره بقره (آأیت : ٣١۳‏ سورة بينه یت : )٣‏ سورة شوری یت : ۱۴۰ سورة جاثيه (آيت : 
٧‏ وغیره شو د درې اموروبیان دې : )١(‏ اختلاف چا وکړو )٢(‏ کله ئی وکړو )٣۱‏ ولی ئی 
وکړ جواب اختلاف -١‏ «اتوالکلب» اهل علمو وکړ 0 مِنْ بعد فا جاءهم العلم) بعد 
دعلم نه ئی وکړو ديده اودانسته ۳- «بغيًا بینهم» دضد او تعصب دوجه نه ئی وکړو. نومعلومه 
شوه چه هغه اختلاف چه د اجتهاد په وجه وی یا د لاعلمی په وجه وی هغه په دې وعید کښې 
ندې داخل. او «بغيا, مفعول له دې او «بینهم» په معنی د ررخارجاً بینهم)) سره دې .يا دلته 
تقدیر داسې دې ((ای بينهم وبین اهل الحق)) . 
ومن يَكفْرْ بِقَابِت ه4 پدې آیت کښې دیته اشاره ده چه د اختلاف مذکورنه مراد 
اختلاف دې په اصولو کښې چه موجب دکفر دې | ود آیات الله نه مراد دلائل دتوحيد دی 
دن عَئْكت قل له دض ٥ه‏ ئش 


.اس که بياهم دوئ جګړ«مکابره کوي ستاسره نوتۀ ورته اووایه ماتابع کړېدې ځان خپل دپاره دالله اوهغه څوک 


رشد القران «اول جلد», ٣‏ فی تفسي رآيات القران 


کسسپب پسمل-سےَُْسمب ۴مي 
شصګ مقل لد أَئا لټ فلا عَْل قان 


چې ځماتابعداري ئې کړ ېده. اووایه اهل کتابوتۀ اواميانوتۀ اهل عربوت يا تاسواسلام قبلوئ. نوکچرې 


الا ققّهر افْتََلاً کون ځا فیا يك للم 


دوئ اسلام راوړې نوپه تحقیق سره دوئ اوموندلو. اوکچرې دوئ مخ اوګرزولونوبېشکه ستاپۀ ذمه رسول دي 


والله نر بالوِبادۀ 


وِفاِنَ حَآجُوكد» پدې کښې دوه توجیه دی : )١(‏ دا قطع دمحاجې ده. لکه قانون دادې چه 
هرکله اثبات دمدعئ په تفصیل سره وشی اوجوایات دشبهاتو وشی نوخصم ته ویلې شی چه 
ستاخپله لار او زما خپله لار ده. نوادلته هم اثبات د توحيد وشو او بيا د هغوئ دشبهاتو 
جوابونه وشول. نو په آخرکښې یی اوفرمايل چه زه ځو په توحید باندې محکم يم او د حق تابع 
يم باقی ستاسو خوښه ده که موافقت کوئ اوکه مخالفت. 


٢‏ دا محاجه ده یعنې تاسو په حجت کښې د باغيانواومتعصبينو اقوال پیش کوئ اوزه 
وحی الهی پیش کوم اوظاهره خبره ده چه د وحی الهی په مقابله کښې د باغيانو قول هیڅ 
اعتبار نه لری 

وَوَمَنِ آتبص» رای هن اتبعنی» نو«یأً» دمتکلم حذف شوې ده او دا عطف دې په ررتای) 
دمتکلم باندې. په «اسلمتً) کښې. او«هن انبعن» اګرکه حقيقةُ فاعل دفعل «اسلمت ) دپاره 
نه شی کیدې لیکن ادعاء کیدې شی ځکه چه پدې کښې د اتحاد ادعاء ده یعنې دمتبعینو 
انقياد بعينه ځما انقياد دې. .يا دا مفعول مغه دې. 

ښوَقل لضِسَ یعنې اهل کتابوته دعوت ورکړه دايمان «والأميین» اودارنګه اتو ته 
یعنې مشرکين عرب ته هم دعوت ورکړه. . دوئ ته أمِيين ځکه وائی چه دوئ منسوب دی ام 
الفری یعنی مکې معظمې ته یا منسوب دی ام ته یعنی ان پړه ځکه چه څوك چه دمور نه 

پیداشی نوليکلو او لوستلو والا نه وۍ اوعرب اکثر دغه شان وو یا دا چه ددوئ سره نه 
٣ 00 0‏ اوأميین پدې معنې سره يعنې هغه خلق چه دهغوئ 
سره آسمانی کتاب نه وی دا شامل دې هندوانو .سکهانو وغيره ته طَءَأَسْلَمُتم » دا استفهام 
په معنی دطلب سره دې یعنې اسلام قبول کړئ. 


لك لول ٤‏ سورة آلعمران 
ايکك۸پللپک٢۰څپيڅلپحاح‏ - لځ ح۹٩۹ځځلللتسسسيسيسټټتستا‏ 


قَان أَسْلّمُوْ فَقدِ اَهتدُواه یعنې دصحيح اسلام منلونه بعد مونر دچا مقابله نه کو . 
ددغعوت نه بعديا یول وی نو دا سه 7 اویا انکار او اعراض وی نو 
دهغې ذکر پدې قول کښې وشو چه زان تَوَُوا . فٍنمَا َلَيَْ اَم جزأ مقدره ده او دا 
مذکوریی قائمقام دې «ای لاتحزن» یا «تعة عليك». 


رد مهور 


«والله بر بَلْبَاد ۰ سسونو ان ته دهغه دعمل مطایق بدله ورکوی . 


٩ :‏ 0 2 2 النه ټ الله مه تل لت ې ۶ بِْر 0٢‏ حی وَيِتَلَوبَ ْلمْمَ الد ۱ 
۱ ' سشکه هغه کسان چې کفرکوي , پۀ اا اوقتلوي 0 5 


بلط سن لاس فَلْهُمْ ناپ الکوه اك الَذْشَ عَطَتْ 


١‏ په انصاف سره دخلقونه. نوزېرې ورکړه دوئ تۀ پۀ عذاب درناک سره داهغه کان دې چې بريادشوي دي 


مل ف لدْوِلاضَةٍ َال تن ويښځه 


نېک عملونه ددوئ په دنیا اوآخرت کښي. اونشته ددوئ دپاره هیڅوک مددګاران 


ان ين َكْرُورتَ» دا زجراو تخویف اخروی دې هغه خلفوته چه د توحیدنه منکروو 
او مبلغفین دتوحیدئی قتلول. اول جرم په حقوق الله کښې دې. دویم په حقوق العباد کښې دې 
اومراد داهل کتابونه هغه خلق دی جه موجود وو په زمانه دنبی هه کښې ځکه زجز او تځویف 
حاضرينوته کیږی اوقتل د انبیاؤ اګرکه دوئ نه وُو کړې بلکه د دوئ آباؤ کړې وو لیکن 
جونکه دوئ پرې راضۍ وُو نوځکه فعل د آباؤ دوئ ته منسوب شو. او «بغیرحق» حال مقيده 
ندې. لی فقو د ددینه تقبيد ندې چه دا قداختزازی شۍ او مطلت داش ۍ كَد فل د انبیاؤ 
کله په په حقه سره وی اوکله په ناحقه سره وی ځکه چه قتل د انبیاؤ نه وی مگر په ناحقه سره 
وی. بلکه دا حال مؤکده دې لپاره د اظهار د مزید قباحت. يا د «بغر حق» مطلب دادې چه 

ددوئ يه نیز هم دا تل بغیرحق وُو. اوالف لام په ۸ ميعن کښې د استغراق دپاره نه 
دې ځکه چه دوئ خو ټول انبياء ندی قتل کړی. بلکه دعهد دپاره دې او معهود په دې سره 
هغه انبياء دی چه دوئ قتل کړی وو . لکه زکريا چا اويحيی 8 او ارمياء چا اوحزقيل 5 
وغرهم شو 


روح المعانۍ په روایت دابن جریر او ابن ابی حاتم سره د ابوعيده بن جراح طؤګه نه نقل 


رشد القر آن ٠‏ اول جل, ٥‏ " فی تفسير آياتالقرآن 


۷ وکزو غه نارسول ال دقیامت په ورغ به ډو یرس داب جالزه وئ؟ 
نورسول فَ اوفرمایل چه هغه سړې چه فقتل کړی نبی لره. یاهغه جالرۀ چه امربالمعروف او 
نهی عن المنکرکوی. بيائی دا آیت تلاوت کړو او وې فرمایل چه . اې ابوعبيده بنی اسرائيلو 
د ورځې په اول کښې درې څلويښت ۴۳ انيياء علیهم السلام په یوساعت کښې قتل کړل نو 
بیا راپورته شول یوسل اوا ٠۷۰‏ کسان دعبادو ,نیکانۍ دبنی اسرائیلونه چه امربالمعروف 
او نهی عن المنکرئ کولو دغه خلقوته چه انبيياء ئی قتل کړی وُو. نو دوئ دورځې په آخرکښې 
هغه ټول هم قتل کړل. نو دا هغه دی حه ذکر کړی دی الله که په دې یت کښې. 

رهم دا خبر د ,ان » دې اوبشارت دخوشحالئ خبرته وایی نو د عذاب په خبر 
باندې دبشارت اطلاق په طور د تهکم سره دې 

ولك أَّذِينَ حَبِطَت أَعْمَفُّهُِْ دا دفع د توهم ده چا به دا توهم کولو چه څرنګه بۀ دوئ 
ته دردناكف عذاب ورکولې شی حال داچه دوئ تيك اعمال. صله رحمی وغیره هم کړیدی. 
جواب دادې چه په سبب د کفرسره دغه اعمال حبط«ضایع» شوی دی. په دنيا | وآخرت کښې. 
په دنیاکښې حبط دادې چه مدح اوثناء ددوئ په ذم اولعنت سره بدل شو. او د جان اومال 
حفاظت ئی ختم شو. قتلولې. قیدکولې به شی. او په آخرت کښې حبط دادې چه دغه اعمال 
ددوئ سبب دنجات نه ګرځی. 


2ل لي از قا ق لپ یت ل يب 


ِ 1 تل ار ورو د و رابللې شي دوئ کتاب دالله تۀ 


: پک کا و ند ک و 1 02 کو 


امیس 


1 


يَلْكَ البُسُلُ ۴۶۶ سورقة ال تر 1 
ورم 38 يم یئ ٤٢‏ له 
' اودهوکه ورکړېده دوئ تۀ پۀ باره ددین ددوئ کښې؛ .هغه خبروچې دوئ دځانه جوړې کړې دي 
ې ۸ ۶ و 
ُّ ٍة ج یه لو 
نوپس څۀ رنګ به وي حال ددوئ پۀ هغه وخت کښې چې راجمع کړومونږ دوئ لره پۀ هغه ورځ کښې 
لن پټ فهه لك لك شي فا کكك هر 
چې هیڅ شک نشته په هغې کښې . اوپوره به ورکړېشی هرنفس تۀ بدله دهغه عمل چې کړې وي اوپدوئ باندې 
۹ يطلَفْنَ 
و و هیڅ ظلم نشي کیدې ِ 
( لم تر ال َلّفِت» دا زجردې. په اهل کتابوکښې دوه طبقې وی | يوه طبقه هغه 
مشران وو چه دحق خلاف وو او د بغی «فساد» بنياد یی ایښودلې وُو. نو د هغوئ ذکر په 
ماقبل کښې وشو «ومااختلف الذین ....بغیا - الایه). دویمه طبقه ددوئ هغه وه چه د دوئ 
اتباع وؤ چه پوره علم ورسره نه وؤ بلکه د مشرانو د درغو جوړې کړې قصې اومسئلې به ئی 
په دلیل کښې پیش کولې. دلته پد ې آیت کښې ددې قسم خلقو ذ کردې. 

ډ أوتوا تصٌِا مُنَ لاب » «چهوټی مولوی..«ازشیځ له » دکتاب نه مراد تورات دې» 
روح المعانی په روایت د ابن اسحاق وغیره يوجماعت سره نقل کړی دی چه رسول الله شه 
داځل شو بیت المدراس ته په یوجماعت ديهودو. نودوئ ته ئی دعوت الی الله ورکړو نو 
نعمان بن عمرو او حارث بن زید ورته وویل چه ته په کوم دین باندې ئی؟ نونبی هګ اوفرمایل 
چه ځه په ملت ابراهیمی باندې یم. نوهغوئ دواړو ورته وه ويل چه ابراهيم اا خويهودی وُو 
نونبی و اوفرمايل نو تا سو راوړئ تورات چه هغه زمونږ او ستاسو په مینځ کښې فیصله 
وکړی. نو دوئ دواړو انکاروکړو فودا آیټ ازل شو. اوپه بل روایت کښې دی چه په يهودو 
کښې یو سړی زناکړې وه د يوې ښځې سره او ددغه وقت پورې حکم درجم نه وُونازل شوې په 
قران کښې. نو دوئ فیصله راوړله نبی # ته دپاره دتخفیف په دغه زناکارو باندې ځکه 

چه دوئ شرفاء وُو نونبی هه ورته اوفرمایل چه زه حکم کوم ستاسو په کتاب سره. نو 


َ0-طضی 


1- - بې سنده من ګړت قیصئ . 


رشد القران «اول جلد, ١٧‏ فی تفسیر آيات القرآن 


دوئ انکار وکړو دحکم درجم نه. نو چه تورات راوړې شو نو ددوئ لوئ عالم ابن صوریا په 
يت درجم لاس کیښودلو. نوعبدالله بن سلام ورله لاس لرې کړو او آیت د رجم ښکاره شو. 
نو دوئ رجم شول. نويهود په غصه شول فو دا ایت نازل شو. 

اوپه بل روایت کښې دی چه یوجماعت ديهودو انکار وکړو دنبوت دحضور ګ نه. نو 
نبی فا ورته اوفرمایل چه راوړئ تورات په هغې کښې ځما صفت دې نودوئ انکاروکړو او 
بيا دغه ایت نازل شو . 

ذِرَهم مُعْرَضُونَ » اشاره ده چه اعراض دحق نه ددوئ عادت مستمره دې. 

ډذاللک بأنُنه پدې ایت کښې د اعراض کولو دوه علتونه بیانیږی : اول دا چه ددوئ 
دعوی دا وه چه جنت صرف زمونر دپاره دې خالصةٌ, ځکه چه زمونږ دین حق دې اومنسوځ نه 
دې. البته دبعضې وړو ګناهونو په وجه کیدې شی چه جهنم ته دڅو ورځو دپاره لاړشو ویم : 
افتراء: یعنې دا چه ددوئ مشرانو دوئ ته دا دهوکه ورکړې وه پدې خود ساخته او دروغو 
روایتونو سره ((ان الله عهد ا ی يعقوب ان لایعذب بنیه الا تحلة القسم)) یعصې الله تعالی وعده 
کړيده ديعقوب ګ تا سره جه دده اولاد ته به عذاب نه ورکوی. دارنګه دوئ به ويل «نګن ابناء 
الله واحبانه,. 


ذفگیق اذا جَمَعنه جَمَعَنِهِم4 دا دغه دهوکه شوؤ يهودوته تخویف اخروی دې په « گیف» 
کښی عظمت د دشان دفیامت ته اشاره ده «لیوم» رلاې په معنی د «فی) سره دې «ما 
کسبت» دلته مضاف مقدردې «ای جزاء ماکسبت) او ماکسبت عام دې شامل دې خبراوشر 
دواړو لره اوجزاء دهر یو جداجدا ده . 

٤‏ نو َّ‫ 9۶ یر 7 رھ 
قٌل لق مُِلِكَ »و صَنْ 7 وت 
لك مين شه اع 7 


بادشاهي دهغه - چې تۀ ۀ اوغواړې. ٢‏ سرب چاته چې 8٤‏ ک ت0 هغه جاتۀ چې ته اوغواړې 


-١‏ ذکر د توحيد دريم وار. 


لك تسل ٨۸‏ سورة ال ران 
تسسسمسپبمبممسحڅپپ#پښسپليي----- یي 


ےځ و 8 ۶7 ٩‏ 
يك اَي اك کل کل کئي ړن وميل ف روي لاف ال 
اسا نې ردي تک نېا ارت ژې. امن تبه ېاو کټې نې ور شپه کښې 
وو څو زْ وو ۶و تم بعر | 

شم لج من للت رم ايت ص لي وَتررُقُ من تَفَاء بر صابه 
ووداي روندې دمړي نۀ اوراؤباسې مړلره دژوندي نۀ. -س55577 8 
ډقل اللْهُمُ دا ذکر دتوحید دې دريم ځل اوثمره د تیرشؤو دلائلوده «اللهم» دفراء په نزد 

په اصل کښې «یا الله اما بخیر, دې لیکن دا قول ضعیف دې اوپه نزد دخليل اوسیبويه او 


دنحویانو دبصرې باندې دا په اصل کښې «االلُ, دې نو «ياء» په اول کښ حذف شوه اومیم 
مشدد چه دوه حرفه دی اوقریب المخرح دی واو ته عوض شو د «ياء» نه جه دوه حرف علته 


دی او دا دخصوصاتو د لفظ دالله کل نه دې. او هملك له منصوب دې نوپه نزد 


دسييویه دا مستقله منادی ده او حرف نداء ورته مقدره ده. او دماقبل دپاره صفت یا بدل 


نشی کیدې ځکه لحوق دمیم مشدده مانع دې دصفتية نه په نزد دسیبویه باندې اوپه نزد 
دنورو نحویانو میم مشدد مأنع نه دې دصفتية نه. نو دا صفت دې د لفظ د «الله» دپاره جه 
منادی مفرده معرفه ده. او توابم چونکه مضاف منصوب وی. نو ددې وجه نه مالك الملك, 
7 : مه 22 7 د " ٣‏ : 
منصوب دې او دغه شان مابعد جملې ۸ وَترْرٌق من تَشَّآءُ بِقَِرِ جاب » پورې هره یوه جمله 
صفت دې دلفظ د «الله» دپاره نو د منادی دپاره ټول دولس ٢‏ صفات ذکرشوی دی 
اومقصود بالنداء مقدر دې چه هغه دادې «اقض حاجق)». 
لا 

يرك الْخَيْ » دلنه «والشو» هم مراد دې خو تخصیص بالذکر دخیروشو نوپدې,کښې 
اشاره ده چه کوم په ظاهرکښې شروی نوهغه په نسبت سره مجموعه نظام عالم ته خیروی. 

«وتخرځ الْحَی مِرےّ الْمَْتِ ‏ يعنې : -١‏ حیوان دنطفې نه -٢‏ چرگه دهګئ نه ۳- شين 
بوټې دوچ تځم نه ۴- شين بوټی دوچې زمکې نه ۵- مؤمن د کافرنه ۲- عالم دجاهل نه. 


۱- دلته مقصود بالنداء محذوف دې چې اقض حاجتي دې. 


شد القران ,اول جلف ۰د ئی تر اناثت هران 


« وتخرځ اَلْمَيس مِن ألْحَیَّ ‏ یعنې. ١‏ نطفه دحیوان نه -٢‏ هګئ دچرکې نه. -٣‏ وچ نخم 


-- 


دوَتَرْرقُ من تَشَآءُ بِقَِرِ حِسَاب ؟ «بغیرعساب» په درې ٣‏ معانی وکښې مستعمل شوې دې 
١‏ بغیرعدد یعنې يې شماره کنايه ده د کثرت نه لکه دلته پدې یت کښې ۲ بغیرنعب یعنې 
په غیر دستړی کیدلونه لکه په قول دمریم "َ کښې ((ان الله يرزق من يشاء بغیرحساب)) . 
ايت ٣۳ ۳٣۷‏ بغرمناقشة وتعبة . لکه داؤد 38 ته الله كله ذرمائی ((فامنن اوامسك 
بفرحساب)) 


ددې اه شان نزول قرطبی . روح المعانی وغيرهما د انس ظه اوابن عباس ظللله نه 
نقل کړی دی چه هرکله رسول الله في مکه فتح کړه اووعده ئی وکړه دخپل امت سره دملك 
دفارس . اوروم نومنافقانو او يهودیانو وه ويل : ((هیهات.هیهات. من این حمد ملك فارس 
والروم) . یعنی داخبره ډیره بعيده ده چرته دوئ دروم اوفارس بادشاهی اخستې شی. ځکه 
چه هغوئ خو ډیر غالب. زورآور او طاقت وردی . آیاکافی نه ده محمد 8 لره مکه اومدينه. 
چه دې طمع لری دملك فارس اوروم؟ نو دا آیت نازل شو. 

بل روایت دې چه په جنګ خندق کښې چه کله صحابؤ 4# خندق کنستلو نو دحضرت 
سلمان فارسی طګه په حصه ځائ کښې سخت کانړې راووتلو نو حضور لل ورته راغې اوجيل 
روالد نبد غیز لاس را راخمتلو ار بوصرب ئی ورکړونویو روشنی دنه غار شر 
بیادغه شان نور دوه ضربونه ئی ورکړل اوپه هرضرب سره به روشنی ښکاریدله چه دلرې پوري 
به لیدلی شوه نو بیا نبی تا اوفرمایل چه د اول ضرب نه چه کومه روشنی «رنړا ظاهره شوه نو 
بدې کښې ماته دملك فارس محلات. عمارات . وښودلې شول چه دا به ځما امت ته ورکولې 
. شی. او په دویم ضرب سره چه کومه روشنی ظاهره شوه نو وې فرمایل چه په دې سره ماته 
درومیانو سره محلات ښکاره شول. او ددریم ضرب سره چه کومه روشنی ظاهره شوه نو 
اوفرمایل جه ماته دصنعاء یمن عظیم محلات وښودلې شول او وې فرمايل جه زه تاسوته 
زیري درکوم چه ماته جبرئيل امین خبر راکړو چه ځما امت به پدې تمامو ممالکو غالب کیږی. 
مافقینو چه دا واوریدل نومسخرې ئی شروع کړې او وې ويل چه مونږ خو په داسې حالت 


يلك الوسل ٠‏ سورة آلعمران , 
کښې یو چه خوراك راته نه ملاویږی او دخپل ځان حفاظت ددشمن نه راته مشکل دې 
نوڅرنه به مونږ دفارس او روم او دیمن په مملکتونو قابض شو. نو دا آیت نازل شو . 

فضیلت معاذبن جبل طلله فرمائی چه ماته ښودلی دی رسول 8 يوڅوکلمات. یا آیاتونه 
دقرآن. نشته په زمکه کښې یومسلمان چه دې مکروب.پریشان یا مقروض وی او دا ولولی نو 
خامخا به الله يګ دهغه قرض اداکوی اوپریشانۍ به ئی زائله کوی او وې فرماایل چه یوه ورځ 
زه ورستو شوم اودجمعې مونځ ته حاضرنشوم نوما ته رسول الله وه اوفرمايل چه اې معاذ ' 
څه شی منع کړې وې دمونځ نه؟ نو ما عرض وکړوچه : یارسول الله فَ ' د «يوحنا؛ يهودی په 
ماقرض وُو اوپه دروازه کښې راته ولاړو او زما انتظارئی کولو نوزما خطره وه که چرې ځه 
راوتلې وې نو زه به ئی حصارکړې وې. نو نبی و ورته وفرمایل چه آیا ته دا غواړې اې معاز 
چه ستا قرض اداکړې شی؟ نو ما وويل چه هو ! نو وې فرمايل : هره ورځ دا وايه . ((قل اللهم 
مُلك اللك ... بفیرحساب)) . رمن الدنیاوالآخرة ورحیمهما تعطی منهما من تشاء وتنع منهما 
من تشآ ء اقض عنی دینی)) . نوکه دټولې زمکې برابر سره زرپه تا قرض وی نوځامخابه ئی الله 
كله اداء کړی لتانه ,قرطیي 

علمأ دې آیت ته آیة العزة وائی څوكى چه آیة الکرسی او «شهدالله» اودا آیت دهرمونځ نه 
بعد لولی نوالله جل جلاله به ورته عزت ورکوی اوذلت نه یی محفوظ ساتی اوپه دشمنانو 
رت دی پکښې . ثږ 


يلیز لْبُِِْنَ الفِيفَ الب یِن دب لُْؤْمِيَْ ءِمنْ يَفْعَلْ مك 


نه 7 نیسی مومنان کافرانولره دوستان ماسوا دمومنانونه 7 اوکړو داکار 


َلَيْسی من للهو اق کیو لآ اآن تی ونیم ئیېه 


ره د و مګرهغه وخت کښې چې تاسوځان بچ کوئ ددوئ دشرنۀ. ځان بچ کول 


۶ 0 ال تَئَۀ ٌ 1 الله لَْصِيْره قُلَ اِيْ ْغُو وو 7 و 


0 کي امز هد وې اره وورنو سم في يب 0 


١‏ دمشرکانو سره د قطم تعلق حکم. 


رشد القران «اول جلد, ١١‏ فی تفسيرآيات القرآن 


تت د کت تت يتسد پپنم تسس 
۶و «#وو ۶د ووو روو و و ۶و و ّ‫ 
: 31 آؤ بُنَۀ ملبه له" وه مَ 
چې پۀ سینوستاسو کښې دي یائې ښکاره کوئ نوعالم دې په هغې باندې الله, اوعالم دې پۀ هر هغه څۀ 
١١‏ آ ۹ 7 مو سواه ۱۴١‏ ځیي کد دو ځ وص 
لشمتټ وما لف لاتضا وله ل ثن ئو قثه 
چې په أسمانونو کښې دې او پۀ هرهغه څۀْ چې په زمکه کښې دې. اوالکه پۀ هرڅیزباندې قدرت لرونکئ دې 
۱ يَتُخِذ آلْمُوْمُِونَ الْكفِرِينَ أُولَآء ررلايتخذ) نهی ده «المؤمنون), فاعل دې د رل َتَحِذ 
او «الکافرین» مفعول اول دیې ,من دون الؤمنون» په موضع دنصب کښې دې صفة د اولياء 
دې . پدې أية کښې حکم د قطع تعلق دې د کفاروسره . شعر : 


دورشو از اختلاط ياريد يارید بدتر بود از ماربد 


ماربد تنهاهمین برجان زند یاربد برجان وبرايمان زند هوى 
حضرت تهانوی بل فرمائی چه دلته درې اموردی : -١‏ موالات یعنی قلبی دوستی -٢‏ مداراة 
یعنې ظاهری خوش خلقی . ۳- مواسات . یعنی احسان .نفع رسانی. نوپس د کافرانو سره موالات په 
هیڅ حال کښې جائزندې : لقوله تعا ی ((لاتتخذوالیهودوالتصاری اولیاء بعضهم اولياء بعض ومن يتوهم 
منکم فانه منهم)) (مانده : ۵۱) وقوله تعا ی ((لاتتخدوا وعدوی وعدوکم اولیاء)) . (تحنه : )١‏ . 
اومدارات په درې حالتونو کښې جائز دې : -١‏ ددفع دضرر. دپاره کمافی هذه الایة : 
((الاان تتقوامنهم ‏ الایه)) په مسثنی منه کښې دمولات منع ده اوپه مستئنی کښې دمدارات 
اجازت دې لیکن پشرط سره. ۲- د کافر دمصلحت دینی دپاره یعنی توقع دهدایت. ۳ اکرام 
ضیف دپاره. اودخپل منفعت مالی یا د جاه دپاره جائز ندې. په جواز د مدارات باندې ډیر 
احادیث : دی : 0 0ه َ- عائشه 8 قالت استأأذن ّ ۳ و الله - 
فلت یارسول الله هت 007 ٢‏ 710د0577 
اللاس اتقاء فحشه. وق روایة الدیلمی قال رسول الله في ان الله امرئ بمداراة اللاس کماامرئ 
باقامة الفرالض. و روایة بعدت بامداراة وی روایة ابن ابی الدنیا رأس العقل بعدالامان بالله تعا ی 
مداراة اللاس واخروج الطبرائ. مداراة اللاس ضدقة وغيرذالك مِن الاحادیث)). 


يم شچيسپمڅحڅځځځمت ببضضقئسشۍشسسۍسټييييييب ح ٨‏ 

ار د مواسات حکم دادې چه د اهل حربو سره ناجائز دې اودغیراهل حربوسره جائز دې 
کمافی سورة المتحنة : ((لاینهاکم الله عن الذین ....الی قوله .... الظلمون)) باقی معاملان 
دتحارت. ملازمت. صلنعت». حرفت دا هم دتمام غیرمسلمینو سره جائز دی. مګر دا که پدې 
کښې عامو مسلمانانو ته ضرر او نقصان وُو نوبيا جائز نه دی. او دا حکم د فساقو اواهل 
بدعت هم دې 


ډ ومن يَفْعل ذَلِلق# یعنی څوك چه دکفارو سره قلبی محبت اودوستی کوی ليس 
ىر اله فی نَئْء» داسځت وعيددې په موالات دکفارو. په «هن الله» کښې مضاف مقدردې 
رای من عهدالله . دين الله حزب الله او ږى شئ» خبر د لیس دې «رای فلیس ق شئ من 
عهدالله وامانه ودینه وحزبه, او«من الله په موضع دنصب کښې دې بنا برحالت دشئ نه ځکه دا 
صفت دنکره دې مقدم شويدې پرې . 

ډ ان تَتّقُوا مِتْهُمْ تقد دا استثناء د اعم الاحوال نه ده«ای لاتتخدوهم اولیاء فی حال 
من الاحوال الاحال الاتقاء». یامستثنی ده دمفعول له مقدرنه «ای لاتتخدوهم اولياء لوجه من 
الوجوه الاللتقیة, او «تققً, مصدردې منصوب دې بنا پدې چه دامفعول مطلق دې یا حال موکده 
دې ځکه دا جمع ده او د «تقاةً» معنی ده یره کول یاځان بچ کول. يعنی مګر دا چه تاسو يره 
کوئ دهغوئ نه یره کول. یا داچه تاسوځان بچ کوئ دهغوئ نه په موالات سره پداسې حال 
کښې چه تاسو يره کوونکی يئ. ددينه مراد حالت د اکراه دې لکه په سورة نحل کښې دی 
دال مَنْ أَرهَ َقلبَهء مُطْمَينُ بلیمن» ددې آیت نه معلومیږی جواز د تقيه او تعریفائی 
مفسرينو دا کړيدې چه حافظة النفس اوالعرض اوالمال من الاعدای» یعنې خپل ځان 7 
اومال بچ کول دشر ددشمنانو نه نو د آیت مطلب دادې چه که چرې دکفارو دطرفه ستاسو 
دجان. مال. ابرو او عزت ضائع کیدو خطره وی نو ددوئ سره ظاهری مدارات چائزدی. 

فايده . خوارج وائی چه تقيه په هیڅ حال کښې جائز نده نو دوئ وائی که چرې يوسړې 
مونځ کوی اوسارق یا غاصب دده مال سرقه کوی یا یی غصب کوی . نو دده دپاره قطع 
دصلوة جائزه نده او ددې وجې نه دبخاری شریف په يوروایت کښې دی چه یو خارجی په 
حضرت بُریدة اسلمی طعن کړې وُو چه هغه دحفاظت دخپل فرس د پاره قطع دصلوة کړې د'' 


او شیعه ګان وائی چه تقيه فرض ده او ډیرلوئ کارِثواب دې. نو د دوئ په نزد په سنی پسې 


رشد القران «اول جلد, ٣‏ فی تفسي رآيات القرآن 
مونځ جائز ندې لیکن که چاپه طريقه دتقيه سره په سنی پس مونځ اداکړو نو دا دومره لوئ 
ثواب دې لکه په نبی پسې مونځ کول. والتفصيل فی الروح. اوخلاصه ددغه تقيه منافقت 
اوکذب عظيم دې اوهم دا بنباد دې دمذهب دشیعه گانو . نو څه حال به وی دهغه آبادئ چه 
بنیاد یی کذب اومنافقت وی 

حضرت تهانو ۍ لك فرمائی چه ددې آيت نه تقيه دشیعه گانو نه ثابتیږی ځکه چه ددې 
ایت مطلب دادې چه دکفارودطرفه چه کله غالب احتمال اوخوف دضرر وی نو دهغوئ سره 
ددوستی اظهار اودعداوت اخفا .جائزه ده اودشیعه گانو تقيه اظهاردکفراو اخفاء د ايمان ده 
یعنې هغه شئ چه کفردې عندهم نو دهعې اظها رکول دی لکه په سنی پسی مونځ کول اوکوم 
چه ایمان دې عندهم لکه په سنی پسی مونځ نه کول دهغې اخفاء ده 

(وَيحَذرِْم الله ٥‏ ور دلته مضاف مقدر دې «ای عقاب نفسه» او بعضې وائی چه 
تقدیر ته حاجت نشته او دا تهدیدعظیم دې . اونفس په معنی د ذات سره دې اوک معنی 
متعارفه ترینه مرادشی نو بيا دا دمتشابهاتونه دې. اومذهب داهل سنت پدې کښې مخکښی 
تيرشوې دې. «اٍن تُخَفُوا# دا تخویف دنیوی دې او د ما فی صُدُورِسِم» نه مراد هر ما 
فی الصدور دې چه شامل دې موالات لره. او دارنګه د «تېدوه» نه مراد هر ظاهر دې چه شامل 
دې مدارات اوتقيه ته. وِيَعْلَسّه له ؛ دا کنايه ده دبدل ورکولونه طوَيَعْلمُ ما فی آلسَمَوَ به دا 


د57 


مخ اين دص یحو ووي دی کد نټي نوي 
لر ۰لصشدۀ؛ك لثَؤ لوان فل نه ما نلا 
ديدئ اوګناه نحاضر. غواړي به چې ارمان دې چې وې پۀ مینځ ددې نفس اوددغه عمل کښې مزل لرې 


وے پا و ۶ اي ۹٩‏ ۶ پ۸۹ ٣‏ عغ 
0 لله لست ولل رَعُوف - 


(يوم تَجِد» دا تخویف أخروی دې. د «یوم) عامل «توة» دې او رل د وجدان «موندل» 
نه رم دي او یومفعول غواړی جه هغه «ماعملت» دې او (مُحْصَرًا)) حال دې. يا تد به 


َلْكَ النُسلَ ٤٤‏ سورة آل‌تمران 


ککمئسشښسسپلِننبببحتِلل ح ٢‏ -- ۹ککستسسځسسسمس(پی۳سييسچیېټپپستا 


معنی دعلم سره دې نودوه مفعوله غواړی نو «حضرا» یی مفعول ثانی دې «حضرًا» حاضربه 
وی لیکلې شوې په عمل نامه کښې یا حاضرپه صورتونوسره. یاجزاء د اعمالو به حاضره وی 
تود» یعنی دقیامت په ورځ چه کله دهرچانيك اوبدعمل ده ته مخامخ اوحاضر کړې شی 
اوحساب. کتاب شروع شی نو هر سړې به دا تمناکوی چه ارمان دې چه ځما او دبدو اعمالو 
په مینځ کښې لرې فاصله وې او ما دا بد اعمال نه لیدلې. 


َ‫ اظ - مهم 
(ولهُ رَۀُوف بِلْعبَادٍ ) یعنې دا دالله لګ مهربانی ده چه بند ګان دخپلې نافرمانئ نه يره 


وی او د اطاعت ترغيب ورته ورګوی . 


4 و ِ د م 1 وو ار 
پل لن نام خښ له فَبَسغن چينه له 
تۀ اووايۀ الې پيغصره رر وت کوئ دالله سره نوتابعداري اوکړئ ځما؛'/ نومحبت بۀ اوکړي تاسوسره ال 
رم و 7 ۶هت مو ك۳ ٢‏ 
پغ له فُْفْم- له له بَننمه فل آَطھ 
اوبخښنه به اوکړي تاسوتۀ دګناهونوستاسو.اوالنه بخښنه کوؤنکې او رحم کوؤنکې دې . ورته اووایه چې تابعداري کوئ 
آ سروواحج ے (۶ ے : 
الله والرسو : قٌانْ ته فَانَ الله لاب قريڼه 
دالله اودرسول . پس که تاسومغ واړولو نو بېشکه الله محبت نه کوي دکافرانو سره 
فل ان كُسْم تَحِبُون له فَتبعُونی» یعنی لکه څرنگه چه ما دخپل مشرك رشته دا رانو 
سره خپل تعلق اوموالات اومحبت ختم کړيدې نودغه شان تاسوهم وکړئ اوځما اتباع وکړئ 
او زما په اتباع کولوسره به ناسوته دوه فائندې حاصلې شی. .ول دا چه تاسو به دالله کله 
محبوب وګرزئ. یعنې په اتباع دمحبوب فا سره انسان دالله که محبوب ګرځی. .و داجه 
- 0-00 نومعلومه شوه چه اتباع سنت د دوه خبرو دپاره ذریعه 
ده محبويبیت .معغفرت . اوپدې آیت کښې رد دې په هغه چا باندې چه دعوئ دمحبت دالله 
کوی اوخلاف کوی دطریقې دمحمد 8 نه لکه جاهلان پيران .ملنګان یا بدعتيان. مدارك 
وغبره ه لیکلی دی چه څوك دال دمبحت دعوی کوی او بیا خلاف کوی دسنت نه نو دغه 
سړې سخت دروغژن دې او دالله کل کناب دهغه تکذيب کوی : 


ل۱ ځما ه شا دخيل مشرک رشته دارانو سره قطع تعلق اوکړئ. 


رشد القران «اول جلند, ۵ فی تفسیر آيات القرآن 


قال الوراق: 
تعصی الا ال وانت ئنُظْهرْ حَُه هنا لعمری ق القیاس بديځ 
لو کان حبِك صادقا لاط ِد المحبً لِمَن يُحِب مطيع 
ان کنت فی دَعوی احبة صَادِقًا لا ان دعوی الب هنك شنیع 
فا ختر متابعة الرسول فا ستثفځ ومشنځ و نفیيځ 


(قال رسول الله کل امی يدخلون انة الامن ای قیل ومن یی یارسول الله ته قال 
من اطاعنی دخل اججنة ومن عصانئ فقدابی)) ,رواه البغارۍ. 

فِقُل أَطِيعُوا الله وَالرُسُولَ» دا دماقبل دپاره تاکيددې 

فایده : اتباع په عمل اوطریقه کښې په چا پسې تللو کښې مستعملیږی و اطاعت په 
اقوالو کښې یعنې دچا قول منلوکښې مستعملیږی اوکله عام مستعملیږی په قول او طریقه 
دواړو کښې» نوددې وجې نه دلته د «اطیعوا» سره ذکرد الله او د رسول دواړو وشو. اوپه اول 
مقام کښې ذکر د اتباع سره ذکر د رسول وشو. یعنې اتباع» دعمل اودطریقې دواړو اکتداء ته 
ویلې شی اوپه عمل کښې اقتداء دپیغمرکیدې شی دالله نشی کیدې اوپه قول کښې اقتداء 
دالله تعالی اودپیغمبر ددواړو کیدې شی. 

فقاٍن توو 4 دا یا صيغه دماضی غائب ده یا مضارع مخاطبه ده په حذف د احدی 
التائین سره او «تولی» اعراض کولوته وائی نو بالکليه اعراض کول حقيقَة کفردې او اعراض 
په غیر دانکار نه کفرحقیقی نه دې. 
ََ‫ , ۱ 7 وو و ۱ , ص و 
اع له اصضطق | قا اِثُهنهً ولعم عَ لْمُلَِدَه 
او آل دابرهيم او آل دعمران پۀ ټولو خلقوباندې 
, سا و , وې :. 
یئ ښ#ض پله يه يم 


وؤبعضې دهغوئ نۀ پېداشوي دي دبعضونه. اوالله هرڅۀ آوري اوپۀ هر څه عالم دې 


ځوا سرو 7" 
دم ولو 


پداسي حال کښې چې داجماعت نسل 


)١(‏ دیوبل نۀ پيدا وؤ ٢٢‏ هرڅۀآوریدونکې او عليم صرف الله دې دوئ نه دي. 


يلك البُسُلُ ٩‏ سورة آل‌عمران 
جّمممسهټ :وې 


- 


ډان الله اَصَطَْ ءَادَم وَد نوځا» دا ذکر دمسئله توحيددې څلورم ځل . حاصل ئی دادې چه 
((انبياء علیهم الصلوات والتسلیمات)) بیشکه برګزيده اوغوره وُو لیکن آلهه اومعيوډان نه زو 
د دوه وجوه نه : -١‏ - قر مخلوق او پیدا ژو. اومخلوق اله نشی کیدې. ۲ و سي 
ليم دهرڅه اوریدونکې اوپه هرڅه عالم صرف الله كله دې. دوئ نه دی. اظ 
دې بنا پدې چه بدل دې د آل ابراهيم اوال عمران نه یا حال دې ددې دواړونه یا بدل دې د وعا 
او دمابعد نه. او دا هم جائزه ده چه بدل شی د آدم نه سره دمعطوفاتونه. لیکن ابوالبقأ پدې 
توجيه رد کړې دې چه حضرت آدم گت خو «ذْرََةً» ندې. جواب دادې چه د ذریت اطلاق په 
آباؤ باندې هم کیدې شی لکه په سورة «ڼټس» کښې دی چه : ((وآیة هم انا ملا رتهم ق لفلك 
افشحون)) چه ډیرو مفسرينو دا معنی لیکلۍ ده ((ای آبائهم فی الفلك الشحون مع نوح)) وجه 
داده چه «ذرية» مشتق د «ذرع» نه دې په معنی دخلق سره اود آب نه خلق شويدې د ولد . نو 
ځکه پرې اطلاق د ذریت کیدې شی او دارنګه د ولد خلق شويدې د أَبِ نه نوپه هغه ئی هم 
اطلاق کيدې شی مګر دومره خبره ده چه متبادر ترینه نسل دې روح. 

په ذکر د «ذریة» کښې یوځو نفی دألوهية د دوئ «پيغمبرانو» ته اشاره ده. اوبل ددې 
خبرې بیان دې چه دالله که ابن هیڅ څوك نشته بلکه مخلوق دیوبل نه پیداشوې دې. دالله 
کل نه ندې پيدا شوې نو عیسی ؤا ابن الله نه دې 

1٢ 1 : 5‏ #ځوو 2 4 شد ٣٣‏ و 

کلي شۀ عِئن يټ اغ تََنك لك ما ق بطق 
هرکله '' له' ' چې اووئیل ښځې دعمران بېشکه مامنځته کړې ده خاص تالره دهغه ولدچې ځماپۀ خِيټۀ کښې دې 
ورس عصرم پچې . , وو 7وو يسا 
7 فقيل يئ اك ات لشَمِم لْعَلِْمُه لب 
زا دکړې شوېددین دپار نوقبولئ کړه ځمانة. بېشکه ته خاص هره آورې پۀ هرڅة باندې عالم ئې . . پس هرکله 


مصعهَا قاك بټ لل 0٨‏ اس ٣‏ ٧ه‏ ۸ 


چې هغې اوزیږوله هغه. وې وئیل یاربۀ بېشکه مااوزیروله هغه جینئ اوالله ښۀ عالم دې په هغه 


.0 ط‌ ِ مور الأكر چلانق. لل 


| چې هغې زیږولې ده . اوندې هغه نارینه چې دې طلب کړې وؤ پشان دهغه زنانۀ چې ورته ورکړې شوه. اوبېشکه 


۱ حضرت مريم معبود نه دې . 


ئد القرآن «اول جلد؛ ٧‏ فی تفسيرآيات القرآن 


کا مه ول ونما ك وپبتیيا من النطن لجلوه 
1-7 ١صسسسصسس١"۲" 9١١۳١‏ 


27 0-8 غواړم هغې لره پۀ تاسره اواولاددهغې لره دشيطان رټلې شوي نۀ 


‫ 


ر ِد قَالّت اَمرَاتُ عِمَرانَ » دمسئله توحيد بیان څلورم وارې وشو نواوس دڅلورمې 
شبهې جواب ذکرکیږی کومه چه واردیږی په مسئله د توحید باندې. او هغه دا چه عيسائيانو 
ويل چه حضرت مریم ته بې موسمه میوې راتلل دلیل ددې خبرې دې چه دکائناتو دتصرف 
اختيار دې ته ملاؤ وؤ نوځکه دا اله اومعبوده وه . حاصل دجواب دادې چه حضرت مريم 
بخپله فرمایلندی چه دا ځما په اختیاراوتصرف سره ندی. بلکه دا دطرفه د الله كقّه نه دی. 


ډ قالٌت هو مِنْ عِند الله اوهمد ارنګه دلنه لهچ دحضرت عیسی ؤا تفصيلی نسب 


نامه ذکر کوی دپاره ددې چه دعيسائيانو ددغه قول «وَقَالَتِ اَلنْصَرَی الْمَسيحُ ات ل الله 
تفصیلی رد وشی. اوشکوك اوشبهات یی ختم شی. او ابنیة لله دعیسی گج عقيده رد شی او 
دا رنګه دهغه عيسائيانو عقیده ردشی چه حضرت مریم ‏ ته اله وائی پدې شان چه تاسې 
وګورئ چه حضرت مریم دڅومره دعاګانونه بعدپيداشوه اوبیائی څرنګه تربیت وشونو انا 
څوك چه په خپل پيدا کیدلو کښې اوپه تربیت کښې بل چاته محتاجه وی نوهغه څرنګه اله 
کیدی شی. 


اد قَالّت اَمرَاتُ عِمُرَنَ دا بیان دنفصیلی نسب دحضرت عیسی گج اودمریم بی بی 
دې دپاره ددې چه واضحه شی چه عیسی چا ابن الله نه دې او دارنګه عیسی گَا اومریم بی 
بی آلهه «خدایان نه دی . 

دعمران په نوم سره دوه شخصیتونه مشهوردی يو د حضرت موسی شا پلارجه عمران بن 
بصهردې. اوبل دحضرت مریم پلار. . دعیسی ‏ دمور دطرفه نیکه چه عمران بن ماتان دې 
اودمفرانښ شهرنه تر دی غد پيدا شوې دې. .دلته دعمران نه مراد دا دويم عمران دې 
او دا قول صحيح دې اوبعضو ویلی دی چه کیدې شی چه اول مراد شی او دا قول مرجوح دې 
او «امرأة عمران» (دعمران ښځه چه دعیسی ؤا جده ام الام نیا ده نوم ئی حنه بنت فاقوذا 
دې او ددې بله خورچه نوم ئی ايشاع بنت فاقوذا دې هغه دحضرت زکریا گا بی بی «ښځه , وه 


لْكَ لبُمُلُ نف سورة ال عمران 


اود يحي رس موروه. نویعحیی تا اومریم بی بی اولاد دخاله (ماسۍي دی. نوعيسی #8 
زوې دلوردځاله ديحیی با دې اودا خبره اهل سیر وذ کرکړې ده. 

اودحدیث دابوهريرة طګه نه ئی تائیدمعلومیږی چه نقل کړې دې امام حاکم. لیکن په دې 
زوس چه په حدیث دمعراج کښې چه روایت ئی کړې دې شیځینو 

سې الفاظ دی : «فاذا انا بابنئ اخالة عیسی بن مرم وی» نو دا تصريح ده پدې چه دوئ 

دو اړه اولاد دخاله دی. جواب دادې چه پدې حدیث کښې محاز دې ځکه ډ بر وارې اطلات 
کیږی دخاله په بنت الخاله باندې دکرامت اواعزاز په وجه. دلته هم حدیث پدغه استعمال 
وارد دې اوپه حقیقت کښې دوئ اب بنی الخالة نه دی بلکه عيسی اا ابن د بنت الخاله ديحبی 
8چ دې ,زوې دلوردخاله د يحیی گ. 

پس هرکله چه امرأة عمران یعنې دحضرت مریم بی بی والده په امید شوه نو دې نذروکړو 
چه يا الله ځما دبطن (ګیډې نه چه کوم بچې پيداشی هغه به ستا د عبادت اوستا دکور 
دخدمت دپاره وقف وی. ددوئ په شریعت کښې داسې نذرجائزوو. 

نو دا سوالل وارد نه شوچه نذرځو دمملوك کیدې شی او دغیرمملوك نذرنشی کیدی 
(لقوله بك لانذر فيما لا ٍلکه ابن آدم)) او ولد مملوك ندې. یا دا جواب دې چه دا نذرحقیقی 
شرعی ندې بلکه صرف مقررکول اوالتزام کول دئ چه دا متوقع بچې به ددین دخدمت دپاره 
وفف وی «حررً» دا حال دې دمفعول نه چه «ما قفی بطقی» دې. ها په معنی د «رالذی» سره دې 
او د «حررا» معنی داده چه آزاد به وی ددنیا دکارونونه خالص دعبادت اودخدمت دبیټ 
المقدس دپاره به فارغ وی. . بعضو ویلی دی چه دلته لفظ دغلاماً موصوف مقدر دې «ای 
غلاما حرر» ځکه چه دخدمت دبیت المقدس دپاره نارینه وقف کیدې شی. 


به سیا 


فِفَلَم وَصضْعهَا ضمير د ها راجع دې «ماى بطفی» ته او تانیث ئی په اعتبار دمعنی 
سره دې 

ډقالٌت رَب نی وَمَ نآأص دا جمله خبریه د اخبار ورکولو دپاره نه ده بلکه مقصود 
ترينه اظهار دحسرت دې نوحضرت حله چه دمريم بی بی مورده په ډیرحسرت او افسوس سره 
ې دالنه ره مناجات وکړ چه یا الله زما نذر به پوره نشی ځکه دا جیلئ ده نو خدمت دبیت 


رشد القران «اول جلد, ٩۹‏ فی تفسی رآيات القرآن 
المقدس د پاره وقف کیدې نشی اوکه چرې نارينه بچې وې نو ځما نذر به پوره شوې وې. 

د وله أَظَمْ ما وَصَتَ ‏ دا جمله معترضه ده. دلته دوه قرائته دی : یوپه سکون د تاء 
سره لکه دا زمونږ متعارف متواترقرأت دې نو پدې تقدیرسره دا کلام دالله که دې. یعنی 
الله فرمائی چه مور دمريم َ دخپل خيال مطابق حسرت کولو. . حالانکه الله خَلَهُ زیات عالم 
دې په شان دهغه جینئ چه پيداشوه او د دې وجې نه ها مبهم ذکرشو نو دا تنبيه ده په لوئ 
والۍ دقدر ددې جینئ باندې. چه ددې شان په نزد دالله كله ډیراوجت دې . ځکه جه دا 
دعیسی گ مورده ((وجعلناها وابنهاآیة للعلمین)) دا دواړه دعالمینو دپاره لویې نشانې 
دقدرت دالله له دی. اومور دمريم ددینه نوه خبره نوځکه ئی اظهار دحسرت وکړو . ‌ 

دویم قرأت په ضمه د تاء سره صیغه دمتکلم ده. «والله اعلم ماوضعت) نو دا عذرپیش 
کوی الله کل ته چه زما داسې بچې پيداشو چه الله پرې عالم دې چه هغه صلاحیت ځما 
دهرض ته لری. يا تسلۍ خپلغان تهورکوى توينا پا واو وو ېد . بلکه 
ډامرأة عمران کلام دی. لیکن سوال واردیږی چه بيا نفی دناقص پکار وه دکامل نه. يعنی 
داسی ويل پکاروؤ رلیس لانئی کالذکر» . جواب دادې چه .وله پکلام کښې قلب دې یا 
دغه قانون کلی ندې کما فی قوله تعالی : يا نسَآء الئبی لسن كَاحَدٍ مِن النسآء4 . 

لی النکر لن » داهم جمله معترضه ده اوقو ل دالله چٍ دې او دلیل دې دپاره 
دعظمت شان د مولود. اولام په «الل کر» کښې عهدی دې. . یعنې ندې هغه نارينه اولاد چه 


هغې طلب کړې وُو «کالالفی» پشان دهغه جینئ چه هغې ته ورکړې شوه. بلکه دغه جینئ په 
عظمت شان کښې دنارينه ولد نه ډیره غوره ده. ځکه چه ددې کمالات عجيب اوغریب دی». 


بعضې مفسرين وائی چه دا کلام د امرأة عمران دې اوغرض ترينه تحسر او افسوس کول دی 
په ولادت دجینئ باندې. او پدې توجیه باندې سوال اوجواب تیرشو . 

ډواڼی سَمُيَْا مَرَْمَهِ دمريم معنی ده عابده چه اسم دمسمی سره برابرشی او ددينه 
معلومه شوه چه بچې له په ورځ د ولادت نوم وضع کول پکار دی او ډیر تاخیر پکښې ندې 
مناسب او مور دمریم چه دا کلام پیش کړو الله تعالی ته. حالانکه هغه علام الغیوب دې نو 
يدې کښې اشاره ده دیته چه دا وائی چه زه دخپل عزم نه واپس شوې نه يم نوکه دا جینئ دبیت 


المقدس دخدمت صلاحیت نه لری نوعايده څوکیدې شی. او دمریم معنی ده عابده. اوتقديم 


: «ائی» چه مسنداليه دې دلالت کوی په تخصص دتسمية باندې. ڼو دا د دې وجې نه چه پلار 
ئی وفات شوې وُو. يعنی التسمیة منی لایشارکنی فيها ابوها فعلم انه کان قد مات . 

(وَلن أَعِدْمَا دا دعاء دمور دعاء ده په حق دمریم اودعیسی ‏ کښې اوقبوله شوې 
ده. لکه په حدیث دصحیحینو کښې دی چه هر بچې په وقت د ولادت کښې شيطان ئی مسه 
کوی نوهغه آواز اوچت کړی او په چغوسره وژاړی. مګر مريم اوعیسی تا ددې نه محفوظ 
دی د الله تعالی په اذن سره او د مور د دعاء په برکت سره. 

سوال : شيطان خومس په وقت د ولادت کښې کوی او دعاء خو ور نه شوې ده نو 
ممکن ده جه د دعاء نه مخکښې به مس شيطانی شوې وی. جواب : دا دعاء د ولادت سره 
يوځای شوې وه. نو په دغه وقت کښې مس شيطانی نه وه واقع شوې. «تهانو یله 

حضرت عثمانی رحمة الله علیه فرمائی چه ضروری نه ده چه دغه حدیث دې د دې ایت 
تنفسیرشی اوکه تفسیرشی لکه حدیث دابوهريرة ط#ه کښې تیر شو نوکيدې شی چه واؤ د 
ترتیب دپاره نه وی. یعنی په أیت کښې دا تصريح نشته چه دعاء خامخا د ولادت نه بعد وه. 
بلکه کیدې شی چه قبل وی. ځکه چه دا دعاء په واؤ سره ذکرشوې ده. واؤ په ترتیب دلالت 
نکوی. یا دا چه ذکر دمریم تمهيداً دې مقصود بچ کیدل دعیسی دی. لکه پدې دلالت کوی 
بل روایت چه په هغې کښې ذکر دمریم بی بی نشته دې. 

سوال : ددینه خو فضيلت دمریم او دعیسی با لازم شو په نبی و باندې . 

جواب : دا فضیلت جزئی دې ددینه فضیلت کلی نه معلومیږۍ . 

حضرت مولانا شبیر احمد عثمانی بل فرمائی چه دحدیث مطلب دادې چه بچې په 
اصل فطرت صحيحه باندې پیداکیږی او ددې ظهور دعقل اوتمیزنه بعد کیږی لیکن کله د 
خارجی اثراتو اوماحول دوجې نه اصل فطرت خراب شی لکه : «فابواه یهودانه -الحدیث» 
نو لکه څرنګه چه دايمان تُخم په فطرت کښې ايښودلې شوې دې نو دغسې دخارجی اثراتو 
ايتداء دولادت نه بعدشروع کیږی چه په هغې کښې یوقسم مس شيطانی دې چه غیرمحسوس 
دې. خو دا ضروری نه ده چه هرڅوك دې دا ائرقبول کړی. یاکه ئی قبول کړی نوضروری نه ده 


چه باتی دې پاتی شی اوچونکه دتمامو انبیاؤ دعصمت ذمه واری الله تخ اغستې ده نوکه 


رشد القرآن «اول جللد, ١‏ فی تفسیر آيات القرآن 
بالفرض په ابتداء ولادت کښې دمس شيطان صورت پیش شوې وی اومستثنی نه وی 
دعیسی ګچ اومریم بی بی پشان. نو بياهم پدې مقدسو هستيانو باندې دشيطان ددې حرکت 
څه مُضراثرنه پریوزی. 

حضرت مریم بی بی چه کله پيداشوه نوددې موردا بیت المقدس ته يوړه. هلنه مجاورينو 
اوعابدینو. چه په هغوئ کښې حضرت زکریا چا هم وُو. هغو ته ئی وویل چه دا جینئ ما 
خاص دالله كُلٍ دپاره نذرکړې ده نو تاسو یی واخلئ او پرورش ئی وکړئ نوچونکه دمريم بی 
بی پلار عمران امام مسجدهم وو اوددې پلارهم وُو نو هغه حقدارو ددې دپرورش لیکن هغه 
قبل دپیدایش ددينه وفات شوې وُو . نو مورئی نورو مجاورينو اوعابدينو ته ورکړه نوحضرت 
زکریا 6چ وويل چه زه زیات حقداریم ددې دپرورش ځکه چه د ده ښځه دمریم بی بی خاله وۀ 
اوخاله په منزله دمور وی مګر نور مجاورین پدې خبره راضی نه وُو. نو اخرپه قرعه باندې 
اتفاق راغې اوفرعه اندازی هم په عجيب اوغریب طریقې سره طې شوه لکه ددې بيان بعد 
کښې راځئ. غرض داجه حضرت مریم بی بی حضرت زکريا #8چ5 ته حواله شوه نوپه بعضې 
روایاتو کښې دی چه حضرت زکریا 8چ ددې دپاره نوکر مقررکړو چه د هغه ښځې دې ته تئ 
ورکولو اوپه بعضې روایات وکښې دی چه ديته د تی ورکولو ضرورت نه وُو راغلې ,روح. 

اوهرکله چه دا په (کیناستو پاسیدلو) شوه نو دائی دمسجد په یوکمره عبادت ګاه کښې 
دیره کړه اوچه زکریاَاا به باهرته چرته تللو نودروازه به ئی دباهرنه بنده کړه اوقفل «تاله؛ به 
ئی کړه. نوچه دباهرنه به زکریا 8چ راغې اوتاله به ئی خلاصه کړه اودروازه به ئی کولاؤ کړه 
نوتازه او بې موسمه میوې به حضرت مریم عليه السلام سره موجودې وې. ددې ذکر به 
وروسته أیت کښې راځی . ان شاء الله تعالی. 
سا بټ بل عب وڼ ت٥‏ ته 
نوېس قبوله کړه دې لره رب ددې په قبولولوښائسته سره اوزرغن ئې کړۀ هغه په زرغونولوښانسته سره 
نبا ٢۷؟‏ با کل یا نا لصَب 


اواوسپارله ئې هغه حضرت زکریاته . هروځت چې داځل به شو په هغې باندې زگریا عبادت ځانې ته 


يلك اليمُلُ : ززبا سورة آل‌عمران 
کمشسسسسسسسسسسسسمسمسسسسسببببپ-ض-ضپپچيبپب سا 
زان 


وج عِنْدَها يق ال يله آلی لي مدا" قالت هه مِن عِنډ الله 
موندلوبه ئې هغې سره رزق» ې سب سکس کو اووئیل هغې دا د () طرفه د الله نه دې 
اك له رق هن يَقَاء بر ساپه 
بېشکه الله رزق ورکوي چاتۀه د 11 خسایه ١‏ 

با را بِقبُولٍ حََسٍ 4 يعنې ددوئ په ملت کښې غلام نذرکول قبلیدې شو او 
جینئ نذرکول نه شو قبلیدلې لیکن دمریم دموراخلاص اوتضرع او زاری الله کَقةٌ ته قبوله 
شوه نو دا یی قبوله کړه په ځائسته قبلولوسره. خائسته قبلولونه مراد ددين لپا ه قیلول دی یا 
دحضرت زکريا با کفالت اوتربیت دې . 

واه اکا حسنا# ددینه جسمانی انبات مراد دې لکه روایت دې داین عباسطځه نه 
چه دا به یوه ورځ دومره لوئیدله لکه نوربچی چه په کال کښنې لويیږی او دا نګه روحانی . 
اخلاقی. علمی . تربیت اوترقی ترینه هم مراد دی. وَكفْلَهَا راه اوحضرت زکریا "تا ددې . 
سرپرست شو. 

ډکلمَا کل عَليَهَا زرا اَلْمِخحْرَابِ » «محراب ځلوت ګاه . عبادت ګاه ته وائئ اود 
حرب نه مأخُوذ دې. عبادت ګاه هم آله دحرب مع الشیطان وی «کلما» په تکر/ر دفعل دلالت 
کوی. یعنی دا مذکوره کرامت دحضرت مریم نه باربارظاهر شويدې. او تنوين په «رزقا» 
کښې دتعظيم دپاره دې ځکه دغه رزق دغيب نه محض کرامة راغلې وو او د رزق نه مراد په 
:رهاداکترو سلقو وزی ظاقرۍ يعني وراك مراد دې چه یی موښمه ميوې رې. لکه وی کښي 
دګرمئ دموسم میوې او دارنګه بالعکس. او د مجاهد نه په يوروایت کښې ددینه علمی 
سه هرر 

) : لګ هَدَا» چونکه دا رزق خلافتعادت په عر داصيابونه راتلو نو ددې وجې 
حضرت زکریا چو دتعجب په طورسره تپوس وکړو چه ال نوحضرت مریم بی بی جواب 
ورکوی طَقَالْتْ هَوٌَ مِنْ عِند ل4 چه دا بې موسمه میوې اوپه غیر د اسبابو نه راتلل زما 
داختيار اوتصرف په وجه ندی بلکه دا د الله عطيه اوفضل دې او پدې سره دعيسائيانو 


: 


|| - جواب شبه متعلق دمريم. 


رشد القرآن «اول جلد» ۳ فی تفسی رآيات القرآن 
٥‏ ېهچ یېچمېېېېچېچېچکچکېعچڅچېېیېییچیچیېېچېچېچممععمېععچېیېچمچچڅچڅچېچېېې با 


دشبهې ازاله وشوه . 


چو 


من يشاء بِقَمِرٍ جساب : فراخ رزق. یا په غیر دتعب اوستړيا نهء رزق بغیرحساب 
حاصلیږی په تقوی سره . اللهم ارزقنا التقوی 


نع را لفظ د رهنالكم دمکان د پاره هم راځی او د زمان دپاره هم راځی 
دلته دواړه صحيع دی. اودا دېنځمې شبهې جواب دې. . شبهه دا وه چه دحضرت زکریا تا په 
نهایت بډاوالی کښې اولاد پیداکیدل دلیل ددې خبرې دې چه دده سره اختيا رات اوتصرفات 
ژو لهذا هغه هغه اله د ې . واب : د اولاد پيدا کيدل په دعا ء او غوښتلوسره وُو دالله تعالې نه. 
حضرت زکریيا و بُډاشوې و وو اوبی بی ئی هم بوډئ وه د اولاد دپیداکيدو قابله نه وه لیکن 
چه کله حضرت زکریا گت ولیدل چه مریم بی بی ته الله له بی موسمه میوې ورکوی نوماته 
هم بې موسمه اولاد «رغُرة القلب» راکولې شی. نو دعاء یی وکړه چه یا الله ماته خاص دخپل 
مسمصستس س يي ر اولاد راکړې. 


- که الله و وس خ 


پۀ يحیی سره تصدیق کوؤنکې بۀ وي دکلمې دالله اوسرداربۀ وي اوپاک لمنې رپاکباز؛بۀ وي اوپيغمبربۀ وي 


الشلیه 


77آ|1|!1) هاا سح حسم خي 
-١‏ حواب شبه متعلق دزکریا - 


ټلك السُل ٤‏ سورة آل را 


۹ اي ې 


«فادنه الْمَلَبكَن یعنې د دعاءنه بعد متصلاً اجابت وشوو. فا دلالت کوی په تعقيب 
مع الوصل باندې. .ند کونکې حضرت جبرئیل 8 دې خوجمع ذکرشويده تعظيماً یا ددې وب 
نه چه نور اتباع هم ورسره وُو. 

( يُصَلْى ف آَلْمِخْرَاب » محراب نه مراد ځائ د وقوف د امام دې په مسجد کښې یا هغه 
غرفه اوکمره مراد ده چه حضرت مریم په کښې وه او دا کلام چونکه دالله کل دطرفه ونو 
پدې سره حضور دمونځ نه فوت کیدلو بلکه نور زیاتیدلو . 

ډ يشرد بټځئ» يحیی لفظ عجمی دې غیرمنصرف دې دوجه دعجمه اوعلمیت نه یا 
لفظ عربی دې صيغه دفعل مضارع ده. غیرمنصرف دې دوجې د وزن فعل اوعلمیت نه. وجه 
دتسمیه په بخیی سره داده چه الله له د ده زړه جوندې کړی دې په ايمان او هدایت سره. یا به 
دې جوندې کوی دن دالله کل ۸ مُصَذِقَا ) داحال دې. .كلم مِنَ له د کلمة الله نه مراد 
عیسی ګت دې ځکه چه دې پيدا شويدې په کلمه د «کن) سره. او ددینه معلومه شوه چه اول 
تصدیق کوونکې دعیسی ګ. یحيی 8چ وو یا مراد دکلمة الله نه تورات او انجيل او ور 
اسمانی کتابونه دی . 

وَوَسَيّدًا مقتدا. سردار. اوهغه څوك چه جامع د اخلاق حسنه ؤ وی. نورې متعددې 
معانی هم ددې ذکر شوی دی ,ذکرهالی الروح طَوَحصُورًا» د«حصور» معنی یا داده چه د ګناه 
نه بچ کیدونکې یا هغه څوك چه زنانه ته راتلل نشی کولې. » یعنی ډیر پاکباز چه زنانه ته به په 

زنا سره راتلل نشی کولې یا دا چه نکاح به نه کوی. نو سوا واردیږۍ چه نکاح کول خوسنت 
دی نو دا خوصفت مدح نشو. جواب دادې چه نکاح نه کول دهغه سړی د پاره صفت د مدح دې 
چه فکر دآخرت اوددین پرې داسې غالب وی چه دحقوق اداء ء کولوطرف ته ئی توجه نه وۍ» 
بعضو ویلی دی چه دا د ده خصوصیت وُو ؤم مُنَآلصُلِجِينَ ) روایت دې چه يحیی ؤا نه څه 
پو وور چو ون و 
قا بَي آل کن ل عم بلق له 
اووئيل زکريا رَ ربۀ ځماڅرنګ بۀ پېداشي ځماځونې اوپۀ تحقیق سره کا دې ماتۀ بوډاتوب 
قال 


ومان عَو فل كلك اه يل مَاسَاءه 


اوښخه ځماشنډه ده سب وس 0 څه چې غواړي 


شد القران «اول جلف» ٨٥۵‏ فی تفسي رآيات القرآن 


حکتمححتچستسیمسحشسبسشسچسوښيسسي وس و 
ُتل لخ ٧ک‏ قئال ليك که لتا 2 آباو 


مګرپۀ اشارې سره. او یادوه رب ځپل ډېر ډېراو تسبیح وایه بیګاه صبا 

«ِقالً رَّ أَ يَكُونُ لی عُلَّم ددې سوال مقصود انکار یا استبعاد ندې د قدرت دالله 
کل نه بلکه مقصود نپوس دې دکیفیت د پيدا كيدلو د ولد چه په څۀ طريقه به ولد پیداکیږی 
چه ایا مونږ به بيا ځوانان کیږو او که بل واده به کوم اوکه پدې حال کښې به مې اولاد کیږی» 
نو جواب ورته راغې چه په دغه حالت به تاسویئ او اولاد به موکیږی. یا دا صورت د 
انکاردې اومقصود ترینه تحديد دبشارت دې یعنی ظاهراً اوصورة ئی انکاروکړو دپاره ددې 
چه الله جَلٍ دوباره بشارت راکړی او د ډیرې خوشحالۍ په خبرکښې داسی کیږی. 

وَقَد بَلَقَىَ لر "لفظ د بل داسې هم ویلې شی لت الکبټر» او داسې هم ویلې 
شی «بلفنی الكْبرُ» پدې وخت کښې د حضرت زکریا قا عمر «(۲۰١ء‏ کاله یا« ١٩‏ کاله وُو. 

هوَسُاق عَاقِ ) قرطبی وائی عاقر په اصل کښې دشګو هغه غونډئ ته ویلې شی چه 
شين بوټی پکښې نه پیداکیږی اوپه عرف کښې هغه چاته ویلې شی چه اولاد ئی نه کیړی 
نارینه وی اوکه ښځینه. اوعقیم ورته هم ویلې شی. صاحب دروح المعانی وائی چه عاقر. 
عقیم ته وائی «التی لاتلد» د عقرنه مشتق دې په معنی دقطع سره ځکه ذات عقر وی د اولاد 
نه اوعاقر صيغه داسم فاعل د نسبة دپاره دې. اودا قسم اسم فاعل په معنی کښې مفعول 
وی «ای معقورة» اوددی وجه نه تا د تانیث ورسره نه ملحق کیږی. اوعمر دښځې ئی 
۸ کاله وو . قال» فاعل ئی لفظ د«الله» دې کد لك ای انتما کدالك» یعنې تاسو به دغه 
شان يئ وَاللّهُ يَفْعَلْ ما بَقَآءُ ) دا تعليل دې ((ای اذ الله یفعل مايشاء)). 

' قا رب اخُل ى َاَة ) حضرت زکریا دالله جَه نه سوال وکړو چه ماته یوه نښه 

اوعلامه راکړه چه ځما ښځه حامله شوې ده اوکه نه او ددې علامې طلب ئی ياد (راستعجالاً 
للسرور» د وجی نه وکړو ځکه چه خوشئ ته دَ انسان جلدی وی. یا ددې دپاره چه شکر ډیر 
ادا کړی. نوالله کله وفرمایل چه علامه داده چه ط لا تع النّاسَ ‏ چه ژبه به دې بې 
اختياره دخبرونه بنده شی. او پدې کښې حکمت د او چه هر کله ژبه بغیر د ذکراوشکرنه په بل 


څه نه چلیږی نو خامخا به ذکر اوشکر ډیر ډیر کوی اوهم دا دده مقصود وُوء بعضې 
مفسرین وائی چه د «ان لاتکلم اللاس» نه مراد اختيارأً کلام بندول دی دالله جقهٍ دحکم دوجې 
نه ځکه چه په بنی اسرائیلو کښې دصوم السکوت يعنې دچپې روژې حکم وُو نو ددوئ په 
صوم کښې امساك دکلام نه هم وو. نو دا کنایه دصوم نه ده لیکن دا قول ضعیف دې. ځکه چه 
په سورت مریم کښې ثلث لیال ذکردې اوظاهره ده چه دشپې روژه نه وی . 

دلا را ٩‏ دا استثناء . منقطع ده ځکه چه «رمزا» دجنس دکلام نه ندې اوبعضې وائی 

چه رمز صوت حفی ته هم شامل دې نو دا استشناء ء متصله ده. لیکن قول اول اصح دې . 

بالْعَيِي وَلْبْحَرٍ ) ,عشۍ د زوال نه غروب پورې او «ابکار دفجرنه دضحئ پورې 
وخت ته وائی اومراد ترینه دوام دې. بعضې مفسرينو دتسبيیح نه مونځ مراد کړې دې: 
وو 
په سه ان الله اصطَفاكٍ وَطَيََدِ وَاصطَفِاكِ 
وى ملائکو ائې مریم بېشکه الله غورکړې ئې تۀ اوپاکه ساتلې ئې ته اوغوره والئ ئې درکړې دې ناتۀ 
٠۱ 01 1 ّ‏ و و م۹ ٢‏ 
کل ناو لْملنَ ه نټ اف لبلكی وځېيئ وارلئ مََلنَالیشنه 
پۀ زنانؤدجهان باندې اې هریم! علف درب خپل اوسجده کوه اورکوع کوه درکوع کوونکو سره 
: و ىور رو ۶ َ‫ رر مور موو 
ذْلِكَ مهِنْ اه لي نْطْه ليه ومانت لََهْم 
د : خکک و 0 اونۀ وي تۀ دوئ سره حاضر 


نن الاښر ایز کل نم ومان لََهم 


و دوئ غورزول و ریعنی قرعه چې کوم یو ددوئ بۀ پالنه 7 دمریم. 


اونه وې ته دوئ سره حاضر 


ډواٍذ کل ِالمَمقَْبَسټ» دحضرت مريم " او دحضرت عیسی 8 په حق کښې 
ديهودو اونصاری ؤ نظریۍ په ډیر افراط اوتفريط کښې وې» يهودیانو ملعونانو په حضر 


: مه لو و وک ون ین‎ ٢ 
. 8 حمله معترضه بيان دصداقت درسول الله‎ - 1 


رشد القران «اول جلد, ٧‏ فی تفسی رآيات القرآن 
مریم صدیقه باندې طعن او دبدکارئ تهمت لګولو او دحضرت عیسی چا دنبوت نه ئی 
الک کو ار همه يدای ظمرکرلی اوادۍ ر دعس غسناناترخګرنت فرتژيی و 
ته اله ویلو اوحضرت عیسی ّ ته ئی ((عین الله یا ابن الله یائالث للالة)) ویلو اودحضرت مریم 
کرامت او دعیسی گت معجزات ئی د دوئ د ألوهیة دليل ګرزول. نوالله لل ددواړو فرقو رد 
کوی چه دیهودیانو نظریه غلطه ده بلکه مریم پسنديده اوپاکیزه اوپه ټولوزنانؤ دخپلې زمانې 
باندې غوره اوافضله وه. لیکن معبود او اله نه وه. بلکه عابده اوساجده او راکعه وه . 


پر ید پد 


«علن شَآء للم دپنځو زنانوفضيلت په احاديثوکښې ذکر دې : -١‏ حضرت مریم : 
بعضو ددې دنبوت قول کړې دې . ۲ آسيه امرأة فرعون. ۳- حضرت خديجه. ۴- حضرت 
فاطمه ۵- حضرت عائشة . ددوئ په مابین کښې د تفاضل په باره کښې اقوال مختلف دی. 
یقيناً او قطعأً فضیلت ديوپه بل باندې په دلیل قطعی سره ثابت ندې. 

( أَقتی لِرَي# قنوت هر طاعت او بندګی ته ویلې شی نو «وَاسْجُدِئْ وَارکعی» ذکر 
دسجدې اورکوع ددینه بعد ذکردخاص دې بعد دعام نه. اوسجده په ذکرکښې مقدمه شوه په 
رکوع باندې دشرافت دوجه نه. ځکه دا اشرف جزء دې په اجزاؤ دصلوة کښې او د رکوع د 
ذکرسره مع آلرکویت» ځکه ذکر شو چه بعضې يهودیانو په مونځ کښې رکوع کوله 
اوبعضې پریښودلې وه. نو دوئ ته حکم وشو چه رکوع کوئ. بعضې مفسرين وائی چه 
دمعیت نه مراد اشتراك دې په اقتدأ کښي نو مراد ددینه مونځ دجماعت دې. یعنې په جماعت 
سره مونځ کوه او دا مقصود په «واسجدی مع الساجدین» سره اګرکه ادا کیدې شو لیکن په 
تخصیص درکوع کښې اشاره ده دیته چه مدرك درکوع مدرك دجماعت او د رکعت دې په 
خلاف دمدرك د سجدې نه اوهرکله چه په جماعت د ښځو کښې غوره داوه چه په سړو پسې 
دې اقتداء کوی په شرط دسترسره. نو د دې وجې نه مع الرزَكِِت» ذکرشو او مع 
لرکعات). ذکرنه شو . بعضې وائی چه هرکله بی بی مريم قبوله شوه پشان دنارینؤ نوځکه 
صبغه دمذکر ذکر شوه. ((ذلِكَ)) داجمله معترضه ده دپاره دبیان دصداقت دنبی ‏ اوپه 
(ذلِكُ))کښې اشاره ده واقعاتو دمريم اود زکريا تا اودیحیی گ ته لیکن په تاویل دمذکور 
سره نو مطايقت داسم اشاره او مشا راليه په مابین کښې حاصل شو. ډین أَنَبَآءَِلْقََب » راتباء 
جمع ده یعنې خبرونه. قصې. او دغيب معنی ده «ماغاب عنك وعن قومك, ,«روح. 


ټلْكَ البسُُلُ ٨٨۸‏ سورة آل عمر ان 
فدھ ږې عح سح طپمبٍګبپپګشپسپپپسا 
یعنی هغه خبرونه چه غائب وُو ستا دعلم نه ځکه چه تا کتاب لوستلې نه دې او يهوديانو 
اونصاری ؤ ددې کتمان کولو. يهودیانوځکه کتمان کولو چه په دوئ باندې ثناء صفت دمریم 
اودعیسی اود زکريا چا بدلګیده. اونصاری وو ئی کتمان ځکه کولو چه په دې کښې دمریم 
اودعیستی 9 دعبدیت او د احتياج ذکردې اوهغوئ ددوئ د ألوهیت قائل وو. ددینه 
معلومه شوه چه نبی 8 ته دکل مغيباتو علم حاصل نه وُو اونه په هرځائ. مکان او زمان کښې 
حاضر او ناظر وُو اونه په هرشی باندې عالم وُو. 
وو ٤صارو‏ 
ؤو يلفوت أَقَلمَهِمْ ) دحضرت مريم والد د دې د پیدایش نه قبل وفات شوې وُو . نو 
هرکله چه مورئی دا راوستله نو دهیکل سلیمانی ټول خادمان. مجاوران ددې د پرورش دپاره 
مختلف شو. نوحضرت زکریا 8چ وویل چه ددې حقدار زه یم. ځکه چه زما بی بی ددې خاله 
ده. لیکن دا خبره نورومجاورينو تسلیم نه کړه او د هر يوځواهش داو چه دمریم بی بی کفالت 
ورته حاصل شی نو دجګړې او اختلاف ختمولو دپاره دا صورت طی شو چه قرعه اندازۍ 
وشی. اوهرمدعی دې خپل قلم راوړی اوپه بهیدونکو اوبو کښې ئی دې واچوی تو چه دچاقلم 
دایوسره ونه بهیږی نوهغه به حقد اروی نودحضرت زکریا چا قلم دغه شان شو . اودا دحضرت 
. زکریا و معجزه وه نوهغه ته مريم گة حواله شوه او دقلمونونه مراد هغه قلمونه دی چه په 
هغې سر ئی تورات لیکلې وُو او دجاهلیت دطریقې پشان استعمال د ازلام ندې مراد. 
واد يَخْتَصِمُونَ » اختصام «جگړې») نه اظهار د رغبت مراد دې په کفالت دمریم کښې 
و سو به زیات وُو نوتعبیر ترینه په اختصام سره وشو . : 
417 اس سس ۸ 4-4 خو 
سه ل8 له بك َلَة په 
اوکوم وخت') چې اووئیل ملائکو ائې مریم ابېشکه الله تعالۍ زېرې درکوي تاتۀ پۀ کلمې سره دخپل طرفنه 
۶٢ ٢‏ وو 4 ې # ۶ دم پا ۳٢‏ ره و لا 
په لن ټی ان كي وا ق ال نيا هَلْاصَةِ ق مَمِن يسه 
ره ځونې دمریم. لوئ قدر عزت والاپۀ دنيا اوآخرت کښې اوالله ته دنزدې کړې شوؤ نۀ بۀ وي 
۶ راو ۹٨‏ : همو ې د ۸7 ۶ ۱ وص 
د يَْو لتس في لم لا وين اصلیښه 
اوخبرې بۀ کوي دخلقو سره په غير د مور دمور اوپۀ وخت دپوځ عمر کښې اوداعلی کاملونیکانونۀ بۀ وي 


پصطجا کت توو خد 
| جواب شب متعلق دحضرت عیسی ال 


رشد القرآن «اول جلد» ۹ فی تفسي رآيات القرآن 


( د قَالٌت الْمَلَِكةُ مرم اٍن له برد پدې کښې دعیسی چا دپیدایش پوره قصه 
اوپوره نسب بيانیږی دپاره د رد دعقيدې ديهودو اود نصارئ ؤ چه طعن په نسب دعیسی 
چ5 هم غلط دې او ده ته ابن الله ويل هم غلط دی. 

خلاصه دکلام داده چه الله چَل حضرت جبرئيل په انسانی شکل کښې حضرت مرم ته را 
ولیه دپاره ددې چه دبچی خوشخبری ورته ورکړی نوحضرت جبرئيل خوشخبری ورکړه او 
دائی ورته واضحه کړه چه محض په کلمه د «کن» سره به پیداکیږی اوعیسی به ئی نوم «اسم 
محضه وی او «مسیح» به ئی لقب وی اومورته به منسوب وی ځکه چه هغه به په غیر د پلار 
نه پیداکیږی 

ذآلْمَلِكةِ) صيغه دجمعې ده مراد ترینه جبرئيل #8 دې اوجمع تعظيماً ذکرشوې ده او 
داهم کیدې شی چه پدغه وقت کښې دجبرئيل گا سره نورملائك هم وُو 

( بِكِمَةٍ يَنهُ ) «من د تبعیض دپاره نه دې بلکه د ابتدأ دغایه د پاره دې یعنې دا کلمه 
صادره وه دطرفه دالله کل نه اوعیسی گت ته کلمة الله ځکه وائی چه دې محض په کلمه دکن 
سره پیدا شوې دې په غیر د توسط د اب نه په خلاف د نورو انسانانو. ځکه هغوئ هم بلکه 
هرشئ اګرکه په کن سره پيدا شویدې لیکن په توسط د اب سره پیدا شوې دې. نو ګویا کښې 
تاثیر دکلمه د ,(کن) په حضرت عیسی عليه السلام کښې زیات دې د نورو انسانانو او اشیاؤ 
په نسبت . او بعضې وایی چه «کلمة لله» په معنی د وعدې د الله ٍ سره دې. 

او دحضرت عیسی ‏ په باره کښې وعده په تورات کښې ذکروه. اوبعضې وائی چه 
کلمة الله ورته ځکه وائی چه دې هروخت د کلمې د توحید دعوت ورکوونکې وُو. 

ا مه ضمیر د مذکر «کلمة» ته راجع دې په اعتبار دمعنی سره چه «ولد» دې اولفظ د 
اسم په معنی عامې سره دې چه شامل دې اسم «علم» اولقب اوکنيه لره. ځکه دا درې واړه 
وروستو ذکر دی. او که د اسم نه فقط اسم محضه عَلَم) مراد شی نو بیا حمل دمسیح اوابن 
هریم پرې نه صحيح کیږی. «السیح» پدې لفظ کښې دوه احتماله دی : اول دا جه دا هرانیئ 
لفظ دې نقل شوې دې عربی ته. او دویم احتمال دادې چه دا لفظ عربی دې. نو چه دا یران 
لفظ شی نو په اصل کښې «مشیحا وُو. په معنی دمبارك سره. اوچه دا لفظ عربی شی نو دا 


َلْكَ لل ٠‏ سورة آل‌عمران 
حسهسممم-همممممهممهحممسحصج وسسوم حسم ووس حمت تحص ېجوجږووي 


فعيل په معنی المفعول سره دې . -١‏ په معنی دممسوح الملائکهة . یا ممسوح په وزر دجبرئیل 
6چ سره. یا -٢‏ ممسوح په تیلو د برکت سره چه په هغې سره به انبياء مسح کیدې شول ۹-۴ 
ممسوح په معنی دپاك کړې شوی سره دې دګناهونونه. یا دا فعیل بمعنی الفاعل دې نو پدې 
کښې یو څو وجوه دی : ١‏ مسح کوونکې یدن دمریضانو لره چه آفتونه اومرضونه ترينه زائل 
شی. -٢‏ مسح کوونکې زمکې لره په سیاحت کولو اوسفرکولوسره . ۳- چاویلی دی چه په 
0 صدیق ډیر ريښتیا ویوونکی ) سره دې وغیرذالكء او دجال ته چه مسيح ویلې شی 
نو هغه پدې معنی سره دې چه یوه سترګه ئی مسح کړې شوې ده. یعنې ړنده ده. یا په معنی 
دممسوح الخیر سره دې یعنې خيراوبرکت ترینه سلب کړې شوې دې. خالص اومحض شردې 
«عیسی» داهم معرب دې په عبرانی ژبه کښې ايشوع» يا «يسوع» دې په معنی دسید سره او 
په عربئ ژبه کښې عیسی مأخوذ دې د «عاس یعوس)» نه په معنی دسیاست اوانتظام 
کولوسره . قرطبی وائی وان جعلته عربیا لم ينصرف فی معرفة ولانکرة لان فيه الف وتانیث 
ویکون مشتقا هن عاسه يعوسه اذا سامه وقام علیه». 

ډآن مَرْيَمَ» دا اسم کنيه ده اوهرکله چه دعیسی گؤ پلارنه وو نومنسوب شومورته او 
مشهور شو پدې نسبت سره (وَجِبْهٌا)) خاوند دجاه او دشرف «ښ شان واهے) ,ضسیخ له او 
دا منصوب دې بنا پدې چه دا حال مقدره دې د «گلعة» نه او وجاهت په دنیاکښې په نبوت سره 
دې اوپه ابرأ الاکمه والابرصاواحياء الموتی سره. اوبچ کول دقتل اوصلیب نه اوپه آخرت 
کښې په قبول دشفاعت سره دې. 

ون أَلْمّفَِِينَ » ((ای ومقربامن القربين يوم القیمة)) یا ((رفع الی السماء)) ته اشاره ده 
اودا عطف دې په وجيها باندیې . 

«وَيحَلِم آلناسَ» دا هم عطف دې په وجِيهٌا باندې نې اَلَْهدِ4ٍ («مهدمضجع الصې : 
الرضاع)) ته وائی. ددینه مراد هغه کلام دې چه په ورت مریم کښې ذکر دې ((قال ائ عبدلأً 
ای الکتاب ‏ الایه)) «مریم : -٠٣‏ ۳۲ وَوََهلا زمانه دکهولت (زمابين الشباب 
والشیخو خة)) ته ویلې شی ((اکتهل النبت اذاطال وقوی)) «ووح. «اکتهال, په لغت کښې پورته 
کیدلوته وائی. کاهل هغه ته وائی چه «ولې- اوږه ئی پورته وی او ډیرو اهل لغت ویلی دی 
تفا بر دثلثین اواربعین ته ویلی کیږی. یعنې ددیرش اوڅلويښت کالو په درمیان 


لس 
کښی زمانه دشباب ده او ددینه بعد دشپيته کالو پورې زمانه د کهولیت ده اوددې نه بعد بیا 


رند القران «اول جلد», ١‏ فی تفسیر آيات القرآن 
ان يش شه ې ړ1ړږړ141ي33ت رئ'کککپپپپيبسپپپا 


زمانه دشیخوخة اوهرم شروع شی. دلته یو سوال واردیږی چه زمانه دطفولیت کښې خبرې 
کول خرق عادت دی نوذکر د «لی الهد» مفید دې لیکن په زمانه د کهولت کښې خبرې هرڅوك 
کوی نو ذکر د «وکهلاً, دڅه مقصد دپاره وشو. 

جواب : ١١‏ حضرت تهانوی بِلكه فرمائی چه په دې کښې اشاره ده چه کلام دعیسی كَ# 
په مهد کښې به داسې وی لکه کلام په زمانه د کهپولت کښې. یعنی حکمت اوعبرت والا کلام 
به وی . نه عبث کلام پشان د ماشومانو. ۲- بعضی حضرات فرمائی چه پدې کښې اشاره ده 
دعیسی تا نزول من السماء ته يعنې حضرت عیسی "ؤا په آسمانونو کښې ژوندې دې او 
اخیر زمانه کښې به راکوزیږی ځکه چه عیسی گ آسمان ته دپورته کیدوپه وخت کښې 
کهولت «يوخ عمر ته نه ُو رسیدلې. ٣‏ بعضې حضرات وائی چه پدې کښې اشاره ده چه 
يهودیان ئی نشی قتلولې بلکه دکهولت زمانې ته به رسیږی. ۴- بعضې حضرات فرمائی چه 
پدې کښې رد دألوهیة ته اشاره ده. ځکه چه په چا باندې طفولیت اوکهولت زمانه راځی نو 
هغه اله نه شی کيدې. 

-- و یې پر ار روت وور د واو په 
لکا نټ آل کن لن که قر نف که قل 


نک ٢٢-٢‏ رون سامت مق وټ د 


کال الله کَُلْق ما يا اا کطی انا قا يل له 


دغسې بۀ ئې تۀ. .الله بو ته تي نتا وم اده 05557772 
٢٢‏ تسس 


ډقات رَبٍ أَنْ يَكُونْ ی وَلَد» دا تعجب دمريم په اعتباردعادت اوظاهری اسبابوسره وو. 


فايده حضرت مريم چه کله د اسبابو ماحول ته نوه راغلې نوچه زکريا چا ترینه تېوس 
وکړو ,ئی لك هذا» نو دې بلا تأمل جواب ورکړو چه هو مِنْ عِند أََّهِ اوکله چه د اسبابو 
ماحول ته راغله نوچه جبرئيل گَأ ورته دبجی بشارت ورکړو نودې تعجب وکړو چه چه «ائ 
یکو لی ولد» نومعلومه شوه چه انسان دماحول نه متأثرکیږی. 


له لبسُل ٢‏ سورة آل عمران 
یب۷ مس هسوسو ووووججمومحمممسيّ 
ډولميمسشی بر مس کنايه ده دوطی نه. قال َد له یعنی انت کذلك. 
0 جمله د ماقبل دپاره تعلیل دې اذا قَصَيَ أُمَُّاٍِ «ای اراد شیثا» يعنی 
وي ورد مين د ورد 


هليه للب دالولبک ووک ويل دم سب ال کې لول 


1 به ورکوي دۀ ته دکتاب يه وب اوانحیل. اوګرزوي بۀ دې - بنی 


اب که جللهه يه قن ېله )32 اپاق للت قِنَ الط 


د راوړی يه کن پوه او هغه داچې زۀ جوړوم ٢‏ دخټې نۀ 


که لیر ږا 72 - 
ځية لف فلق په وين تا اي الله" عََيْئ 


پثشان د شکل دمرغئ پس پوکې به کوم پۀ هغې کښې پس شي بۀ الوتونکی مرغئ پۀ حکم دالله سره. اوجوړومه 


حدم ‌ٍِ : لګ َ‫ 
لاله ملابص واي لل باي لها یله یا 
دمورنۀ پېداشوې ړوند اوبرګې والا اوژوندي کوم مړولره په حکم دالله سره. اوخبردرکوم تاسوتۀ پۀ هغه څۀ 
مو رم صرح ځےځ عورل : وو 8 : 1 سر 
لن وما تّخشحَا ق بَْلاوا" لآ ق هلكه له 
چې خورئ ئې اوهغه څۀ چې ذخيره کوئ ئې تاسو په کورونو کښې. بېشکه پدې کښې نښه ده 

و وو ده څک 

للم لن نن فُفِْيضَةَ 

ستاسودهدایت دپاره کچرې يئ تاسو ايمان راؤړنکي 
وَيعلِمهُ الْكْتَسه دابيان دنورو احوالو دعیسی ‏ دې. په ماقبل کښې احوال تکوينیه 
هه ؤو او دا دتشريعی احوالو ذکردې او دا عطف دې ياپه «وجِيهٌا» باندې یا په 
«يبشرك, باندې یا په «یکلم», باندې او د کتاب نه مراد فرآن دې. .اود خقنوصت راو حدیثت 
دې. يعنې عیسی گ به د تمام آسمانی علومو حامل وی. علم د تورات اوانجيل ورته 
مخکښې ورکړې شوې دې او علم دکتاب یعنې د قرآن او سنت به ورته بعد کښې ورکړې شي 
لیکن ذکر دکتاب اوحکمة اولاً وشو دوجې د اشرفیت نه اوبل ددې وجې نه چه دا ناسخ دې 

مخکنيوادیانو ا وکتابونولره ((وَرَسُؤْلاً)) دا منصوب دې په فعل مقدر سره رای ويجعله 
رسولا» نو پدې کښې اشاره ده دې خبرې ته چه دهغه رسول گرځیدل بدکار ندې لکه چه 


رشد القران «اول جلد, ٣۳‏ فی تفسي رآيات القرآن 


بهودیان وائی. اواله یا ابن الله هم ندې لکه چه نصاری وائی اود رل يئ (نراییل) نه 
معلومه شوه چه حضرت عیسی َ رسول وُو ټولو بنی اسرائیلو ته. لکه چه په سورة صف 
ایت . ٢‏ کښې دی. 

1 , و أُخَلَقه دا متعلق دې د ررسرګ سره په تقدير د «باع» سره «ای رسولاً بائ اخلق », 
یا کلام په «رسولا الی بن اسرائل» باندې تام شو اودلته په طور د «ادماح» سره دا كلام مقدر 
دې چه الفرض حضرت عيسی اا ببدا ه شو او بیا ورته وحی وشوه او رسول شو نو بنی 
اسرائیلو ته لاړ اوهغوئ ته ئی وويل چه طَن قَذْ جُِنّكُم بِقَابَقِْيْن رُبعكُمْ ‏ اومراد د «بآیق, 
نه تمام هغه معجزات دی چه په مابعد کښې مذ کوردی. نو مفرد په معنی دجمع سره دې. 

اى أَخْلْقُ دابيیان دمعجزاتو دعیسی نا دې.هرنبی ته دوخت مناسبه معجزه ورکولې 
شوه لکه دموسی َ په زمانه کښې دسحر اوجادو چرچه وه او د صالح َأ په زمانه کښې 
دصنعت اوحرفت چرچه وه نوموسی گَا ته معجزه د «عصا» ورکړې شوه اوحضرت صالح 
5چ ته ناه ورکړې شوه. نودغه شان په زمانه دحضرت عیسی گ تا کښې دطب یونان ډیره 
لویه جرچه وه اوپه دې کښې انتها درجې مهارت ته خلق رسیدلی وو او دهرمرض علاح به ئی 
کولو. خومړې به ئی په علاج سره نشو ژوندې کولې او د «راکمه» او «ابرص» علاح ئی 
نشوکولې او د باقی تمامو مرضونوعلاج ئی په آسانه سره کولې شوء نوالله عیسی گا ته 
داسې معجزه ورکړه چه دوئ ته معلومه شوه چه دا معجزه ده . او «اَخلًَ» په معنی دصورت 
اوشکل جوړولوسره دې. او لام په «لکم» کښې اجليه دې یعنی دپاره دايمان راوړلو ستاسو 
نو حضرت عیسی گت به دمرغئ شکل جوړکړو اوشف به ئی پرې وکړو نو هغه به مرغئ شوه 
او د دوئ په مخکښې به الوتله او چه د دوئ نه به غائبه شوه نو بیا به پریوتله . 

مفسرينو ویلی دی چهابنی اسرائیلو ورته وویل چه مونږ دپاره خفاش «ښاپيرك» جوړکړه 
ځکه چه دا عجیبه خلقت والا دې چه بنړې ئی نشته او وزرې ئی شته او الوځی اوپه رنړاکښې 
څه نه وینی نی اوپه تياره کښې وینی اوتولد ئی کیږی يعنې دبیضه «هګۍ؛ نه. نۀ پيداکیږی ((وله 
اسنان ویلد وله اذان وندی وضرع ویخرج منه اللبن ویری ضاحکا کما يیضحك الانسان)) ,روځ 


(بادن الله دا جواب دشبهې ددوئ دې او دا جار اومجرورمتعلق د «اخلق» اود 


َلْكَ الدُسّلَ ٤‏ سورة آل تبران 
پس تک ېچ١‏ ې پر 


,فیکون طَيرا» ټولوسره دې. نومعلومه شوه چه شکل د طیرجوړولوجائز و اوزمونږپه شریعت 
کښې منسوخ شوې دې. 

وار لاله وره د مر په جوريدلونه وان او راکمه هغه هغه ړوند دې چه 
دمورنه ړوندپیداشوې وی.اوبعضو ویلی دی چه داهغه دې چه دسترګوظاهری نقشه ,ډهانجه 
ئی هم نه وی. او ویلی شویدی چه نه و پدې امت کښې اکمه. پدې معنی سره مګر قتاده بن 
دعامة سدوسی چه امام تفسيرؤو. او «الابرص» هغه دې چه برص بیماری ورته لګیدلې وی. 
مفسرين وائی چه سپين داغونه چه په خُرمن کښې ښکاره شی نو که په څرمن کښبې دننه داخل 
وی نو دا «برص» دې او لاعلاج بیماری ده اوکه په خُرمن کښې دننه نه وی نو دا «بهق» دې نو 
بعضې حکيمان چه دسپینو داغونوعلاج کوی اوجوړشی نو دغه «بهق» دې او د برص علاج 
نشی کیدلې . پدې آیت کښې د دو بیمارو ذکر دې او دا دلالت نکوی په نفی دنوروبيمارو 
باندې روایت دې چه عیسی پ/ه به د نورو بيمارو علاج هم کولو د ګوډانو. ړندو مجانینو 
اونورو مریضانو علاج به ئی کولوپه شرط د ايمان راوړلو سره اوکومه دعاء به ئی چه ویله هغه 
داوه . (راللهم انت اله من فی السماء و اله من فی الارض لا اله فيهما غبرك قدرتك فی الارض 
کقدرتك فی السماء وسلطانك فی الارض کسلطانك فی السماء اسئلك با سمك الکریم ووجهك 
اشیروملكك القدیم انك علی کل شئ قدیر)) وهب ېله وائی جه د خواصو ددې دعانه داده چه 
په فزع «یریدونکی ) اومجنون باندې ولوستلې شی یا وليکلې شی اووڅکلې شې نونفع 


0 


ن ځي أَلْمَوّقً مراد ژوندی کول په دعاء سره دی. روایت کړيدې محی السنة دابن 
0017١"‏ 
١ه‏ دوست وُو. ویم دبوډئ زوئ چه مړو اوکفن ورته ورکړې شوې وؤ اوپه سریر باندې 
ددفن دپاره وړلې شو نو په دعاء دعیسی ‏ سره ژوندې شو او راکوزشو دسريرنه .ریم 
بنت العاشر لور دعشر اخستونکی. چه مړه وه اودعیسی اا په دعاء سره ژوندئ شوه اوډیره 
زمانه پاتې شوه او اولاد ئی وشو څلووم سام بن نوح گا . بنی اسرائیلوعیسی ِجا ته وویل 
جه دا ستاپه دعاء چه ژوندی شوی دی نو تازه مړه وُو مونږتۀ دپخوانئ زمانې مړې را ژوندې 
کړه .٠‏ یعنی سام بن نوح با نوده ورته وویل چه ماته ئی قبر وښائی نو هغوئ ورته قبر وښودلو 
نو جه عيسی لتا دعا وکړه ه اووئی ويل «قٌم باذن اللأ, نو دې ژوندې شو اودسر ويښته ئی 

/ 


رشد القرآن «اول جلد», ٥٠‏ فی تفسیرآيات القرآن 


سپین وُو نو عیسی 8 ورته وويل چه ستا دسرويښته څنګه سپين دی؟ اوحال دا چه 
ستاسوپه زمانه کښې د ويښتوسپین والې نه ژو «بلکه د ابراهيم چا دوقت نه شروع شوې 
دې). نوسام ورته وويل چه تا کله ماته حکم وکړو چه راپورته شم. نو ما ګمان وکړو چه قیامت 
دې نودقیامت دیرې او دغم دوجې نه مې سرسپين شو. نوعیسی چا ورنه د نزع «زنکدن» 
دسختئ تپوس وکړو نو هغه وویل چه دنزعې تریخ والې تر اوسه پورې زماپه مرئ کښې دې 
اوحال دا چه د مرګ ئی څلور زره کالؤ نه زیات شوی وُو قرطبی ؛ روح المعانۍ 
وَأنّّكُم بِمَا تَأَُونَ ٤‏ دا معجزه د اخبارعن المغیبات ده. 

رر ونو و مس ے ٨۸ 6 ‫َ ١‏ 
اب ځ پ يدو اف لة وَلاْحِع لھ 
مد وم ۳ د ٣‏ 5 4 
بش لین خير تټکه بر و فن دیل 


کوشتومووخم ها تیوټو ولوت «معجزې دطرفه درب ستاسونۀ 
وو ۶٤‏ ۱ه واد - هم 
اقا الله مَطِيعبِ ٥‏ ان الله رق مََيََمْ فَعْبُدُوا هدَاصِرَاط مُتَقَبوَه 


اط 


نوویره کوئ دالله نه 0 اوکړئ. بېشکه الله رب ځمااورب ستاسودې نوصرف دهغه بندګي کوئ دالارنیغه ده 
اهم 3 1 بب : لا رږه ګل وړررارمه د 
فْوَمُصَدَقَا ((ای وجنعتکم مصدقا)) همل لحم بعضِ الذزی حرٌم عليِححِم ددينه 
مراد نسخ دحرمت دهغه بعضې اشياؤ ده چه په بتی اسرائیلو حرام شوی وو لکه په سورت 
انعام کښې چه ذکر دی ((وَعلی الُذِښَ هَادُا حَرَمَُاكَلَ زی ظُفر» .یت :. ۴۴ يامراد دا دې 
چه بعضې احبارو دبعضې اشياؤ دځان نه تحريم کړې وُو نو دهغې حرمت رد ئی وکړو. 


ډَوَجِفُنٌک بِقَايَة4 دا تاکید دې. اوبعضې وايئ چه تأسیس دې بنا پدې چه مراد دایة نه 
انجيل دې. 
7--؛-؛ تت 0001 ود 
و ووو 2 3 
كِّ 5 اََق ت2 0-2 مَنْ انصَارِىَ 


پس کله چې اولیدوښه چې اولیدو,ښه معلوم - عیسی 0 وې وئیل چې څوک دې ځُمامددمرسته کوؤنکې 


لك الأُمل ٣۹٩۶‏ سورةآل‌عمران 


قل له قل ال ان امز الو 


مان عِيسَئ مُِم الَكُقرَ پدې کښې هم د حضرت عیسی ##ادالوهیة رد دې چه 
دمخالفینو په مقابله کې ئی دحوارینونه نصرت اومدد طلب کړو نومعلومه شوه چه اله ندې 
رف په فلما کښې د تعقيب دپاره ده اودلته «ادماج دې یعنی عیسی تا پيدا شو اورسول 
شو اوبنی اسرئیلوته ئی دعوت ورکړو نو د دعوت نه ورستو بنی اسرائيل دوه ډلې شو. یوې 
ډلې کفر او دشمنی اختيارکړه دوئ مشهورشو په يهودو سره اوبلې ډلې ايمان راوړو او 
اعلان ئی وکړو دايمان او دنصرت دعیسی ګ نودوئ مشهور شو په تصارئ وُسره. د 
,احس معنی. معلومول دی په حواسو سره. یعنی عیسی عليه السلام ته د دوئ کفرښه معلوم 
شو اود دوئ مخالفت ئی په سترګوولید او په غوږونوئی واوريدو. 

من أنصار یَ 0 الله د «الی الل معنی ده ررذاهباالیۍ اه يا ((فی الدعوة ال الله)). او 
مدد غوښتل په امر ددین کښې د انبیاؤ سنت دی . 


«قال الْحوارفُوت» دا جمع دحواری ده اوحواری مفرد دې جمع نده. دحوارۍ معنی ده 
مخلص اورازدار دوست. او دا مأخوذ دې دحورنه په معنی دبیاض سره او دوئ ته حواريین 
ددې وجه نه وائی چه زړونه ئی پاك اوسپين وُو دکفر او دضد نه. اومشهوره داده چه دوئ 
دوبیان وُو جامې به ئی صفا کولې نوحضرت عیسیګچ ورته اوفرمايل چه راشئ دجامو 
دصفا کولو په ځائ دخلقو زړونه صفاکړئ په ايمان سره. اوبعضې وائی چه دا مأخوذ دې د 
حار يحور. نه په معنی د «رجع» سره او دوئ رجوع کوونکی وُو الله کل ته. اوبعضو ويلۍ 
دی چه دوئ دخپلې علاقې سرداران وو «قرطبی ؛کبي . 


عَىْ أَنصَا ره مضاف پکښې مقدر دې ای انصار دین الله» نبی الله», 


رشد القران «اول جلد, ٧‏ فی تفسي رآيات القرآن 
١ ١-2‏ تی سپ سو وه وي 


يسر س وخ | 8 

ربا ءامنا بما أنوٌلټ دادعا اوتضرع دحواريین ده بعد د اظهار د ايمان نه (وَانبَعَنا 
الرْسُولًٍ مراد ترینه عیسی َ#ا دې. (مُمَ آاشهیت» مراد ترینه یا امت محمدیه ‏ 
دې. او یا ورنه ګواهی کوونکی د توحيد او رسالت مراد دی . 


ډ وَمَعصَرُوا وَمَحَر الله وهو ری سه 


وُو نوښه دې اوکه دغلط مقصد دپاره وُو نو بد دې او ددې وجې نه په ((ولايحیق الکرالسئ)) 
کښې یی دمکر سره قید دسيَّیٌ لګولې دې. اودلته ئی الله تعالی ته حر اَلْمحَرِينَ ویلی 


دی. د «مکروا» ضمیر يهودو ته راجع دې چه دوئ دحضرت عيسی ها درسالت نه او 
دتوحید نه انکاروکړو. اودحضرت عیس یګ دتوحیدپرستئ او د حق بيانولو په وجه دهغه 
دشمنان جوړشو. اوپده باندې ئی دمُلحد او دبې دینه اوتورات بدلوونکې وغیره الزامات 
ولګولو او په خپل مذهبی خود ساخته عدالت کښې په هغه باندې د کافر او واجب القتل 
فیصله صادره کړه. لیکن يهودیان چونکه د رومی مشرك بت پرست حکومت ماتحت وُو نو 
دهغوئ دمنظورئ نه په غیرچاته ئی دقتل سزا نشوه ورکولې نو ددې وجې نه دوئ په حضرت 
عیسی 8 باندې دبغاوت د درغو مقدمه داثره کړه او د رومی نام نهاد (تش په نوم » عدالت 


لك الفُسلَ : ٨۸‏ سورة ال عمران 


نه ئی دقتل حکم حاصل کړو. پدغه وقت کښې سخت سزائی موت قتل په صلیب را زوړوندل 
وو نو ددې وجې نه دوئ حضرت عیسی »يا په صلیب سولی کولو دپاره. څو کسان ولیږل چه 
حضرت عیسی گت ګرفتارکړی لیکن الله لج حضرت عیسی تا بچ کړو او آسمان ته ئی 
اوچت کړو او پدغه کسانوکښې ئی یوکس دعیسی هم شکل جوړکړو نو دوئ په هغه باندې 
دعیسی گت ګمان وکړو اوهغه یی قتل کړو 

او دا واقعه په فلسطين کښې پیښه شوې وه اوفلسطين پدغه وقت کښې دملك شام يوه 
صوبه وه اوپه شا م باندې درومیانوسلطنت وواوپه فلسطين باندې والی «وائسر دشام وُو او 
ددغه ځائ يهودیانوته په خپلومعاملان وکښې نیمه آزادی حاصله وه لکه چه د انګریزی 
فو روز ووغه شو او بهودیانوته صرف دومره 
اختیارحاصل ؤو چه دخپلو کسانو مقدمات. خپل مذهبی عدالت ته راوړی لیکن سزا نافذ 
کول درومیانوپه اختيارکښې وُو. 


(اٍد قال الله بَعِيسَی لی مُتَوَّفِيِكَ پد ې یت کښې دعیسی عليه السلام درفع الی السماء 
ذکر دې. اود الوهية ردئی هم دې ځکه چه وفات چه په چا راتلې شۍ نو هغه معبود او اله‌نشی 
کيدې ددې ایت تشريح علماؤ په ډیرتفصيل اومتعددو وجوهو سره کړيده. وجه داده چه 
قادیانی دجال ددینه دا ثابتوی چه حضرت عیسی قا وفات دې لکه دیهودیانو دعوه وه چه 
مونږ عیسی ‏ تتل کړيدې او دبعضو عيسائيانو هم داعقيده وه چه عیسی چا 
زمونږدپاره خپل ځان قتل ته ورکړيدې اوقتل شويدې او زمونږ دپاره کفارۀ د سيئاتو 
ګرزیدلې دې او دبعضې عيسائيانو عقیده د اهل اسلام سره موافقه ده او هغه دا چه عیسی 
8ج ژوندې آسمان ته ختلې دې . 

دقادبانانواوملعون غلام محمد قادیانی درې ۳ دعوې 

اوله دعوی : نبوت ختم ندې اود سیدالکونین خاتم النسین حضرت محمد رسول الله خَبَْ نه بعد 
بل نبی هم راتلې شی . دلیل یی دا دې چه : نبوة رحمت دالله کله دې اورحمت دالله لج نه 
ختمیږی لهذا نبوت ختم ندې .جواب : نبوت دحضور هك بیشکه رحمت دې اوهغه دقیامت 
پورې دائم دې. لیکن نبوت دقادیانی یا د یو بل کاذب لعین رحمت ندې بلکه لعنت دې . 


رند القران «اول جلد» : رھ فی تفسي رآيات القرآن 

دویمه دغوی : حضرت عیسی ‏ وفات شويدې» دلیل دوفات یی دا آيت دې «اڼی 
متوفیک ددې جواب تفصيل وروسته ذکرکیږی . 

دریمه دغوی : قادیانان. غلام محمد قادیانی. معلون دجال ته نبی وائی اومقصود اصلی 
ددوئ هم دادريمه خبره ده او اول دواړه ددې دپاره تمهیداولارسمول دی. 

علماء کرام فرمائی چه ددوئ سره دبحث مباحثې کولو په وخت کښې به اول تعيین د 
موضوع دبحث کولې شی. نودوئ به په وخت دبحث اومناظرې کښې اوله یا دویمه خبره 
موضوع دبحث ګرزوی. نو تاسو ورته وه وایئ چه مونږ به موضوع دبحث سیرت دمیرزا 
قادیانی ګرزؤ. ځکه جه مقصود دانکار دختم نبوت نه. اودحیات جسمانی دعیسی 5 نه 
نبوت ثابتول د قادیانی دی. نوراشئ چه ؤګوروسیرت دمیرزا قادیانی چه آیا دې نبی کیدې 
شی یا نشی کیدې؟ و دامختصره طریقه دبحث ده اوکه اول یادویمه مسئله موضوع دبحث 


شی نو بحث به طويل شی اودوئ ته به مهلت ملاؤشی . 

ددې بحث مختصره شان خاکه داده : ,قادیانی دجال دخپلې فتوی مطابق -١‏ بې اعتماده 
۲ اوشیطان ۳- ملعون ۴- دروغجن دې . نودې څرنګه نبی کیدی شی ) 

قادیانی لیکلی دی ١۰‏ (ظاعر بپ سه بب ایک با س کولس تحوثاثست جو بات توحر دور 
ټول مس اختبار سصسس ربا( چم معرفت, ص : ۲٢‏ بو قادیان). (۳) جحموے بوناایک صيطانی اور لټ کاکام په 
(هزت الومی. ‏ : ٨٣٢‏ (۳) جحوك بولا اورگون انا نیک ام( هق الوی. ص : ۳٢۲‏ مطبوعھ قادیان ) . 


ددې مذکوره حوالونه معلومه شوه چه دفادیانی خپله فتوی اوخپل قول دادې چه څوك 
دروغ وائی نوهغه ١١‏ بې اعتماده وی ٢٢‏ هغه شيطان وی ,۳ هغه لعنتی وی ,۴ هغه گندگی 
ځوړونکې دې . نوا وس وګورئ دده دروغ «مشت تمونه خروار» . 


١‏ آرقرآن می ميرانام ابن مرم یس رکیاتو هس تحوئابوه تفه الند وو» ش دم مظوې ریوو, 

» سپ ال .0 مرون کانام از رکيیا ته (رزآن رف س‌ در کیالِاے مل »مرن‎ ٢ 
تاریان . تو م پور ل متته قرآن ضيف کی راځ صقح من هاید قیب نصټ کی موق ې سی الما‎ 
. هو لی مو حو دي (انانزناه قړببامن العادیان) ازال اوپام» ىش ۰ مم مطویوی ریو‎ ۹" 


لْكَ الوُسُلَ :0 سورة ال مرن 
ومس سسرس«سهمسسسممسسسسس هرسم سسمهسسسسپمټنسشتتتتست۸بخبرتختخمبص مون 


۳- بمارے کی می الڅه له وسل یار لا فوت ېوے ګ . دیات اللحھ . ص ٤٣۰‏ صلموو 


ره . 


:7 دروغو د قادیانی ده نو د ده دخپل قول اوفتوی مطابق دې بی اعتماده 
ن .معلون او مردارخوردې , . نوڅرنګه نبی کيدې شی. 
ددې ایت نه د قادیانیانو استدلال اودهغې جواب 

قادیانیان وای چه حضرت عیسی چا وفات شوې دې اوپه احاديث و کښې 'چه نزول 
دعیسی چا ذ کر دې نو دنزول نه مراد پیداکيدل دی اودعیسی 3 نه مراد مشيل عیسی 8 
دې اودمشيل عیسی ګا مصداق ځپل ځان ګرزوی. اوپه دغه مذکور آیت سره استدلال کوی 

ځکه چه په دې کښې د (مُعَوِيكِ ‏ معنی مميتلئ ده. 
جواب : دلته دوه خبرې دی : اول اثبات دحیات دنیوی دحضرت عیسی چا اوبل جواب ددې 
استدلال نه. د اولې خبرې تفصيل دادې چه يهودیان منکر دی دحیات دعیسی َ نه او 
دارنګه دنبوت دهغه نه اونصاری وائی چه عیسی # پهانسی شوې دې اوبيا دفن شوې دې 
لیکن یوه ورځ یا درې ورځی پس ژوندې شوې دې آسمان ته ختلې دې. او ددې دواړو اقوالو 
په رد کښې الله ښخ فرمائیلی دی «وَمَا قتَلُوهُ وَمَا صَلَبُوةُ وکن شُبّة هُمْ 4 اود مسلمانانو 
عقیده دا ده چه حضرت عیسی چا په جسد عنصری سره ژوندې دې په حیاة دنیوی سره په 
آسمانانو کښې اوقیامت ته قریب به په حیثیت د امتی دحضور في سره زمکې ته راکوزیږی 
اوپدې عقیده باندې دلیل .قرآن حدیث او اجماع دی هرچه دې دلیل دقران نه نوهغه دادې 
١(‏ ((ویکلم اللاس ئی الهد وکهلاً) ٢٢‏ «ومکروا ومکرالله» ددې معنی داده چه يهو ديانو د ده 
دقتل تدبيروکړو نوالله چَقٍ دخلاصولو اودقتل نه دبچ کولوتدبيروکړو. نومعلومه شوه چه 
قتل شوې ندې,۳ لی مُتَوَفِيك وَرَافِعَ اٍَھ نومعلومه شوه چه آسمان ته ختلې دې. هلته 
ژوندې دې ۴ ((وماقتلوه وماصلبوه)) «۵ (زبل رفعه الله الیه)) رفع په معنی حقیقی سره مرادده. 


/- ((وانه لعلم للساعة) زخرف ۶١‏ ضمیرد «انه» را« جم دې عیسی 5# ته. یعنې نزول دهغه 
داآسمان نه علامه دقیيامت ده. اوهر چه دې دلیل د احاديثونه نوهغه دادې چه په حدیت 


‌ 


رو لل 7 57 51 ((قال رسول الله 
رالذی نفسی بيده لیوشکن ان یرل فیکم ابن مریم حکماً عدلاً فيکسرالصلیب ويقتل اخ(يرويضع 
المزیة)) .ری ص۶١۲‏ ج ۱١ص‏ ۴۹۰ ج۱ 

پدې حدیث کښې تصريح ده دعيسی ها , او په هیڅ روایت کښې مئيل عیسی چا ندی 
راغلی او احادیث په باره دنزول دعیسی ٌا کښې متواتر دی. علماؤپه مختلفو رسائلو 
کښې جمع کړیدی. لکه «عقیدة الاسلام فی حياة عیسی علیه السلام» للشاه انورشاه او دحضرت 
منتی محمد شفیع رساله «التصريح بما تواتر فی نزول المسیح» قابل دید کتابونه دی. 


اوهرچه دې دلیل د اجماع نوهغه دادې چه په سلف صالحینو کښې. .صحابه 3 تابغعين 
تبع تابعین أئمه مجتهدين وکښې څوك هم دموت دعیسی گا قائل نشته دې. بلکه ټول قائل 
دی دحیاة دهغه . سواال واردیږی چه په مجمع البحارکښې ئی ویلی دی «قال مالك مات 
عیسی عليه السلام» عواب ډاري چه دا قول بې سنده دې ځکه چه په «مدونه کتاب » کښې 
په خپله د امام مالك بت له قول دَ عدم وفات ذکر شوې دې او امام مالك لك اثر مرفوعه 
دنزول عیسی چا ذکرکړيدې اوبعضو دا جواب کړيدې چه دا په بعضونسخودمجمع 
البحارکښې دکاتب نه غلطی راغلې ده اصلی عبارت داسې وو .قال مالك ما مات عیسی 
علیه السلام, ثږ 

اوهرجه دې جواب داستدلال ددوئ نه پدې یت سره نوهغه په دوه طریقوسره دې : اول 
طریقه دجواب داده چه دلته «متوفیک» په معنی دموت سره نه دې بلکه معنی ئی داده چه پوره 
پوره اوچتوم تالره اوپوره اوچتول دادی چه بدن مع الروح اوچت شی. د «تول» معنی پوره 
اخستل دی. موت ئی معنی نده ځکه تمام اهل لغت د توفی معنی «اخذ وافِيَا» لیکی . «کان 
لی عليه دین توفیته واستوفیته» محاوره ده. په کلیات دابوالبقاء کې دی . (التوق الاماته. 
وقبض الروح وعلیه استعمال العامة, اوالاستیفاء واخذالق وعلیه استعمال البلغاء)) یعنې د 
توفی معنی موت سره کول د عوامو استعمال دې او دبلغاؤ په استعمال کښې دتوفی معنی 
به اسټفا ء سره شوې ده. اوپه قر ن پاك کښې وفات په مقابله دحیات کښې ندې راغلې بلکه 
په مقابله دحیات کښې موت راغلې دې لکه: 


يلك امل ٠٢‏ سورة آلعان 


: وَعصَنتُ أُموَ کا وح ُمبِمِينکُم نه يکم .نی ویمیت » «خرج المی مر 
الیت) . ((الم نجعل الارض كفاتا احياء واهواتا» بلکه په مقابله د توفی کو یودن. اقی 
کردن. هونا.رهناء یعنې پاتې کیدل راغلیدی لکه :۸ وى عَلَمْ شَِيدً ما دمت فِسِ اق 
َوَفْيّی کت أنت اَلرَقِبَ عَلَي» . بلکه لفظ دتوفی. "70707777 57 
مستعمل شوې دې لکه په سورت زمرکښې دی 7 أَهسوَق لاف حِينَ موا والقی ته مت 
مَنَامِها ٩‏ الینه اطلاق د «توق» په موت باندې هم کیږی ځکه چه دا د د 
فرد دې. 

سوال : دبخاری شریف په کتاب التفسیرکښې دحضرت عبد الله بن عباس طؤله نه تفسیر د 
«هتوفيتث)» به په «ثميتك» سره منقول دې نومعلومه شوه چه په راخ وافیا» سره تفسیرکول 
صحیح ندی . 

جواب : دا تفسیر د ابن عباس ظځه نه په صحيح روایت سره ثابت نه دې ځکه ابن کثیر ص 

۳٢١۱ 

اوجلال الدین سيو طی په درمنثور . ص : ٢ : ج٢ ٧‏ کښې دا قول نقل کړې دې اوپدې 
کښې دحضرت عبدالله بن عباس طؤ#ه نه روایت کوونکې علی بن طلحه دې چه ده ته په تقریب 
اوتهذیب ص ۲٢‏ اومیزان الاعتدال ص ۲۴۷ ج ۴ اوتهذیب التهذیب ص ۹ اح ۷ کښې 
ضعیف ویلی شوی دی. اوضعف نه علاوه ئی دعبدالله بن عباس طځله سره ملاقات هم ندې 
شریف اصح الکنب کیدلو مطلب دادې چه پدې کښې احادیث مرفوعه نهایت صحيح اوقابل 
اعتماد دی پدې اجماع ده مګر دتعليقاتو اوموقوفاتو متعلق دا اجماع نده او دا روایت 
دتعلیقاتو نه دې نودا اجماع نه خارح دې. دحافظ ابن الصلاح په مقدمه دعلم الحدیث . ص: 
یا اوص ۱ کښې ددې تصريح موجوده ده. بل داجه حضرت عبدالله بن عباس ظځه 
دحیات عیسی قائل دې. په طبقات ابن سعد .را ن: ۰ ج ١‏ کښې د ابن عباس طالڼه نه دا 


د القران « اول جله, ۳ه فی تفسیرآيات القرآن 


پوټ کماتموت الناس)) اوپه روح المعانی کښې دی : ((والصحیح کماقله القرطی ان الله تعالی 
رڼه من غیروفات ولانوم وهواختیارالطبری وهوالروایة الصحیحة عن عبدالله بن عباس)) 
او که تسليم کړو چه تفسيرد «ميتك» روایت صحيح دې نو بيا دا جواب دې چه د 
,ميتك) نه مراد موت فی الاستقبال دې نه فی الحال (کما سيجیئ تفصیله. 

منکرين دحیات عیسی َ دا اعتراض کوی چه قانون دادې چه کله «توفی) باب تفعل 
وی اوفاعل ئی الله کله وی او مفعول ئی ذی روح وی نودلته دقبض الروح یعنې موت نه 
علاوه بله معنی مراد نه وی. جواب : دا قانون مصنوعی اوخودساخته دې اوپه هیڅ کتاب 
کښې ندې ذکر او نه څه محاوره پدې ګواه ده. بلکه ددې په مقابله کښې مونږ قانون جوړولې 
شو چه «رفع فعل وی او فاعل ئی الله وی اومفعول ئی ذی جسد وی اوصله ئی «الی» وى نو 
ددې معنی رفع دجسد وی نه بله معنی او د دې نه هیڅ محاوره مخالفه نده ,والتفصيل ق 
رسالة عقیدة الاسلام, . 

اودويمه طریقه دجواب داده جه ,متوفيك په معنی د ميتك سره دې خو مراد دموت نه 
مرت طبعی دې چه واقع کیږی به په استقبال کښې اوموت حالاً په صورت دقتل کښې ترينه 
ندي مراد. 

ثږ او ددې تفصيل دادې چه ديهودو په شرارت سره بادشاه څه کسان ولیږل اوحکم ئی وکړو 
چه عیسی چ ګرفتارکړئ اوپه صلیب «سولئ» يی پهانسی کړئ .او داسې عبرتناکه سزا 
درکړئ چه دده اتباع کولووالاڅوك هم پاتې نشی. | ودارنګه يهودیانو دحضرت عیسی گَأ د 
رسالت نه انکارکولو او په نسب ئی ورله طعن کولو نو پدې وت کښې الله له دحضرت 
غیسی تا سره یوڅو وعدې وکړې . 

١‏ اوله وعده داده جه «انی متوفیک, جه دوئ خو تا قتلول غواړی لیکن زه تا ددوئ 
دلاسه نه مړکوم. بلکه زه به تاپه طبعی موت سره په وت موعود باندې مړکوم . ۲- اودويمه 
وعده داده چه «رافعك الی» چه دوئ تا پهانسی ته خیژول غواړی خو زه دې اسمان ته خيژوم نو 
دا دویمه وعده پدغه وقت کښې فی الحال پوره شوه او اوله وعده به په وقت موعودکښې 
بوره شی . 

او د| خلاصه دتفسیر دعبدالله بن عباس طلله ده چه «قوفی» په معنی دموت طبعی سره دې 


او په کلام کښې تقديم او تاخیر دې «ورافعك» اول دې او «متوقيك» وروسته دې لیکن 
«متوفيك» مقدم شو ددې دپاره چه څوك توهم د ألوهیة ونه کړی. د رررافعك الی» معنی داده 
چجه «الی سمائی ومقرَ ملالکتی», دا تفسیر صاحب دکشاف .بيضاوی . مدارك . کبیر وغیرهم 
مفسرینو کړيدې . امام رازی بل وائی چه په قرآن کښې دا محاوره عامه ده چه کوم ځائ 
کښې تعظیم اوتفخیم مقصودوی نوالله چ یی خپل جانب ته منسوب کوی لکه دهجرت 
ابراهیمی په باره کښې فرمائی ((ائ ذاهب الی ربې)) حالانکه ظاهره خبره ده چه هجرت 
دابراهیم د عراق نه شام طرف ته وُو. دا خبره تقريباً تمامو مفسرين وکړيده. 


اوڅوك چه دلفظ «الی» نه دالله کَلله دپاره جهت دعلم ثايتوی اوبیا ديته داهل سنت 
والجماعت مذهب وائی نو دا یاطل قول دې او د اهل سنت والجماعت دمذهب سره ځيانت دې. 
اهل سنت پدې متفق دی چه الله کل منزه دې دجهاتونه. هغه محاط دجهاتو ندې بلکه خالق 
الحهات دې. دا جهات موجود نه وُو او ذات دالله کل موجودوو ررکان الله ول یکن شیئا». 


.و 


دريمه وعده داده چه «َرَمَطَرْكَ مر لّدِينَ ُو یعنې د بهوديانو د غلط الزاماتو 
نه به دې صفا کوم. دا وعده دحضور 8 په تشریف راوړو لوسره اوپه نزول دقرآن سره پوره 
شوه چه الله لل په قران کنې دحضرت عیسی ؤا دنبوت ذکر او دده عالی شان بيان کړو او 
ديهودو غلط الزامات ئی ردکړل. 


۹ َِ‫ د ځوه ےم وه ېګاو ۹ و - : 
اوڅلورمه وعده داده چه وَجَاعِلُ أَلذِينَ آْبَعُوكَ قَوْقَ ليت كُفَرُوَا4 چه دوئ خو 
غواړی چه ستا اتباع کولو والا څوك پاتې نشی لیکن دالله نل وعده ده چه ستا اتباع کولو 
والااو ستا نوم اخستلو والاخواه که مسلمان وی اوکه عيسائیان وی. به په منکرينوباندې چه 
هود دی دقیامت پورې غالب وی. اومراد دغلبې نه» غلبه په اعتبار دححت اودليل اوعزت 
عندالله سره ده. لکه چه دا ظاهره ده اوپدې تقدیرسره مراد د متبعینونه صحيح اتباع کوونکی 
دی چه د توحید. رسالت صحيع عقیده لری اوپه ایمان کښې دهغه اقتداء ئی کړی وی عام 
لدینه که دهغه دامت نه وی. اوکه ددې وروستنی امت نه وی او دا قول د اکشرو مفسرينو دې 
«معالم »کی يامراد غلبه ملکی. سیاسی. مادی ده اوپه دې تقدير سره مراد د اتباع کوونکونه 


دادې چه دحضرت عیسی ؤا دتقد س اودنبوت عقیده لرۍ عام لدینه چه کامله اتباع ئی کړې 


شد القران «اول جلد, ٥ه‏ فی تفسير آيات القرآن 
٧ ٣-‏ 
وی لکه مسلمانان یا په عيسایانوکښې صحيح العقیده اوکه ناقصه ظاهری اتباع ئی کړې وی 
لکه عام عيسائیان . دنجات أخروی دپاره حقیقی اتباع ضروری ده او ددنیوی فوقیت دپاره 
ظاهری اتباع کافی ده او ددې وعدې ایفاء پوره کیدل مشاهد دی. ځکه چه دا واضحه خبره 
ده جه مجموعه دمسلمانانو اوعيسايانو غالب دی په مقابله ديهودو کښې . 
اوپنځمه وعده داده چه : ٍنَّھٌ ال مَرَجِعُععُم» يعنې دقیامت پورې به ستا اتباع 

کوونکی په مخالفینو باندې غالب وی اوچه قيامت شی نو بیا به الله يچ ستاسوپه درمیان 
کښې عملی فیصله وکړی چه د هغې تفصیل په دې لاندې آیتونو کښې ذکر کیږړی : 

ساسا و ځحعی صامرپاووو ه و خرن و 

َال لف فََعَِه عَنَاب مَديدا ق اذا وِلاضَة مع 

د سار اسر اوي نر وتو د سب سو .اونشته دې 


ېر من لین ه واا لن اما عَتَيلا لشست فََْقِِم 


ير سن ات ایت جرد با بر دس دای مت و سو 
- 


, و و و 7 
أَجْْرَمْمه له ليب لظپلیښه ذلك شوه عَليِك هن لاټ 
ثوابونه دعملونوددوئ. لیت ان ! داچي موتېلي لول پۀتاباندې دآياتونوندلیلونوننه 
٧ 2‏ 


ذََ لذِيَ كرو فَأَعَذِبُهُمْ عَدَابَا با ُديدافیا ادي وَلَخْرَةٍ ٤‏ نزپس داوعده به په ورځ 


دئیامت پوره شی 

ټوال: په قیامت کښې د ((عذابا شدیداً ف الدنیا)) څه مطلب دې؟ . 

جواب : مطلب ئی دادې چه ددنیوی عذاب سره سره به ورته په آخرت کښې عذاب شدید 
ورکوم او د دنیوی عذاب په وجه به ئی په أخروی عذاب کښې تخفیف نه راځی. نودا آیت د 
ماقبل تفصيل هم دې اوتخويف هم دې. 

ډوم لیت »َامَنُوا 4‏ الایه - دا بشارت دې. ووَاللهُ لا يب اَلطلِينَ» یعنی څوك دې 
دا ګمان نکوی چه کفاروته اوظالمانوته چه الله کچ ترقی او انعامات ورګوی نو دا د ان له 


َلكَ لول ورل سورة ال عمران 
پسهپسپسيسمپپپپپپپپلللَِّلښلي ‏ اا خشڅلځکچښښپسيسسبيا 


له هغوئ سره محبت دې. بلکه دا ابتلاء اواستدراج دې 

و لِكَ تَمُوه عَلَيْكَ مِن الیب دا جمله معترضه ده «ذلك» مبتدأً ده او«هن الایت, 
ورله خبر دې او «نتلوه, په درمیان کښی جمله حاليه ده. یا بیان د «ذلك» دې یا ررذلكث, 
مبتدأً ده او «نتلوه» خبر دې او«من الایت, خبر بعدخبر دې . 


ے ديس و۲ ول ٍ / م .ؤو و 8 ٤‏ 
اع مل عټی ونداللو کل ا١ھ"‏ حَلَقَهُ ھِن تاپ ثُږٌ 
دې. جوړنې کړو دښاورونۀ بيائې اووئیل هغه ته چې شهمانسان پور 


بېشکه حال دعیسی پۀ نیزدالنه پشان دحال دآدم 
الق ِن يك فَلِْكُنْ شن لبَْنَه من حَابِكَ 


هيا مي جوب سو ې 
او م۷۶ ېځ ےم َ‫ يه 7 مو ۶ 
غه من بش مَاجَِكَ سن لول فل تل تدم آبَاءنا 
عهضقه 55 کی 0 
َّ اک رن : کد ٢٢‏ رلبدوحعا سو لوي یس کت لا" 
واَبَاكنو وس ونکنو واا وا اه بس 
اوځامن ستاسو . اوزنانه خپلې او زنانه ستاسو. اوځانونه خپل او ځانونه ستاسو. بیاټول پۀ زارئ سره دعا وکړو 
پر وون مې 9( 
قَيْعَلْ لَمَْ الله عل الذِيښفَ ٥‏ 
( ار مل عِيسَئ عِىدَ ال » دا تکميل دې دجواب دشبهې دنصاری وٌنه. چه دوئ ويل 
چه دحضرت عیسی چا پلارپه انسانانوکښې خوڅوك نشته دې نومعلومه شوه چه پلار ئی 
الله تعالی دې ,معاذالل» ځکه چه بې پلاره خوڅوك نه پیداکیږی. نو دې ابن الله شو. 
حاصل دجواب دادې چه په غیر د پلارنه پید اکول الله کق ته څه مشکل ندی. آدم و ئی 
په غیر د موراوپلار دواړو نه پیداکړيدې اوکه په غیر دپلار نه پیداکیدل دلیل ددې خبرې 
وی چه دې ابن الله دې نوحضرت آدم تا دې بطریق اولی لوئ ابن الله شی . پدې کښې تشبيه 
دغریب ,نا اشنا ده د اغرب ,ډیرنا اشنا سره. 
ډخلقه., 7 دا | بیان دمثلیة او دتشبيه دې . «خلقۍ په معنی دجوړولو دشکل 
انسانی سره دې ون له ن4 د رکن نه مراد کن بشراً دې او«څ» د تراخی دزمانی 


غه 


---|(-(ښیو 


القرآن اول جلد, ۷ فی تفسير آيات القرآن 


ډيارۀ دې لکه روایت دی چه الله کل د حضرت آدم لا قالب د خاورې نه جوړکړو نوڅلویښت 
کاله یروت وو په دروازه دجنت کښې ددینه ورستوئی پکښې روح داخل کړو. اودلته 
َِيّكُونُء مضارع په معنی د« کان» ماضی سره دې. 

سَلْحَق مِن يلك 4 دا خبردمبتداً محذوفی دې«ای هذا هوا لق»پدې کښې دحصر معنی 
ددیعنی داچه مونږ ذکرکړه چه حضرت عیسی نګَ#ارسول دې اوابن مریم دې.ابن الله ندې هم دا 
غبره حقه ده اوددې په مقابله کښې دیهوديانو نظريه یا د نصاری وُو نظريه غلطه ده. 

َقلَا تگُن مِنَ آَلْمُمِينٍَ دا خطاب نبی 8 ته دې. اومنع کول دشك نه مستلزم ندی دې 
خبرې لره چه نبی ها شك کړې دې. یا خطاب نبی فَ ته دې اومراد ترینه امت دې يعنې تاسو 
دیهودو اونصاری ؤ دخبرونه په شك کښې مه پریوزئ . 

من حَاجِك فيه مِن بعد ما جَا مك مِّ أَلْعِلم فَقْل تََالَواْ دا دعوت د مباهلې دې 
نصاری وٌته ورستو دبيان ددلائیلواو د رفع دشبهاتونه. او دا آیت په باره دوفد د نصاری ؤ 
کښې نازل شوې دې چه دوئ ته نبی ف دعوت لیږلی وو اودرې خبرې ئی ورته ترتیب وار 
فرمائیلې وې -۰٠‏ هغه داچه ايمان راوړئ -٢‏ یا جزيه راکړئ. -٣‏ ياجنګ ته تیارشئ. نو 
ددوئ وفد دنبی ف حضورته حاضرشول او د حضرت عیسی ؤا په شان کښې ئی ګفتګو 
کوله نودا آیاتونه نازل شو. او دحضرت عیسی # شان ئی په ښه طریقې بيان کرو او 
ددوئ شکوك اوشبهات ئی زائل کړه. لیکن دوئ په خپل ضد باندې ولاړ وو. نو پدې یت 
کښې الله تعالی نبی کریم صلی الله عليه وسلم ته اوفرمایل چه که چرې دوئ د دومره بیان نه 
بعد بيا هم نه منی نودعوتټ دمباهلې ورنه ورکړه چه دهغې یومکمل اومؤترصورت دادې چه 
هرفریق به په خپل ځان او اولادسره حاضرشو اوپه اخلاص سره به دعاوکړو چه څوك کاذب 
وی په هغه دې دالله تعالی لعنت اوعذاب راشی . دوئ چه دمباهلې دعوت واوریدلو نومهلت 
ئی طلب کړو نونبی فا ورته مهلت ورکړو اووځت ئی ورته مقررکړو چه پدغه وخت به تاسو 
حاضریږئ اومونږ به هم حاضريږو. دوئ په خپل مینځ کښې مشوره وکړه نو ددوئ تجربه 
کارانو. هوښيارانو. مشرانو. لکه شرحبيل وغيره ؤ وويل چه تاسوته معلومه ده چه دا نبی 
دي او دنبی سره چه څوك مباهله وکړی نو ځامخا هلاکیږی اودنبی دبد دعاء ائرنسلونو ته 
رسیږی نوبهتره داده چه صلح وکړو. نو دوئ په هغه مقرروخت باندې دنبی هچ حضورته 
عاضرشو . اواهل سیروائی چه پدغه وقت کښې نبی ه8 دمباهلې کولودپاره تیارې کړې وُو 


يلك لول :0 ٠۰۸‏ 00 01 سورقتالعران 


اوحضرت علی هه اوحسن له اوفاطمة له ئی بللی وُو. نصاری ؤ چه دا نورانۍ 
شکلونه ولیدل نو ددوئ مشر پادری وویل مه دا داسې مخلوق دې چه ددوئ په دعأ سره 
غرهم زائله کیږی دخپل ځائ نه. د دوئ سره په مباهله کولوخپل ځان مه هلاکوئ او که نه یو 
نصرانی به هم په مخ د زمکې پاتې نشی. نومجبورشو صلح ئی وکړه اوسالانه جزیه ئی قبوله 
کړه او واپس شو. او په حدیث کښې دی که چرې دوئ مباهله کړې وې نو دا وادی به 
اورجوړشوې وو پدوئ باندې. 
صاحب دروح المعانی وائی چه مباهله اوس هم جائزه ده په دلیل ددې چه د ابن عباس طله 
اودبل سړی په مینځ کښې څه جګړه پيداشوه نوهغه دمباهلې دعوت ورکړو او دا آیت ئی 
ولوستلو.اولاسونه ئی پورته کړل اوحجراسود ته ئی مخ کړو. او دعبدالله بن مسعودطه 
روایت په بخاری کښې مذکوردې «من شاء باهلته ‏ ا څ). لیکن مباهله به دقطعی غلط په 
مقابله کښې کولې شی په مسائل اجتهاديؤکښې مباهله نشته او دا هم يوشرط دې چه اقامت 
دحجت په خصم شوې وی 
فايده . شیعه گان وائی چه دا آیت دلیل دې په خلافت بلافصل دحضرت علی طَ#ه باندې 
ځکه چه هرکله دا آيت نازل شو نونبی 8 حضرت علی طګه اوفاطمة 89كه حسن اوحسين تا 
راوبلل. نوحضرت حسن اوحسین و خوپه ررابنائنا») کښې داخل دی اوفاطمة نټ په 
,نسالنا, کښې داخله ده نومعلومه شوه چه حضرت علی طؤګه په «وانفسنا» کښې داخل دې نو 
دې حکمَا عین نفس درسول دې اود رسول دنفس په موجودګئ کښې بل چاته حق دخلافت نه 
وی نو د علی طځګه په موجودګئ کښې هم بل چاته حق دخلافت نشنه. نودې خليفه بلافصل 
شو . جواب دا دشیعه گانو دطرف نه سراسر يوه مغالطه ده او ديته استدلال من الایة ويل 
وور ارو وغدد کور روا شم ته دی عضو دشیعه گانو ترینه 
نه حاصلیږی. بلکه په آیت کښې ادنی اشاره هم دغه مطلوب طرف ته ن نشته دې اوچه دغه 
روایت ورسره ضم شی نو بيا حضرت علی ظه په ابنا ۰ نا کښې داخل دې ځکه چه ختن یعنی 
زم په عرف کښې بچې شمارلې شی (وق المرف یعداځان ابنامن غيرریبة) ,روي اوکه تسلیم 
کړې شی چه حضرت علی ظتله په «انفسنا» کښې داخل دې نو بيا جواب دادې چه دنفس نه 
مراد عین ذات دنبی ندې ځکه عرب دنفس اطلاق په ابن العم باندې هم کوی . 
«والعرب تسمی ابن عم الرجل نفسه کماقال تعالی لاتلمزواانفسکم يريداخوانکم)) رمعالم 


رشد القران «اول حلد, ۹ فی تفسی ر آيات القرآن 
ځا ګګ کس مپسپبپپپبڅ بمڅلڅدمپپپيیيا 
بلکه اصل خبره داده چه دغه حضرات دحضور ‏ نه په علیحده مکان کښې اوسیدل نو ددې 
وجه نه ئی په مباهله کښې دشريك کولو دپاره خپل کورته رابللی وو لیکن دمباهلې نوبت نه 
وُو راغلې اوکه چرې د نجران عيسائيانو مباهله کولې نوحضور ف به ازواج مطهرات او تمام 
مسلمانان دخپل اهل اوعیال سره دمباهلې دپاره باهرته را ویستلی وُو 
ولا تیل دا د «بهلة» بالفتح والضم نه مشتق دې لعنة ته وائی په اصل کښې. بیائی 
استعمال کیږی په هرهغه دعاکښې چه په هغې کښنې ډیرجهد او زاری شوې وى برابره خبره ده 
جه دعأ دخیر وی اوکه عأْ دشروی . 
ے ١ج‏ 4 7 سح . ۶ ےَ َ 
اع هرا له القصص ای که مِڼ الله 1 الله وَاِنّ اه 
بېشکه" دا خامخا بيان حق دې. اونشته دې هیڅ څوک لاق دبندګئ مګرصرف یوالله دې. َ ذ 
و 5 8 ےم هوي ېوو ورع 
په لَْْْ له قدن و قا له عَيه باليښة 
خامخادې زور آوردې او حکمتونووالادې . پس کچرې دوئ مخ اوګرزولوپس بېشکه الله عالم دې په فاد کونکو باندې | 
ان هَدَا»ِ «هذا» اشاره ده مذ کو رتفصیلانوته په باره دعیسی ګچ# کښې چه دې اله ندې 


اوابن الله هم ندې بلکه ابن مریم دې او رسول دې «قصّصَ» په معنی دخبرسره دې اوداپه اصل 
کښې وایی تللو ته په نقش قدم باندې کمافی سورة الکهف . آیت : ۲۴ او په عرف کښې په 
ترتیب سره پرله پسې واقعات ذکرکولوته ویلې شی. اودلنه حصر دې یعنی صرف اوصرف دا 
مذکورځبرپه شان دعیسی گت اکښې حق دې اويهودیان اونصاری چه څه وائی نوهغه حق ندۍ 
ډوَما مِنْ له الا له داخلاصه دبحث ده یعنی دماقبل بحث اوتفاصیل و خلاصه او نتیجه 
داده چه دالله كللګٍ نه ماسوئ څوك هم اله او کارساز او حاجت روا اومشکل کشا نشته دې 


: کر : 

#فاٍن تَولوَاأ دا شرط دې اوجزائی محذوفه ده چه «فاعرض عنهم») یعنی که چرې ددې 
مذکور دلائیلو نه بعد بیا هم دوئ حق نه منی نو بیا ورسره نورچهیړ اوبحث مکوه اوالنه کله 
ته ئی حواله کړه هغه پرې ښه,پوهيږی . 


-١‏ خلاصه د بحث او د دلائلو نتیجه. 


لْكَ الفِسُلَ ِ- سورة ال عمران 


پل فل لب لو ال که ناو يا مي لل سه 
اووایه اې اهل کتابو ا راشئ داسې کلمې تۀ چې برابرده زمونېاوستاسوپۀ مینځ کښې هغه داچې مونربۀ بندګي نۀ کوؤ 
لاله ولاشيك هم يا و۹ يد متا يا ۸ 


7077 777 اې سحي ریو متول کلسم ري 


پا الله" فَنْ تل فَقَلا امْيَنُي 


له ژر ې ګواه شئ چې بېشکه مون خومسلمانان یو 
١‏ ر )په هرر َّ‫ 3 
#قل یتاهل الکتب تَعَالَوَْ4 دبحث په ځاتمه باندې نصارئ ؤته دعوت دايمان دې. 


«لن له مو سَوَاءِ ) سوأ په معنی د«مٌستي سره دې. اودکلمة نه مراد نحوی کلمه نه ده 
بلکه کلام مفید مراد دې. ځکه چه دکلمة تفسیرپه مابعد کښې کیږی چه «ان لانعبد» او دا 
مرکب تام دي. اومراد دبرابروالی نه دادې چه ددې کلمی. تعليم په ټولو شرائعو او ادیانو 
کښې شويدې او کلمه بطور اجمال کلیاً دټولوپه نزدمسلمه ده . 


فایده : که چرې مسلمانان په موجوده دورکښې په اتفاقی امورو دعمل کولو اهتمام 
وکړی لکه کلمه . مونځ. ذکر وغیرها نو د اختلافی مسائلو حل به آسان شی 
ډ الا تَميدَ لا الله دادمار لبو رې اويدې کښې ود اداغي العباد ره دې. 


ډولَا تُشِْكَ به شَينا » «شيناً یا مفعول به دې د«لانشرك» دپاره نومعنی ئی داده چه 
هیڅ شې به دالله چَقهٍ دپاره شريك نه ګرزؤ. برابره خبره ده چه ولی وی اوکه نیی یافرشته وۍ 
یابې جان بت وی یا بل څه شې وی. یا مفعول مطلق دې په اعتباردموصوف مقدره سره دای 
لانشرك به شرکًٌا شِيئا» یعنې دالله تعالی سره به هیڅ قسم شرك نه کوؤ .نه شرك فی الذات. نه 
شرك په یوصفت کښې دصفاتودهغه نه اونه شرك جلی اونه شرك خفی. 

ډوَلا بد يَمخِدَ بَعْضُتَا بَعْطًا أَِبَابا من دُون له » دااره دې دشراداقي الښشريع چه شران فی 
التحريم والتحليل دې. روایت کړيدې ترمذی وغيره چه هرکله نازل شو َاَحَدُوَاأ أَحَبَارَهُمَ 
وَرْمَْسَهِمَ أَرَبَاب من دوب الله نوعدی بن حاتم وول یا رسول الله غا چه مونږ خو د 
احبارو اورهبانوعبادت ندې کړې «هغوئ موپه ربوبیت سره ندی نیولی» نورسول الله هه 


رشد القرآن «اول جلد, ٥٢١‏ فی تفسي رآيات القرآن 


وفرمایل چه آیا داسې نه وه چه هغوئ به تاسو دپاره څیزونه حلالول اوحرامول نوتاسوبه 
دهغوئ په خبره په مقابله دحکم دالله کله کښې عمل کولو نوده وویل چه هو ' نونبی ‏ 
وفرمایل چه دغه دهغوئ عبادت کول اورب ګرزول دی. نو دالله يه دحکم په مقابله کښې بل 
څوك مالك او واګدار د تحليل اوتحریم ګرزول شرك فی التشریع دې او د دې ایت نه دتقلید رد 
نه ثابټیږی . ځکه چه اهل تقلید دخپل امام قول دالله اورسول دقول په مقابله کښې نه منی اونه 
أئمه مجتهدینوته شارع اوواګدار دتحریم اودتحليل وائی اونه دأئمو مجتهد ينوقول د الله لل 
اورسول 8 دقول په مقابله کښې دې. بلکه مقلدین خپل خپل امام ته شارح دقول دالله له 
.اودقول درسول الله وائی او د أئمه مجتهدينوتشريح پسندکوی ځکه چه دا دخیرالقرون داهل 
علمو تشريح ده اوغیرمقلدين ځپلې تشريح ته قرآن اوسنت وائی اود خیرالقرون تشريح ته 
تشريع وائی په مقابله دقول دالله له اود رسول کښې نودوئ فرق دتشريح اودتشريع په مینځ 
کښې اودشارع اود ښارع په مينځ کښې نه کوۍ 
ډقٍن تولا فَقُولُوأَمْهَدُواِ يعنی که چرته تاسونه منئ نومونږجوپه خپل موقف «کلمة 
سواء باندې كلك ولاړیو. یا مطلب دادې چه که چرې تاسو تسليم او انقياد نه کوئ نوشهادت 
خووکړئ «اگرنه مانوتم جانو ) «تهانوی له 
فل ال لَضَاُّفْنَ ق وهن دم ارت كله ديل امن ډه 


اې اهل کتابو ولې جګړه کوئ تاسوپه باره دابراهيم کښې اوندې نازل کړې شوې تورات اوانجيل مګرروستودهغه نۀ 


ووو 


مر 


پۀ هغې باندې علم شته دې نو ولې جګړه کوئ تاسو پۀ هغه خبرو کښې چې نيشته تاسولره پۀ هغې کښې هیڅ علم 
/ ءځر و وه ٍ و 
له علهر وار لاه 
اواله عالم دې:پۀ حال دابراهيم اوبۀهرڅۀ,اوتاسوعلم نۀ لرئ په هرڅۀ, 
«َُأهُل انصیتب لم نحَآجُوت ؤ ٍثرَْهِم دتوحيد د اثبات په دلائلوعقلیو اونقلیو 
سره وشو او د توحيد متعلق دشبهاتوجوابونه ذکرشو نواوس داهل کتابو بهودو اونصاری وؤ 


يَلكَ لس ٢٣‏ سور آل‌عمران 


نه پنځه شکوې اودهغې جوابونه ذکرکیږی. دا اوله شکوئ ده. يهوديانواونصاری ؤ دخلقو 
ددین نه دمتنفرکولو دپاره دا پروښنګنډه شروع وه چه دین اسلام ملت ابراهیمی ندې نو 
ديهودو دعوه داوه چه حضرت ابراهيم "چا يهودی وو. اودنصاری ؤ دعوه داوه چه حضرت 
ابراهيم چا نصرانی وُو. حاصل دجواب دادې چه یهودیت د تورات دنزول نه بعدجوړشوې 
دې اونصرایت دانجیل دنزول نه بعد جوړشوې دې اوحضرت ابراهيم "چا خو د تورات او 
انجيل دنزول نه ډيرمخکښې تیرشوې دې نوهغه څنګه یهودی یانصرانی شو 

دال مِن بَعُدِئً» دیو قول مطابق تورات « )٠٠٠۰‏ زرکاله بعد او انجیل دوه زره )٠۰۰٢(‏ 
بعد د ابراهيم عليه السلام نه نازل شوی دی. 

َعَنانٌُ تل دا دویم جواب دې او د اهل کتابو دحماقت بیان دې چه دحضرت 
موسی اا په باره کښې که چرې تاسوڅه دروغ او رښتیا وائی نوتاسوته څه ناقص علم خو 
شته دې لیکن دحضرت ابراهيم گج په باره کښې تاسوته هیڅ علم نشته دې نوستاسو خبره 
بالکل بې دلیله ده اومحض حماقت دې. 

وك مې ال تعالی عال وې به ال د راهم 8اباندې اوتاسونه ئی څبر: 


ماکان همر ِد و ران ون کاع حيْفَ مسا وماکان فده 


نۀ وؤ ؤ ابراهيم بهودي اونۀ نصراني اولیکن وؤ هغه پوځ موحد . پوره تابعدار. اونۀ وز هغه دمشرکانودډلې نۀ 


(مٌا کات (َرَهِيم ودي ولا نَصترَاَِا یعنې الله تعالی په حال د ابراهيم ##يجا خبردې چه 
هغه نه بهودی وُو اونه نصرانی وُو بلکه حنیف اومسلم وُو. حنیف هغه ته وائی چه دحق په 
ښيدهلار روان وی اود کل ټو لي لارې ی پپريسوډلې وه په جرف کي حتيفن هغه نه 
ویلې شی چه مُتَد ين وی په دین ابراهیمی باندې. 

(وْمَا انَ مِنّ اَلْمُشْرِكنٍَ دمشرکینونه مراد یامشرکین عرب دی چه هغوئ د ابراهیمیت 
دعوئ کوله اوبعضې اعمال دملت ابراهیمی يې قائم ساتلی وُو لکه ختنه . دبیت الله طواف . 


رشد القرآن «اول جلد, رب فی تفسیر أايات القرآن 
حج . قربانی وغيره او یا ترينه مراد يهود او نصاری دی . 
ک.- ص : 
نو : بل لاس بٍَِرَهِيع» «اولی» صيغه د اسم تفضیل ده په معنی د اقرب او د احق 
سره. یعنی زیات نزدې اوزیات حقدار دنسبت کولوابراهيم عليه السلام ته هغه خلق وُو چه د 
ابرايم #8 په زمانه کښې ئی دهغه تابعداری کړې وه (وَهْرًا ال وَالْذِيْنَآَمَنُوا)) اوپه دې 
زمانه کښې دا نبی 8 او دا مؤمنان دی. باقی نورخلق اګرکه دنسل د ابراهیم 6 نه وی ځو 
هغوئ لائق دنسبت کولو ابراهيم َا ته ندی. نومعلومه شوه چه نبی ته نسبت دتابعداری 


ځا ۳ 8 سب و 5 5 انف نمْسوو 
یا اک د قِن ال اش د رلو ما ما َضَلَْ الا نه 
آرزوکوي یوډله داهل کتابونۀ ددې چې ګمراه کړي تاسولره. خرس وس و وه 
دو د د ۱ ې ۶ دويۍ ۶ س ۶ و 
وما مَفْعُُْوْنَ د هل الکلب له تن بايټ الله َآلتم تَقهَدُْنَه 
اس ١ل ۶٢٨۰‏ و سه ې ووو ووهه 
ََمْلً الکب کلېسن ای بلاط د اق مار عَمُمْمَه 
اې اهل کتابو ولې ګډوډکوئ تاسوحق دباطل سره او ولې پټوئ حق. اوحال دادې چې تاسو پوهیږئ 
ډوَدٌت طابِفة » دا زجر دې طَلَوْيَُضِلونَك4 لو مصدريه دې او دا د «ودت» مفعږل دې. .او 
دضلالت نه مراد عام دې کفراوشرك اونورو اعمالو قبیحؤته شامل دې ډوم پبضلوت» د 
دینه معلومه شوه چه چا بل چاته دکفراوشرك تعلیم ورکړو نوپخپله مشرك کافر مُ شو او څوك جه 
َََهُل الْکتب » دا دویمه شکوه ده . (لم تکفرُوت باي أَلّه# امام رازی لل 
فرمائی چه اول دهغه فرقې ذکروو چه جاهلان وُو . دلته دعلماؤ اهل کتابو سره خطاب دې او 


مراد «ه آیات» نه هغه آیاتونه دی چه په هغې کښې ددې بيان وُو چه دین حق په نزد دالله تعالی 
د ,تلبسون اوتکتمون مس مت سوا 


قا طََةدِن مل الب امنئا لی نل عق الد 


لك لوس ١٤‏ سور آل‌عران 
بب ب ټيس هح يخي ۲٠٠٠‏ هك 
َ‫ و 7 وو ! د سو وو 
به هار وق أَخَه به يَجََْۀ 


پۀ اول دورځې کښې اوکفر پرې اوکړئ پۀ آخرد ورځې کښې دپاره دډې چې دوئ ریعنی مومنان؛ واپس شي «کفرتۀه 
وو 37 7و ے هه وس ېږ ر 
دَلائضيْو لالن چم نک قن اك لدی هُدی الله 


اوتاسومه منئ دهیچا خبره مگردهغه چا چې تابع وي ددین ستاسو. اووایه بېشکه حق دین صرف دالله دین دې 
,و ۶ 1 - , 
اودوئ ' داهم وائ چې يقین مه کوئ په دې چې وربه کړې شي هیچانۀ پشان دهغې چې درکړې شوېدې تاسوتۀ 


ئ کا په یئ عَلۀ فطل نم 


»د ځ اول 


من پشاء ۱ . 

پۀ هغه چاپورې چې اوغواړي . او الله لوئې فضل والادې 

#قالت طََبِفَةً من أَهْلِ أَْكَتَب » دا دریمه شکوه ده. د «طائفة, نه مراد ديهودو مشران 

دی او دلته مأمورهم مقدر دې «ای لاتباعهم» او د« آَمُنُا» نه مراد نفاقی ايمان دې اود «بالذی 

انزل؛ ته مراد قرآن دې اود «وجه النهار» نه مراد اول دورځې دې او د «وآخره», ضمیر نهار ته 

راجع دې اومراد ترینه بعدالزوال «مازيګر دې او د «لعلهم» ضمیر راجع دې مؤمنانو ته یاهغه 
اهل کتابوته چه ایمان ئی راوړې وُو. 


حاصل دادې چه يهودیانوچه کله داسلام ترقی ولیدله نودوئ دامنصوبه تياره کړه چه 
مشرانو. ملایانو اوپیرانوخپلوکشرانو اتباعو اومریدانو ته وویل چه تاسو د ورځې په اوله 
حصه کښې ایمان ظاهرکړئ اوپه آخر دورځې کښې کفرښکاره کړئ اوخلقوته دا واضحه کړئ 
چه د اسلام قبلولونه بعدمونخپل کتابونه وکتل او دعلماؤ نه موتپوسونه وکړل نومعلومه 


-١‏ د ويمه ترجمه : دا هرڅه د دې وجې نه دی چه بل چا ته هم ولې ورکړې شو مشل د هغې چه تاسو ته ملاؤ 
شوې وؤ یا ولې دوئ غالب راغله په تاسو په نزد د رب ستاسو. 


رشد القران « اول جلد, ١٢٣٥٥‏ فی تفسي رآيات القران 


شوه جه «العیاذبالله دا دین صحيح ندې. او داپیغمبر فل دپيغمبرانواو داولياؤ ګستاخ دې 
نو پدې حیلې اومنصوبې سره به مؤمنان د اسلام اودنبی ته نه بدظن شی اومتنفر به شی نو 
داسلام نه به واپس شی.لیکن الل لل ْعالم الغيب والشهادة دې نومسلمانانوته ئی ديهودیانو 
: منصوبه ښکاره کړه دپاره ددې چه دوئ ددې منصوبې نه متأثره نشی. اود يهودو ملایانو. 
پیرانو .غداری اوتعصب واضح شی. 

ذْوَلَا َؤْمِنو : لِمَن تَېِعً ډینکنه دا آیت دمشکلاتو نه دې اوددې په حل کښې مختلف 
توجيهات دی : )١(‏ حضرت الشيخ دخپل شیخ قول داسې نقل کوی «قال الشیخ بل 
والا وی ان قوله ((لاتؤمنوا) مقولة اهل الکتب وقوله تعا ی ((قل ان اهدی)) جملة واقعة بین 
کلامهم ((وان يؤتی)) بحذف همزة الانکارمقولة الیهود) ددې توجیه حاصل دادې چه «لاقؤمنوا» 
داهل کتابومقوله ده یعنی دوئ خپلوکشرانوته وویل چه تاسوظاهری اونفاقی طورسره په 
اسلام کښې داخل شئ لیکن د صدق دل نه ئی مه منئ بلکه دصدق دل نه دخپلو مشرانو 
ملایانو او پیرانو خبره منئ اودوئ ورته داهم وویل چه یا چاته ورکولې شی مشل دهغې چه 
تاسوته درکړې شوې دې. یعنی مشری. پيغمبری. وحی زمونږحق دې بل چاته نشی ورکیدې» 
علم زمونږ زیات دې دهرچانه 

٢١‏ ,لاتؤهنوا» په معنی دیقین سره دې «ا یؤتی» سره دمعطوف نه مفعول به د «لاتؤهنوا» 
دې اومستثنی منه یا مقدره ده چه «لاحد» دې یا «احد» مستشنی منه مؤخره ده او «الالمن تېڅ . 
دینکم», مستثنی مقدمه ده یعنی تاسوپدې یقین مکوئ چه چاته به ورکړې شی مشل دهغه 
فضائلو چه تاسوته درکړې شوې دې یا به څوك غالب شی په تاسو باندې. : 

نوچونکه دوئ دوه دعوې کړې وې : -١‏ اوله داچه پیغمبری اونبوت زمونږحق دې بل 
چاته نشی ورکیدې. نوددې رد دادې چه ((قل ان الفضل بیدالله) ٢‏ دویمه داچه علم زمونږ 
زیات دي بل څوك په مونږغالب نشی راتلې نوددې رد دادې چه ((قل ان اهقدی هدی الله پدې 
دویم احتمال باندې تقديم دمستشنی دې په مستشنی منه او دا په نزد دبعضو ضعیف دې. : 

۳ دحضرت تهانوی بل اودمولاناعثمانی بل دتشريح خلاصه داده چه يهوديانو 
خپل مینځ کښې دا خبره وکړه چه په يهودوکښې کوم کسان چه نفاقی طورسره خپل ځان 
مسلمان ښکاره کوی نوهغوئ دې په رښتیا مسلمان نه جوړیږی بلکه يهودی دې وی او د زړه 


يلك اليُسُلُ - د سوراالعمران 


نه دې د هغه خلقو خبره منی چه ددوئ په دین روان وی اودشریعت موسوی اتباع کوی. دا 
معنی ددې قول ده چه .لا تُؤْمِنوا الا من ېم دینکه 

۳ اوزه وایم : که مطلب ئی داشی چه زمونږ ددې منصوبې اقرار مکوئ او دا حال هیڅ 
چاته مه وائئ مګرهغه چاته چه ستاسو ددين تابع وی. نو دا هم صحيیح ده اګ ر که دمفسرينو 
تصريح مون نده موندلې. نوددې نه بعدالله تعالی ددې تدبيراومنصوبې. بې هوده والې 
ببانوی چه «قل» یعنې ته ووایه چه ستاسوددې چالاکئ نه هیڅ نه کیږی ځکه چه نا 
آلېدی هَدٌی أَلَِ ) بندګانوته هدایت دالله کل دطرف نه ملاویږی نوهرکله چه هدایت دالله 
تعالی په قبضه کښې دې نوهغه چه څوك په هدایت باندې قائم ساتل غواړی نوهغه ستاسو 
پدې تدبیرسره نشی ګمراه کیدې. ددینه بعد ددې تدبیرباطل اوددې منصوبې علت الله که 
بیانوی أٌن يُؤ أَحَدٍ «ای دنم هذاالتدبیر لَجْلٍ أٌن يُؤقَ أَحَد»ٍ يعنې تاسو دا منصوبې 
اوتدبیرونه ددې وجه نه جوړوئ چه اوس بل چاته نبوت اوشریعت ورکړې شو نو تاسو حسد 
شروع کړو چه بل چاته ولې شریعت اونبوت ورکولې شی . 

ويل با اد يه یعنې کوم شریعت اوکتاب اونبوت او دین سماوی چه تاسوته درکړې 
نوا و و هل ها 
غالب راز ددین حق په تعین کښې. یا په دینی ګفتګواومناظره کښې. یا دینی جد اوجهد 
کښې (ِنهَبكُمْ) تاسو مُزم کوی دل تعالی په مخ کښې 

ددينه بعد ددې حسد ردکيږی چه «ِقُلً ان الْفْضلَ بِيَد أَلَّه4 دالله تعالی دفضل 
ټهیکداران تاسونه ئی نو حسد ندې پکار که الله چقهٍ عرب أَمَيِينَ ته نبوت .شریعت . ايمان 
او هرقسم روحانی فضائیل اوکمالات ورکړه نو دا هرڅه دهغه په لاس کښې دی اوخزانې ئی 
لامحدوده دی اولائق اومحل ددې فضائیلوورته معلوم دې ((الله اعلم حيث یجبعل رسالته)) نو 
دا هرڅه ورکولې شی اودا ورکول دحکمت موافق دی . 


رشد القران «اول جلد» بد فی تفسي رآيات القرآن 
يدناګ اص کصحسح 2 َََبتْثا 


یل تښ کی فلت تيل 


پۀخوا کښې ولاړ . داپه سبب ددې چې دوي وائی نشته په مونږ باندې په باره د مال داميینو«عربو؛ 
۶ و .‫ ٩‏ سر و سي يي لا 
يون عل الله اليب و هم يغه 


ون أَهْلِ الْكقَب مَنْ ان تَأَمنهُ ‏ دا څلورمه شکوه ده. په يهوديان وکښې دوه قسمه خلق 
وو بعضې دیانتدار ُو لکه عبدالله بن سلام طه چه دینی اوعلمی اعتبارسره هم دیانتدارؤو او 
د رسول الله فِّ درسالت او د نورواحکامو دتورات لکه رجم وغیره: اظهار یی کولو اوکتمان 
ئی نه کولو. او دنیوی اومالی اعتبارښره هم دیانتدار دې چه که چرې ته ئی په قنطار امین 
وگرځوې نو تاته یی واپس کوی. مراد د قنطار نه ډیر مال دې. بعضې وایی چه قنطار دولس 
سوه (" ۰ اوقيه دی اوبعضې وائی چه دومره روپۍ چه دغوایه څُرمن ترینه ډکه کړې شی 
وغیره اقوال دی. اوظاهره ده چه څوك په ډیرمال کښې امانت داروۍ نوپه لږ مال کښې په طریق 
اولئ سره وی اوبعضې ددې يهودو او نصاری وؤ ځيانت ګر دی» هم په دین کښې کتمان دحق 
کوی اودا لوئ خيانت دې اوهم په دنیاکښې» نوکه دده سره لږمال یو دینار امانت کړې شی 
نوپه هغې کښې هم خيانت کوی نو په ډیرمال کښې په طریق اولی سره ځیانټ کوۍ. 

ؤا ما دُمت عَلَيهِ قَآبِما» دا استشناء مفرغ ده ای لايؤده اليك لی جمیع الاوقات الاوقت 
قیامكث علیه دائما» یعنې نه ئی اداکوی تاته په ټولواوقاتوکښې مګرهله چه ته هميشه دهغه په 
سر ولاړ یی. اوپدې کښې اشاره ده چه دا اداء کول پدې طريقه سره د وجې دخوف دالله تعالی 
نه ندی بلکه دخلقو دشرم اوحياء دوجې نه دی 

ډ ذلك انّهُمْ قَانوا لیس عليتا ق لأَميَنَ يل« داعلت دخيانت دې او دبل قباحت بیان 
دې یعنې پدوئ کښې يوقباحت ځیانت دې او پردې مال خوړل دی او بل هغې ته حلال ويل دی 
ليس معنی ده رفی اخحذ مال الاميین» د «امٌین» نه مراد غیراهل کتاب | واهل عرب دی 
اود اا نه مراد ګناه دې . 

ډويقولوت عَلی الله الب 4 نسبت د اښتحلال الله که ته کوی اوداپه الله چقةٍ باندې 
افتراء ده «وَهُم لیت سره دعلم نه ګناه کول اوخیانت کول اوپه الله باندې افتراء کول 
زياته ګناه ده . 


777 7 7 . اودوئ دپاره عذاب دردناک دې 


بل مَنْ أَوق «بلۍ» اثیات د نفی کوی. دوئ نفی وکړه چه «لیس علینالی الاميين سبیل» 

نو الله تعالی اثبات د اثم کوی «ای بلی علیهم سبیل» اوقانون دادې چه من اوی یعنې جه 

ځوف خیانون کې په مال کښې وه دي کپې وول اودځیانت ته خان بچ وشاتی په 

مال اودین کښې هان الله ِحِبُ الْمُتُقِينَ»ٍ حق د عبارت داسی ؤو چه «فان الله يحبهم» په 
ضمير سره لیکن په اسم ظاهر راوړلو کښې اشار ده سبب دمحبت ته چه تقوی د 


سر ےر پس ار صی ری 


ان أَلّدِينَ يَشُْونَ بد الله دا تخویف اخروی دې او د «عهدالل» نه مراد دايمان او 
دطاعت عهددې یا عام دې اوداپکښې داخل دې اود ډثمنا قليلدً» نه مراد دنیوی منافع دی 
که ییسی وی اوکه عهده اوجاه وی اود د ويم 4 ذکر بعد دعهد نه ذکر دخاص بعدالعام 
دې او مراد ترينه د درغوقسمونه دی او ؤ لا ځلىق 4 نه مراد دثواب حصه ده . 

ولا بُلِمُهُمُ له ) مراد رنه دخوشخالئ او رضا والاخبرې دی (ؤولا ينظر مراد 
ترينه نفی دنظر رحمت ده ډولا برحصهنه د ګناه پاکول یا تعریفونه کول . 

وو دو سر سرو 

هلت مِنهَم ۸ 4 َد الب 
اوبېشکه بعضې ددوئ نۀ یوډله د نر نره در سر سوې تۀ پۀ وخت دلوستلو دکتاب کښې 


لع من الب وما هه من الب" وَُْلَِنَ هو مِڼْ ين الله 


دپاره سک لس اسم ١‏ 


ووائ دوئ چې دادطرفه دالله نه دې 


رشد القرآن «اول جلد, ٣٩٩‏ فی تفسی رآیات القرآن 


ما هون ند الله" مَيَقُّْنَ لی الله الَذِبَ دَهُمُ يعَلَمُوعَه ما کان لك 
٢ 54585080‏ ۷ل ۹ ۹ک ۹ ؛ ٥-٥-۹‏ و 
ني لل لب وان والتَةفََولَ لاس نوا بدا دن كو 
چې ورکړې وي هغه تۀ الله کتاب او علم اوپيغمبري اوبیا اووائ خلقوتۀ چې شئ تاسوبندګي کوؤنکي ځما ۱ نۀ 
لن کا نت پالشًه شش لب یا 


لیکن «داسې وائ ( ي سیا ریپ پس دي چو و ورکوئ خلقوتۀ دکتاب دالنه او پۀ سبب ددې چه 


٨و‏ ووو لا 1 
نم تَُُمُمْنَ د و ل مرم اَن ِد 


و دز دو وينو اک وو او کو و 
فر بعر اد أَنْنٌ له 


آا ام رکوي تاسو دک رکولوروستو ددېن مسلمانان يئ 


.رر و‫ 


(رٍَن مِنْهُم لَفرِيقا داپنځمه شکوه ده اوپدې کښې دیهودو ددینی ځيانت ذکردې. 


(يَلونَ 4 د «لی» نه مشتق دې اړول دمنزل نه محرف ته مراد دی «ای یصرفون السنتهم 
من الزل ال ی احرف), په عربی محاوره کښې «لی اللسان» دتلییس. تحریف. کذب دپاره 
مستعملیږی «باالکب» جار اومجرور په موضع دنصب کښې دې بنا برحالیت رای حال کر هم 
تلبسا بقراة الکتب)». د «لتحسبوه) ضمیر راجع دې محرف ته یعنې په اهل کتاب وکښې ددینی 
خیانت کوونکو ملایانويوه ډله داسې ده چه دالله تعالی په کناب کښې تحریف کوی او دخپل 
طرف نه جوړکړی عبارة دتورات سره ملاؤکړی یائی په داسې لهجه سره وائی چه مخاطب 

ګمان کوی چه دا دالله له کتاب دې اوحال دا چه دا د الله کن کتاب نه وی بلکه ددوئ خپل 
جوړکړې عبارة وی لکه په موجوده دورکښې بعضې خلق چه انکاری کوی دبشریت درسول 
8 نه نو دوئ «انٌما انا بشر» په داسې لهجه وائی «انً ما انابشر» یعنې په تحقیق سره نه يم 
زه بشر وغیره داسې مشالونه پدې امت کښې هم ډیردی. 


ما کان لِبَشَرٍ » دا دحضرت عیسی چا دالوهیة یا د ابنیة متعلق د دریمې شبهی جواب 


-١‏ جواب د شبهې. 


يلك الرسل هه اد سقلعان 


دې. شبه داوه چه دوئ ويل چه حضرت عیسی #8 پخپله ویلی دی چه زما بندګی کوئ. 
حضرت الشيخ بل فرمایلی دی چه اهل باطل او اهل بدعت دخپلوخود ساخته مسئلو 
اثبات پدې طورسره کوی چه ددغه بدعت یا دشرك دخبرې نسبت یومقبول مسلَم بزرګ ته 
کوی اووائی چه مثلاً حضرت شيخ عبدالقادر جیلانی الله داسې ویلی دی. یالکه يهوديانو 
نسبت دسحر حضرت سليمان چا ته کولو او نصاری ؤ د ابنية اود الوهیة دعیسی #8 
دعقیدې نسبت حضرت عیسی #ا ته کولو نوالله چقٍ ددې جواب په داسې طريقه ذکرکوی 
چه دا نسبت غلط دې اوکوم بشرته چه الله كله کتاب اونبوت اوشریعت ورکړی نو داسې 
کيدې نه شی چه هغه خلقو ته وایی چه زما بندګی کوئ بلکه هغه ورته دالله تعالی دبندګئ اود 
توحید دعوت ورکوی ((مَا کان)) کله دنفی د امکان دپاره وی لکه : «ها کان لم ان تنبتوا 
شجرها, اوکله په معنی د لاینېغی اولایناسب سره وی اوکله په معنی دنفی دوجودسره وی 
لکه : وما ات الله لِيَعَدبه : بَهُمْ وَأنت في 4 دلته دنفی دوجود یا دنفی دمناسب دپاره 
دې. او «لبشر» خبر د کان مقدم دې او (اَنڼ ټی ده الْکنب) سره دملاحظې دمعطوف نه جه 
(تُّقِيَقُولِْلنَاس)) دې. اسم دکان دې اوپه معطوف باندې شم داخل شوې. پدې کښې اشاره 
دعظمه دجرم د دې قول ته. اودیته عطف لازم ویلی شی ځکه چه په غیردملاحظې دمعطوف 
نه معنی نه صحيح کیږی اوخبر دکان په اسم باندې ځکه د د و «یؤتیه» او 
«یقول» ورته راجع شی. 

ونو عِبَادًا ل» دلته «عباد» نه عبدیت د تعيٌد مراد دې. عبدیت دملکیت ندې مراد. 

ډولکن كُونوا» دلکن نه بعد «یقول» مقدر دې رای لکن یقول هم کونوا». 

(رَبيْن » بعضې وایی چه داپه اصل کښې «رټۍ وُو منسوب رب ته. بيا پکښې الف او 
نون دمبالغې د پاره زیات شو. لکه «ځیان) دعظيم اللحيه دپاره او«رقبائ) دعظیم الرقبه دپاره 
او مبرد وائی چه «ربانيین» جمع د«ربان ده. معلم الخیر ته وایی بعضو ددې تفسیر په فقهاؤ 
اوعلماؤ سره کړيدې بغاري, اوبعضې وائی چه دا ورستو کلام ئی تفسیر دې. 

(بِما کس ضَِمُون َلْكَب ٨‏ په خپله زده کول مراد دی. «وَبِمَا كُتْ تَدَرْسُونَ» 
نوروخلقوته ښودنه مراد ده. یا بالعکس. «کما اختاره التهانوی له . امام رازی له 


۱ 
7۶ 


رشد القرآن «اول جلد, . ١۱١‏ فی تفسی رآيات القرآن 


فرمائی چه دتعلیم. تدریس نه مقصود دادې چه انسان بربانی» خدائی سړې االله والام 
جوړشی. اوکه داسې ونه شی نو دتعلیم. تدریس مشغله . تضيیع د وخت اوعبث کار دې 
اوپه حدیث کښې ددغه رنگې علم نه پناه غوښتلې شوې ده ((نعو ذبالله من علم لانفع وقلب 
لاملضع)) ,بس . 


ډولا يامرګه دا منصوب دې عطف دې په یقول باندې په تکرار د الا سره دپاره 
دتاکد . او ضمیر راجع دې بشرانبۍ ته. یا لفظ د «الله» ته او د امرنه مراد یا اذن اواجازت 
دې یاترینه مراد تعلیم دې یعنې تاسوته دشرك اجازت یاتعلیم نه درکوی اوپه یوقرأت کښې 
ولأيمُرْكُم)) مرفوع دې نو دا کلام مستأنف دې. 

مه ۰ وم سا سا سه ياد سب و 0 
ول آَحَنَ الله یتک ال لا شه قثِن لي 


اه 1707 تَصَنق 8 


شی تاسوتۀآخری» نک تصديق کوؤنکې دهغه کتابونو چې تاسوسره دي | 
هو وه ې َ. يمو دو 
0-0 په ولتینه - قا خَاَقررنم 
نوضرربۀ ايمان د ووهه مره هه ارب هغه. و اقرار اوکړوتاسو؟ 
17 دو دا اق د مها 
واپ کل هيل صن قَلْمً آَنَْنْاک- قلن فَامْيَد 
اوقبوله کړه '" تاسوېدې شرطونووعده ځما. نواووئیل لر 0 اوفرمائیل الله پس ګواه شئ 
۶ و بي طْ کو بپ 7 || ډو 
دآ 0 4 قن الشهيښڼه ګن لوی بعد ذل لك فَأَوِكَ ه هُمُ لْفِقَْنَهِ 
اوزه کكکانن نن پس -777 0 لوئې نافرمان دۍ 
ډوَاذ َد الله کله مِيشَق اَلنْبيّنَ » دا دويم مضمون شروع شو . يعنی مضمون درسالت. دلته 
هم اثبات درسالت کيږی او درسالت متعلق شبهاتوجوابونه ذکرکیږی. درسالت اثبات په 
داسې طريقه سره کیږی چه الله تعالی دهرنبی نه داسې وعده واخسته چه مؤکده اوکلکه وه په 
قسم سره. یعنی تاسو وعده اوقسم وکړئ چه که چرې ستاسو په زندګئ کښې رسول یعنی 


١-ويمه‏ ترجمه: او واخسته تاسو د خپلو امتیانونه. 


َلْكَ امل ٢‏ سورة ال عبران 
٢‏ '"ص'سګ٩غظ#ق٥(۶۶(۶۱!‏ تکتتګظککک تب بب پ ا 
حضرت محمد 8 پيداشو نوتاسو به ځامخا په هغه باندې ايمان راؤړئ او دهغه مدد به کوئ 
نو ددې وعدی اوقسم نه ورستو انبیاؤته نبوت ورکړې شوې دې او بيا د رسولانو په واسطه 
سرهه امشانو نه هم دغه وعده اخستې شوې ده. نوڅوك چه دحضرت محمد فل رسالت نه 
منی نوهغه فاسق اووعده خلاف دې . 


قنييه : دالله لك علم پدې خبره باندې و چه حضو رف دانبياؤ سابقینو په زمانه کښې نه 
پیداکیږی نوچه وعده ترینه په باره دحضرت محمد 88 کښې اخلی نوپدې کښې دوه فائدې 
دی : یوه اظهاردعظمت شان دسیدالکونين ده. چه دومره لوئ شان والا نبی دې چه الله که 
مخکنو انبیاؤ ته نبوت ترهغه وختۀ پورې ندې ورکړې ترڅوچه دسیدالکونین په باره کښې 
ترینه وعده نه وه اخستې شوې. دویمه فائده داده چه انبیاؤ ته به پدې عزم اواراده باندې لوئ 
اجر ملاؤشی اودرجات به ئی اوچت شی. 

مِيشُق آَلَِّنَ»ٍ ميثاق هغه وعدې ته وائی چه محکمه شی په قسم سره. او د «الفیمین» نه 
مراد تمام انبياء سابقین دی. او دا وعده ياپه ازل اوعالم ارواح کښې وه. کمافی بعض 
الروایات. یاپه وخت دنبوت ورکولو کښې وه وهوالراجح عند الشيخ بلِكء ً 

ډلما اَي لام ابتدائیه تاکیدیه دې تاکیدکوې د قسم چه معلومیږی دلفظط 
دمیتاق نه. او «ها) موصوله دې رای للذی» او (ءَايْتْحُمٍ» صله ده. او عائد دموصول 
محذوف دې «ای اتیتکموه, یا «اتیتکم اياه» او ين سب وَحِكَمَةٍ بيان د ما دې دې او 
دحکمت نه مراد وحی ځفی ده. 

۸ ثمُ جَا هم رَسُوْلَ» دا عطف دې په «اتیتکم» باندې | ورسولانوته رسول راتلل معنی 
داده رجه ستا سو په زمانه کښې راشی» اود ررسول» نه مراد حضرت محمد ېه دې يا ترینه 
مراد هر بعد راتللو والا رسول دې. نو دا شامل دې حضور 8 ته موم ې دا سره 
دمعطوف نه جواب دقسم دې د ډقال# ضمير را جع دې لفظ د ال ته طءَأَقَرَرُهِ د ډینه د 
انيیاؤ خپل اقرار اوتسليم مراد دې او استفهام تقریری دې . . حدم عَل دَلِكُمْ (صُری» 
و مراد دامتانو نه وعده اخستل دی. «راصری» په معنی د «عَهُِّی) سره دې. ډقا :/ 
أَقََرت # د «قالوا, ضمیر انبياؤ ته را جم دې او دا جواب د « و اذ اخذالله » دې. 


ډقال فَاَشْبَدُوا» خطاب یا انبیاؤ ته دې او د .فاشهدوا نه مراد دادې چه په یوبل گواهان 


رشد القران «اول جلد», ۳ه فی تفسی رآیات القرآن 
وره راونانچی اه نه می خلوع ړرۍه( دال که دافطان 
ملائکو ته دې چه تاسو گواهان شئ په انبياؤ باندې. 

ونا مَعکم صّ نَ اَلشْهِدِنَ» دا جمله حاليه ده دپاره دتاکيد طْقْمَن د ول ددینه مراد 
امتیان دی. ځکه چه وعده خلافی کول ګناه کبيره ده. نودا د انبیاؤ نه نه صادریږی طبَعَدً 
ذلِلك4# وروستو د وعدې نه یا وروستو دشهادت او دبیان درسولانونه . 


ِفَأَوِكَ هُم آلقسفوت» دلته کامل فسق مراذ دی. 
مھ 7و 21 مَنْ قْ الَمُوتِ 


اق دن الله پیقون وله 


آيایښ ننوا ددین دالله نۀ دوئ بل دين لنټوي اوحال دادې چې ددۀ دحکم تابع دي هرهغه څوک چې پۀ سمانونو کښې دی 


طَيح وكرم : ولهو وو ْجَُنَهِ قُلَ 


وا 7: 
لی لق 
۳ 


ۍٌّ مه و وز وو ارو |اوم۶ 
ین هم 1 بين نک 1: ملف 
دطرفه درب ددوئ نۀ. فرق نۀ کوؤ مونږ امان کښې 0 57777 گوؤنکي یو 
‌ِ أَفَقَيرَ ين الله غو دا زجر دې یعنی کوم دین چه دهغې دپاره الله کل دټولو 
انبیاؤ ونه او دهغوئ دامتیانونه وعده اخستې وه نو آیا دوئ دهغې نه غیر بل دین غواړی . 
وله أَسلَمَ من قی اَلسُمَوَت په دې کښې متعدد اقوال دی : ۱١‏ د «اسلم» نه انقياد 
شرعی مراد دې او«طوعًَا» د رهن ق‌ السموات)» سره متعلق دې او رکرها» د «والارض) سره 
متعلق دې. یعنی دالله دحکم تشریعی اتباع فرشتې هم کوی په غیر دتکلیف نه ځکه ددوئ 


ربا وص 


دپاره طاعت اوعبادت داسې آسان دې لکه زمونږدپاره نفس «ساه اخستل» اسان دی او 
مؤمنان یی هم کوی په تکلیف سره ۲٢‏ یا د «اسلم» نه انقياد تکوینی مراد دې او د «طوغا» نه 
مراد ذوی العقول دی. او د «کرهًَا» نه مراد غیر ذوی العقول دی. یعنی چه کوم مخلوق ارادې 
اواختيار والا دې اوهغه مخلوق چه ارادې اواختيار والا نه دې . دا ټول دالله ته حکم 
تکوینی ته منقاد دی. ددینه علاوه مختلف اقوال دی. 


رودص 


ذِقُل امن بل دا بیان ددین دالله چَل دې ۸ لَا تُفرْقُبََْ أَحَلر4 يعنې فرق په ايمان 
کښې نه کوؤ چه په بعضو باندې ايمان راؤړواوپه بعض وکفر و کړو. 

(وَتَحْن لَهء مُسْلِمُونَ یعنې ټول پیغمبران منو لیکن عبادت اوسرټیټی صرف الته تعالی 
ته کو او د یونیی منل یا د ولی منل دا نه دی چه هغه معبود وګرځوی یا ورته سجده وکړی. 
حاجت روا اومشکل کشا یی وګرځوی. 
معردصرحتن خو و صن دس : 
تن ام غېر ملو وبا قآن ټل نلا مق الَْصَةٍ مس السِنه 


ومن ييغ غير 


اوچاچې طلب کړو تردالال ند ډیږ نل عقجرې نا لول کې تر رقف اودې بۀ په آخرت کښې دتاوانیانونۀ وي 
٩ ۶ 7 «٩‏ ټوو ۶و وح)ل و 
کت شی له کت فا ښهه (ټای 
څنګۀ بۀ دهدایت توفیق ورکړي الله هغه قوم تۀ چې کفرئې کړېدې روستو دايمان ددوئ نۀ اوبعدددېنه 


َكَِدًُ 'آَ اليل عَق فو لتا 


بېشکه دارسول حق دې. اوبعدددېنه چې راغلي وي دوئ تۀ ښکاره دلیلونۀ 


ّّّ: و ٣‏ 
و لل د أَِّكَ جَزَآوْقُمْ ان 2 
هه اش 7 َ. 


رشد القران «اول جلد, ٠٥ ٥‏ فی تفسي رآيات القرآن 


ومن يِيْتم غټرالاشلم» دا زجر اوتخویف اخروی دې منکرينو ته. «فلٌن يُقبل مِنه» د 
توحید اوسنت خلاف هیڅ عمل مقبول ندې. 

مُوَهُوَ فی أآَلَخْرَةٍ مِنَ أَلْحَسِرِينَ ) په آخرت کښې خساره. محرومه کیدل دی دثواب نه 
اوپه دنیا کښې دهدایت نه محرومه کیدل دی چه بیان ئی دادې 

ډکیف یهدی الله 4 ددینه مراد توفیق دهدایت دې اود ذِقَوْمًا4 نه مراد بهود اونصاری 
دی چه دوئ ته د رسول الله هه درسالت علم وُو. خو دضداوحسد دوجه نه ئی 
انکارکولواودغه شان ضدٌی اومتعصب ته دهدایت توفیق نه ملاویږی الا ان يشاء الله. او د 
ورود ې : 
هو سس- سس 00 دی. 

: وك دا تخویف دې او مبتدأً ده او طَجَزَاوْهُم » ترینه بدل اشتمال دې یا مبتدأً 
ثانی ده او ۸ أَن عَلَيَّهِمْ ٤‏ ئی خبر دې او د خَلِدِينَ فا ) ضمیر یا لعنت ته راجع دې او یا نار 
ته راجع دې چه لعنت ورله سبب دې. 
۸٩‏ 1 وم حمو ! دګ ۳ے ام- وو 
لف فا من بد لك وَاصا فاع له عَفْ 
مګر هغه کسان چې توبۀ اوباسي روستو ددېنه اواصلاح اوکړي دخپلوعملونو. نوس بېشکه الله بخښنه کوؤنکې | 
ےح و ءً 3 ېو رور دل و ور 
که اه لن نه ایز پ اداد 
دې می ام دي ایور پر ما سو شو د نا زیات شوي دي 

۴ ٣ 
ئځل دچ" و اك ۀم لته‎ 
پۀ ِ کښېترځنکدن پورېهیچرې به ن و توبۀ ددوئ. اودغه کسان دوئ لونې ګمراهان دي‎ 
و‎ ٤ ٩ ثږ وه ش7)ځږو ر‎ 92. 

اع لف نا کمِاثفا مَعُمْا قلن ټټل 
سه دد دح 
مِن اَحَدِهِم مِلْء لآْض : هيا ولو افتدوے په« وليك لر عِزان الو 


دهیجا ددوئ نه ډکه ریه سه زا کهبل وي پذهقي سر دغه کسان. ددوئ دپاره عذاب دردناک دې 


: وما يرثن : و 


0 لا 


يَلْكَ الُسُلُ سن سورة آل‌عمران 

الا لذِينَ تَابُوا4 دا د ماقبل نه استشناء ده وان ذِينَ كَفرُواأ بَغْدَ يعدم په مخکښې 
آیت کښې د توبې ذکرؤو اوپدې یت کښې بیان دوخت دتوبې دې چه وخت دقبولیت د توبې 
دموب او دغرغرې نه مخکښې دې تم آزدَادُوا كُقًا» ددینه مراد دادې چه په کفرباندې قائم 
وی دوخت دموت اوغرغرې پورې» نودوام په کفرزيادت دې په کفرکښې. .لن يل نه 
ددینه مراد يا دادې چه ددوئ توبه په وخت دغرغرې کښې نه قبلیږی لکه په حدیث کښې دی 
چه «اك الله یقبل توبة العبد ما لم یغرغر» يیامراد دادې چه ددوئ د توبه نه قبلیږی کله چه دوئ مړه 
شی په کفر باندې لکه په وروستنی ایت کښې دی نو هغه تفسیر دې ددې آيت دپاره . یا مراد 
دادې چه دوئ توبه نکوی نوڅرنګه به قبوله شی. يامراد دادې چه په حالت دکفرکښې څوك 
دنوروګناهونونه توبه وباسی نوهغه نه قبلیری «ګمافی الروج 

وان كقَرُواوَمَاتواوَهُمكُفَار ) په ماقبل آيت کښې دعدم قبولیت دتوبې ذکرؤو دلته 
نه قېولیت د قديي د رې مه الأنض» دملء معنی ده مقډار د ډکوالی یعنی دومره 
مقدارچه زمکه ډکه کړی (وَلَو أَفْعدَیِ به ) مفسرين وائی چه داسې واؤ چه دلو وصليه سره 
مصاحب وی نو دا تقاضاکوی دبل شرط چه مقدروی اوحکم .په هغه باندې په طريقه اولی 
سره وی لکه «اکرم زيداأً ولواساء نو دلته دې واؤ عطف د مذکور کړيدې په محذوف باندې. 
تقد یر د عبارت داسې دې :کرم زيدا لو احسن ولٌو اساء» نو اکرام د زي يد په تقدیر داحسان 
په طریق اولی سره دې. نودلته سوال واردیږی چه پدې آیت کښې خو داسې نه ده ځکه چه 
فدیه ورکول په ډکه زمکه دسروزرو سره ددینه خوبل اعلی حال نشته دې چه په هغې کښې 
عدم قبولیت دفدیی په طریق اولی سره معلوم شی. نو ددې مختلف جوابات دی )١(‏ ),اسهل 
جواب دعلامه زمحشری دې چه دلته تقدیر دې چه «فلن یقبل من احدهم فدیة ولوافندئ بملء 
الارض ذهبًا» نوچه فدیه بملء لارض نه قبلیږی نوهسې فدیه په طریق اولی سره نه قبلیږۍ.(٢‏ 
اوبعضې وائی چه واؤ زائد دې «ای فلن يقبل من احدهم ملء الارض ذهباً لوافتدی -- ۳ 
بعضې وائی چه په عبارت کښې تقدیر دې «ای فلن یقبل من احدهم ملء الارض ذهباً تبرعا 
وتصدقا ولوفندی به» یعنی په طور دفدیی سره نه قبلیږی نوپه طوردصدقې اودهبې سره خوپه 
غریو اولۍ ېره نه فنارئ اط 

وما لَّهُم مٌن تُصِِينَ» من د استغراق دپاره دې یعنی هیڅ څوك مد دګاربه ددوئ دپاره 
نه وی دعذاب لرې کولو یا اسانولودپاره . 

تلک الرسل پاره ختمه شوه 


د القرآن «اول جلد,, ۵٧‏ 


فی تفسیر آيات القرآن 
۶ک 77وودوووممومممسسمسممننووو وسوسو وسسوسممممهمم مت 
ڼتا لو عل شش فا ځلۀ تا 
لَْ لو ل5 یی ئئؤ يا پځښۀ یا 


لا پر په اوهغه څۀْ 
ِن دی 5۷ الله ليه 
َ تاسو خرچ کوئ هرڅيز . وي نوبېشکه الله په هۀ باندې عليم دې ' 

لن اوا ابر 4 «تفالوا» د نیل نه مأخوذ دې او نیل په معنی دموندلواوحاصلولوسره 
دې او د «بي نه مراد دايمان اودتقوئ هغه درجه ده چه په هغې سره انسان د ابرارو په زمره 
کښې شامل شی چه د هغې ذکرادل 8 کړيدې مل کټ اَلرار ئی ولیت لت 4. ظ( د 
الابار لفی نَِيِيٍ 0 4 مقصود دادیفه تنا وراو نه شو کو فوعانا ری عفتې 
محبوب شئ دالله تعالی درضا دپاره خرچ کړی. 


مخکښې آیاتون وکښې داهل کتابوسره مخاطبه اوګفتګو وه اوهغوئ ته دنیوی ریاست 
اوجاه ډیرمحبوب وُو اوحب جاه دهغوئ دپاره رکاوټ وو د ايمان نه. نوپدې یت کښې هغوئ 
و اسلام راوړلوترغیب ورکړې شو چه دنیوی فانی جاه خرچ کړئ نوابر» به حاصل کړئ اود 
ابرارو په زمره کښې به داخل شئ : شعو: 

نارے اپ صس یک واک رکچ مت چاء نمے واجه زاګ میس م لکرکل گزارموټاے 

ما تَحِبوت» عام دې جاه اوریاست ته هم شامل دې او د انسان عمراوصلاحیتونوته 
هم شامل دې. .دا هم دالله تعالی د رضا او دین د سربلندئ دپاره خرچ کول پکاردی «قاله 
الاستان واللنه ) . اومال ته هم شامل دې. . حضرت مولانا عثمانی الك وائی چه ماقبل ایت 
کښې دکافر مال خرچ کولوته یی بې فائدې فرمایلی وُو. دلته فرمائی چه د مؤمن مال خرچ 
کولوسره کمال نیکی حاصلیږی. البته محبوب مال خرچ کول پکاردی لکه صحابه کرامو #8 
چه ددې آیت په نزول سره ځپل محبوب مال خرچ کړو : )١(‏ په بخاری کښې دانس طَوه نه 
روایت دې چه حضرت ابوطلحه طه دمدينې په انصار و کښې زیات مالدارؤو اوده ته زیات 
محبوب مال بِيرٌحاء باغ وُو چه مسجدنبوی ته مخامخ وو اونبی 8 به ورته کله کله تشریف 
وړلو او د هغې عمده اوځوږې اوبه به ئی سکلې نوچه دا آيت نازل شو نوحضرت ابو طلحه طڼه 


١‏ - اهل کتابوتة داسلام ترغيب. 


لَنْ َو ٠۸‏ سورة ال ران 
سيسسسسميييحځيځل څڅئڅکڅککگلمپپپپپپپپپپپپپپسا 


دنبی فا په خدمت کښې حاضرشو اوعرض ئی وکړو چه یا رسول الله ف | الله َْ فرمانۍ 

ډ لن تَناُوا لر حَقُ تُِفُو ما وت » اوزما محبوب مال «بيرٌحا دې زه دا دالله ېچ 
درضا دپاره خرچ کوم او امیدلرم ددې دثواب اواجر. اوتاسو چه کوم مصرف مناسب ګنړئ 
نوهلنه ئی صرف کړئ. نونبی 8 ډیرخوشحاله شو او وې فرمايل چه دا ډیر د نفع مال دې 
اوحکم ئی ورته وکړو چه دا په خپلو اقرباؤ او رشته دارانو کښې خرچ کړه. )٢(‏ په روایت د 
بخاری اومسلم کښې دی چه یو وارې حضرت عمرطتګه د حضور ف په خدمت کښې حاضرشو 
اوعرض یی وکړو چه زماپه مال کښې بهترين او اعز مال هغه حصه دزمکې ده چه په 
ځیبرکښې ده. نوزه هغه صد قه کوم نونبی ‏ ورته اوفرمايل چه اصل زمکه «حیس کړه) او په 
خپله قبضه کښې وساته او دهغې پيداوار اومنافع دالله له په لاره کښې وقف کړه ۸ 
حضرت عبدالله بن عمرطګه فرمائی چه دتلاوت په دوران کښې زه دې آیت ته ورسيدم نوما په 
خپل ټول جائیداد کښې تصور وکړو چه کوم څيزما نه ډيرمجوب دې توڼه ټولوکښې ماته . 
ډیرمحبوب زما«جاريه فارسيه وه فارسیه وینزه وه چه مرجانه نوم یی وُو نوهغه مې آزاده کړه 
اوپه زړه کښې مې ورسره دؤمره ډیره مینه وه چه که چرې دالله 22 په لاره ورکړې شوې شې 
واپس کیدې شوې نوما به ضرور واپس کړې وه اونکاح به مې ورسره کړې وه. اودغه وینزه 
ئی خپل شاګرد نافع ته په نکاح ورکړه روځ ابن ګفيو) اوپه بعضو روایاتوکښې دی چه دومره 
محبت ئی ورسره وُو چه ددغه وینزې د اولادنه به ئی ددې خوشبو محسوسه کوله. 

۴۰ حضرت زيدبن حارثه طه. ته په خپل ټول مال کښې زیات محبوب مال فرس ««آس» وُو 
نوهغه ئئْ راؤړو اوعرض ئی وکړوچه یا رسول الله چه زه دا صدقه کوم نونبی ُ قبول 
کړو اودده زوی أُسامه طله ته ئی ورکړو نوده ته شك راغې. نونبی 8 ورته افرمائيل : «ان 
الله قدقبلها منك» چه ستا صدقه الله کل فبوله کړې ده روج . 

«وَمَا تُفِقُوأ ین شَىْء# يعنې دمحبوب شی دخرچ کولوحکم. مقصود دا نه دې چه د 
ادنی . یافالتو. یی ضرورته شئ په صدقه کولو به ثواب نه ملاویږی بلکه ثواب په هره صدقه 
ملاویږی اګرکه دخپل ضرورت نه زاندوی لکه زړې کپړې . بچ شوې روټئ ویره" البته 
اخلاص پکښې ضرور دې اوپه اخلاص باندې الله جَقٍ عالم دې . 


رشد القر أن «اول جلد, ٩۹٩‏ فی تفسیر آيات القران 
پش مات شتعيتت۰تستتنتنکسستتتتتا 


ئم لظعار کان 


مو 


لی لاويل لا ما حَلَهَ اسو 
ټول »دخوراک څیزونونۀ چې يهودیانوحرام کړي وؤ حلال وؤبنی اسرائیلولره مګرهغه چې حراممنع)کړی وؤیعقوب 
کل ته مِنْ بل ان تل اوۀ" دن ناد ومان صدِقنَ» 
پخپل ځان باندې مخکښې دنازلیدودتورات نۀ. تفاووایه نوراوړئ تورات نواولولئ هغه کچرې يئ تاسورښتني 
قم افپرًی لی اولب مخ بند لك فَاْبكَ هم لل ة قُل 
پس څوک چې جوړکړي پۀ الله باندې دروغ روستوددېنه نودغه کسان هم دوئ ظالمان دي تۀ اووايۀ 
صَدَقَ الله فَبَعُا ول ارهنه حا وما کان دن ميه 
چې رښتیاوئیلی دي الله پس تابعداري اوکړئ ددین دابراهيم چې کلک وؤ پۀ توحیدباندې. اونۀ وؤ دمشرکانونۀ 

کل لام صَانَ جلاً# داجواب داولې شبهې دې په رسالت باندې. دیهودو احبارو 
او رهبانو به خلق متنفرکول دايمان نه په حضور فّ باندې او د مسلمانانوپه زړونوکښې به 
ئی دشکوکو او شبهاتو اچولوکوشش کولو. پدې یت کښې د اولې شبهې جواب دې. شبهه 
داوه چه دا نیی په څرګنده خو دملت ابراهیمی داتباع دعوی کوی خوپه حقيقت کښې ترينه 
مخالف دې ځکه چه د اوښ غوښې .وپ . په ملت ابراهیمی کښې حرام وُو او دا نبی ورته 
حلال وائی. دجواب حاصل دادې چه ديهودیانو او د احبارو. رهبانو. دا قول اودعوی بالکل 
غلطه ده بلکه دغه اشياء حلال وُو که چرې حرام وې نوپه تورات کښې به ئی دحرمت ذکر 
شوې وې ځکه چه کوم اشياء د بنی اسرائیلو دپاره حرام وُو نو د هغې حرمت په تورات کښې 
موجود وژُو. حالانکه ددغه اشیاؤ دحرمت ذکرپه تورات کښې نشته. په «الطعام» کښې لام د 
استغراق دپاره نه دې بلکه دعهد دپاره دې اومعهود هغه طعام دې چه يهودیانوئئ دحرمت 
دعو'ئ کوله چه د اوښانوغوښې اوپئ دی. 

(الا ما حَوٌمَ ويل اسرائیل په معنی د عبدالله سره دې اودا لقب دیعقوب گا دې او 
پدې استثناء کښې دوه قوله دی : - ول قول دا چه دا اسنثناء منقطع ده یعنی يعقوب يا دا 
اشياء صرف په خپل ځان حرام کړی وُواوپه بنی اسرائیلو باندې حرام نه وو . اومراددحرمت نه 


-١‏ پۀ رسالت باندې داولې شبهې جواب. 


لنْ لو ۶ سورة ال عمران 


یا لغوی حرمت دې يعنی منع کول اوپرهیزکول؛ ځکه چه حضرت يعقوب#چ# ته عرق 
النساء بیماری لګیدلې وه نو طبيبانو ورته مشوره ورکړه چه د اوښ دغوښی اوپيونه 
پرهیزکوه ګغافم یا دحرمت نه مراد شرعی حرمت دې حضرت يعقوب تا ته عرق النساء 
بیماری ولګيده نو دوئ نذر وکړو چه کله الله چُهٍ ماته صحت راکړو نوزه به خپل مرغوب 
طعام د اوښانو غوښې اوپئ ترك کړم» نو د نذرپه وجه تحريم راغې. لیکن دا د نذر په وجه 
یوڅیز حرامیدل د هغوئ په دین کښې وؤء زمونونږ په دین کښې د نذر په وجه حرمت نه رای 
بلکه نذربه ختموی اوکفاره به اداکوی. 

لقوله تعالی لغم ما هلك 4 الی قوله تعالی ؤم الله سي ې 

اردویم قول دادې چه دا استشناء متصله ده. یعنی دیعقوب قا د تحريم دوجې نه دا اشياء په 
بنی اسرائیلو باندې هم حرام شول. لیکن دا قول مرجوح دې ځکه چه په بنی اسرائیلو باندې 
حرمت د اوښانو دغوښې اودشحوم وغیره دیعقوب قا دتحريم په وجې نه وُو بلکه دتورات 
دنزول نه بعد ددوئ دظلم اوبغې په وجې سره وو. لکه په سورة انعام يت ۱۴۷ کښې دی 

(ِقُل صَدَق الله یعنی للج چه د دفع دشبهاتوپه باره کښې څه اوفرمایل نو دا حقائق 
او امور واقعيه دی نو ددې اتباع کوئ اواحبار اورهبان چه څه وایی نو دغه واهیات اومن 
ګهړتء خبرې دی په هغې پسې مه ځئ, 

ډوَما كانَ أَلْشْرِكنَ يعنې حضرت ابراهيم مشرك نه وو اويهوديان او دارنګه مشرکین 
عرب مشرکین دی نودوئ چه ځان ته ابراهیمیان وائی نو دا نسبت غلط دې . 


آوٌل 


و 


ےم 
بيټ وصم 


ّّی و ور 


٠ ٧ 
بیت فّقامُ ابرشيم‎ 
ره دی دقدرت دالله «یودهغې نۀ) ځانې داودریدلودابراهيم دې‎ 


اوهدایت دې دپاره دخلقو. پدې کښې نځښې ښکا 


1- - د دویمې شبهې جواب . 


شد القر آن «اول جلد), ١١‏ فی تفسیرآيات القرآن 


٢‏ د رنسسسسسټتی ټپسنټسټپتنيسگلَ تک شمسسستتیميجشټمممستمټسستښسا 
ومن دَخلَه کان ات يله کل لتا حم لبَيْت کن 


سو 0 وص رو 


امام له سيا" مَمَن نف فا له َ لي ليه 
طاکتز له هغې تۀ دتللودلارې 7 ِِ اوکړو پۀ انکاردحج سره لاه کو الله غنې دې دټولوخلقونۀ 

«ٍنًُوّلَ بَمٍِ4 داد دویمې شبهی جواب دې شبهه داوه چه احبارو اورٌهبانو به ويل چه دا . 
بی 8 دتمام انبیاوؤنه مخالف دې ځکه چه ده بیت المقدس پريښودلو اوبیت الله ئی ځپل 
ځان له قبله وګرزوله حالانکه بیت المقدس دتمام انبیاؤ قبله ده او د ځانه کعبې ن نه مخکښې 
اوافضله قبله ده. حاصل دجواب دادې چه دا قول ستاسو غلط دې بلکه بیت الله دټولو 
خلقو«چه په هغې کښې انبياء هم دی ) دپاره عبادت ګاه ده اوپه دنیاکښې اول عبادت ګاه ده 
او افضله ده او د افضلیت وجوه ئی داد : -١‏ مرکا .۰ هدی ۴- مقام ابراهيم ۴- ومن 
دخله کان آمنا ۵- ولله علی الناس حج البیت . ھ 


اول. دویم اوڅلورم اوپنځم د آیات تشريعيه ؤ نه دی. او دریم د آیات تکوينؤنه دې 
نوځکه په وسط کښې ذکرشو او دبیت الله اول بیت . کیدلو کښې دوه احتماله دی : -١‏ یو 
دادې چه دا اولیت دعبادت ګاه په اعتبارسره دې یعنی اول عبادت ګاه بیت الله دې نوکيدې 
شی چه دبیت الله نه قیل د نور کورونه أبادُو و ددینه مخکښې بل معبد «عبادت ګاه نه ژُو. 
داقول مروی دی دحضرت علی طګه نه ,رجحه ابن کئښ ٢٢‏ ویم احتمال دادې : چه دا اولیت 
مطلقاأ دې یعنی د پیدایش دآسمانونو اوزمکې سره مع یوځائ دا بیت ملائکو جوړ کړيدې 
لکه مفسرینو روح؛ ابوحیان وغیزه لیکلی دی چه بناء دبیت الله لس ( ٠١‏ » وارې شويده : -١‏ اول 
ملائک و جوړ کړيدې د آدم اا نه دوه زره کاله د۰٠ ۲٢‏ امخکسي دټروياتوترنة: 1: بياادم 
8 بياشیت لا . ۴ بیا ابراهيم ِ ۵- بياعمالقو . -٧‏ بياجُرهم . ۷- بيا قُصَئ . -٨‏ 
بیا قريشو چه دحجراسود په ایښودلو کښې ئی اختلاف راغلې وو اونبی َ ورته فیصله 
کړې ؤه کما هواالمشهور. ۹- بیا عبدالله بن زبیر رضی الله تعالی عنه. -٠١‏ بيا حجاج بن 
یوسف. او ددې قول تائید دحدیث دبخاری اومسلم نه کیږی چه حضرت ابو ذ ره ‌وائی چه ما 
د نبی فا نه نپوس وکړو چه کوم مسجداول جوړکړې شوې دې. نوهغوئ اوفرمايل مسجد 
حرام او بيا مسجداقصی او ددوئ په مینځ کښې څلویښت کاله فاصله وه . نوظاهره داده 


لَنْ نو سن سورقة آلعبران 


چه دلته جوړول په ذریعه دملائيکوسره مراد دی ځکه چه جوړول د ابراهيم بیت الله لره 
اوجوړول دسليمان 2 بیت المقد س لره د دواړو په درمیان کښې څلويښت کاله نه وُو بلکه 
زروکلونونه هم زیاته فاصله وه . 

لدی کت دا خبر د ((أِ)) دې د «بگه» په باره کښې دوه قوله دی : اول قولی د اکثرو 
علماؤ دې چه دا لغت دې په مکه کښې نو دواړه يوشې دې او با ۰ اومیم دیوبل نه بدل راځی 
لکه نميط. نبیط . لازم . لاذب. راتب . راتم . دویم قول دادې چه ددې دواړو په مینځ کښې 
فرق دې ځکه چه مکه ټول ښار ته وائی اوبکه ځائ د بیت الله ته وائی. یامکه ټول حرم ته وائی 
اوبېکه صرف مسجدحرام ته ویلې شی. او وجه دقسمیه په بکه سره داده چه بك ازدحام «رش» 
ته وائی اوپه کعبه باندې هم په په دوخت دطواف کښې ازدحام وی. یادا وجه ده چه بك . دق ته 
وائی اوداهم «تدق اعناق البابرة» یعنی بك څټ ماتولوته وائی اوکعبه هم دجبابرؤ څټونه 
ماتوی لکه واقعه د اصحاب الفيل پدې ګواه ده. 


او وجه د تسمیه په مگه سره داده چه «مك» کم والی د اوبوته ویلې شی اوپه مکې کښې د 
اوبوقلت دې یا مك استقصا بالهلاك ته وائی اومکه هم ظالمانولره هلاکوی. 

(ُبَاَگ دبیت الله دفضیلت يوه وجه داده چه دې مباراك دې یعنی کشیرالخیر دې او دبیت 
الله برکتونه یوظاهری اوبل معنوی دی چه دا اصل برکات دی. ظاهری برکات خویی دا دی چه 

َو له نمرت کر سَىْءٍ 4 چه په دغه ريګستان بې آب اوګياه مقام کښې هرقسم میوې . 

ترکاری په دومره فراځی سره دی چه نه دمکې دباشندګانو دپاره څه کم وی اونه د باهر نه په 
لاکهونو راغلو خلقودپاره دڅه شی کمې وی» او معنوۍ برکات ئی هم ډیردی لکه ثواب دیو 
مونځ په حرم کښې دیولاکھه مونځونو سره برابردې (کماق حدیث ابن ماجه) اوګناهونه په حج 
اوعمره اوطواف سره معاف کیږی اوهیڅ وقت کښې داوقاتونه دعبادت نه. نه خالی کیږی 

«وَهدٌی مَلََس )«هدی» په معنی د«هاد الی اجنة» سره دې یعنی بیت الله رسوونکې 
دې جنت ته په سيب دطواف اوعیاداتو سره پدې کښې. اوپه سبب دتوجه کولو دې ته په 
هرمونځ کښې. یا دا حمل مبالغة دې یعنی بیت الله عین هدایت اومرکزاو سر چشمه دهدایت 
دې په مخ دځمکې کښې چه چرته برکت اواهدایت وی نوهغه به دبیت الله پرتو اوعکس وى او 
ټول عالم ته برکتونه او دهدایت انوارات دبیت الله نه رسیږی. شر شلې ۰ رحمتونه 
روزانه په بیت الله نازلیږی. شپيته ٠۰‏ په طواف کوونکو راځی اوڅلویښت ۴۰ په ذکر 


په القر ان «اول جلد,, رو فی تفسير آيات القرآن 


اوعبادت کونکو اوشل ٠٢‏ صرف په نظرکونکو باندې نازلیږی. اوپه ومين کښې ديته 
ایاره ده چه کعبه د ابتداء نه دټولوانبیاؤ اودهغوئ دامتونودپاره قبله اومقام دحج وُو. 

(فبه هيت يت 4 داپه منزله دتفسیردې د ماقبل دپاره نو ددې وجې نه عطف ونه شو. 
د «فیه» ضمیر بیت ته راجع دې اومراد ترینه ټول حرم دې اود یت بینت» په مصداق ښې ‏ 
مفسرینو ډیر امورذکرکړی دی : حجراسودحطيم . ملتزم . زمزم؛ نزول د انواراتوالهيؤ. 
اطمینان قلبی په دیدار د بیت الله سره. تعظیم په زړونو دخلقوکښې. واقعه دفيل . د 
درندګانوتعرض نه کول ښکارته. بچ ساتل دسیلابونونه په هره زمانه کښې. اودبیت الله د کوم 
رکن دګوټ» په طرف چه باران وشی نو د دغه طرف په ټوله علاقه کښې فراخ کالی وی. مثلاً 
که باران په طرف درکن يمانی وشی نو دیمن په ټوله علاقه کښې فراخ کالی وی اوچه باران 
دټولو ارکانوپه طرف وشی نو په ټولوچاپیرۀ ملکونوکښې فراخ کالی وی. اوبعضو پکښې 
داهم شمارکړی دی چه مارغان اوکونترې دبیت الله د پاسه نه الوځی نوبعضو داخبره کړيده چه 
داخلاف ده دمشاهدې نه ځکه چه په بعضواحيان وکښې الوتل دبعضې طيورو دبیت الله نه 
دپاسه مشاهده شويده. اونورو بعضوجواب کړیدی چه بیماره مرغی د استشفا دپاره دبیت 
ال دپاسه الوځی عامې مرغئ دغه شان نه دی . 

رایت بیلت» : دوه قسمه دی : یو تشریعیه دی چه په ماقبل کښې ددوو ذکر وشو او ددوو 
ذکرورست وکیږی. بل قسم آیات تکوينیه دی نودهغې ذکرپه درمیان کښې کیږی هغه دادې چه : 

ذمَّقَام َرَْهِيمَ ) دا مبتداء ده اوخبر ورله مقدر دې مخکښې «اى منها مقام ابراهم» یا دا 
خبر دې او مبتداء ورله مقدره ده «ای احدها مقام ابراهیم» اوپدې کښې دوه قوله دی اول 
داچه مراد ددینه هغه ګټه ده چه حضرت ابراهيم ۸ه دځانه کعبې جوړولودپاره په هغې 
ولاړوو اوچه دیوالونه دبیت الله به اوچتیدل نو دا ګټه به هم دالله خَهٍ په قدرت سره اوچتیدله 
اوپدې کښې دحضرت ابراهيم چا دقدمونونشانات موجود دی. اودا د لویو نشاناتونه دې. 
ځکه چه په سخته ګټه کښې قدمونه دپړکو(ګيټو؛ پورې ننوتل. اومحفوظ ساتل ددشمنانونه 
لویه نشانه ده اوپه کافرانوحجت دې اوپدې سره ملت ابراهیمی خلقوته یادیږی دویم : تول 
دادې چه دمقام ابراهم نه مراد ځايونه د اودریدلو دابراهم گ دی دمونځ اودعاګانو دپاره. 
نو پدې کښې کل مسجد حرام اوصفاءمروه .منی. مزدلفه . ټول داخل دی . 

(ومن دَخله. کان انا » لفظ د «من» د ذوی العقولو دپاره راځی خو دلته ترينه مراد 


لَنْ ُو ٣‏ سورة آل عمران 


عام دې وحشی حيوانات . شين بوټی . ونه دحرم. دا ټول پکښې داځل دی «آهن» | سم فاعل 
ذی کذ) دې یعنی امن والا اوپدې کښې درې اقوال دی :يو دا چه امن د دنيا مراد دې. دویم 
دا چه امن د اخرت مراد دې یعنی څوك چه داخل شوحرم ته په اراده دحج اوعمرې سره 
دصحیح عقيدې نه نودې به په امن وی دعذاب دجهنم نه. او ریم داچه دواړه مراد دی. د 
دنیوی امن نه مراد دادې چه څوك دحرم نه باهر قنل وکړی یا بل څه جرم وکړی اوپه حرم کښې 
پناه ونیسی نودې به په حرم کښې نشی قصاص کولې او دارنګه نورحدود به پرې نشی جاری 
کولې. البته بیع اوشراء. خوراك. سکاك به پرې بند کړې شی چه مجبورشی دحرم نه په راوتلو 
نو باهربه قصاص کولې شی اوحدبه پرې جاری کولې شی او دا مذهب د امام ابو حنیفة يلك 
دې اود امام شافعی طللللهِ په نزدپه حرم کښې قصاص اخستل جائزدې. البته که څوك په 
داځل دحرم کښې قتل وکړی نوهغه به په حرم کښې قصاص کولې شی بالاتفاق. 

وله عَلی آلناسي» دا د آیاتو تشريعبونه دې (جځ ابت » داپه کسرې اوفتحې دواړو 
لفاتو سره دې من آَسْتَطَاعً له سببلاً ٠‏ دا بدل بعض دې د «الفاس, نه اواستطاعة په اصل 
کښې طلب دطواعیت ته وائی اودا تقاضاکوی دقدرت. نودلته ترينه مراد قدرت دې دحج 
کولو. اوقدرټ : -١‏ یودبدن دې ٢‏ - اوبل دمال دې ۳- او بل د دواړو دې نود امام مالك به 
په نزد قدرت دبدن مراد دې نو دده په نزد حج فرض دې په هرهغه چا چه قدرت دتللو اودکسب 
کولو په لاره کښې لری. اګرکه غنی نه وی او د امام شافعی طلللكه په نزد قدرت دمال مراد دې 
نوڅوك چه په بدن معذوروی اومالداروی نوپه هغه باندې دده په نزد حج فرض دې نوبل 
څوك به نائب کړی چه دده دپاره حج وکړی . او د امام ابوحنيفة به په نزد قدرت دبدن او 
دمال دواړه مراد دی نوکه څوك مالدارنه وی یاپه بدن معذور وی نو اګر که مالداروی نوپه 
هغه باندې فرضیت دحج نشته دې 

وَمَن كُفرَ ) وك چه انکاروکړی دفرضیت دحج نه نو دا خوحقیقی کفردې اوڅوك چه 
سره دقدرت نه حج پریږدی نو دا عملی کفراومشابهت دکافرانو سره دې . 

فایده : پدې آیت کښې دفرضیت دحج ډیرتاکیدات دی اول لفظ د رلله»م دې. قرطبی 
وائئ چه لام دپاره د ایجاب او د الزا م دې او پدې کښې اشاره ده چه دا حق دالله كَنّةٍ دې نو د 
ریاءدپاره به نه وی اودارنګه د احترام دبتانودپاره به نه وی لکه په جاهلیة کښې چه وُو 

دویم لفظ د «علی, دې چه په استعلاء اوتاکید دلالت کوی. د ویم لفظ د «الناس» دې چه 


وسر 


رشد القرآن «اول جلد», ٠٥٥‏ فی تفسيرآيات القرآن 


په عموم دلالت کوی اګرکه مراد ترینه خصوص دې. اوڅلورم لفظ د «من الستطاع» دې چه دا 
بدل دې او بدل په حکم د د تکرار دعامل کښې وی. نو دلالت کوی په تاکید باندې. اوپنځم 
ومن کفر» دې چه حج پریښودل مشابهت د کافرانو سره دې. .وشپږم په «غفً» کښې اشاره ده 
سک چيا چوس 


ے(۶ و ےحو (۶ و نْ 
دن عن آ الله 


1 7 ے / 
1 07 الله وَ3 11777 یئ يم بلله 


ےو ۶ ےء,/ ٢‏ ٩ه‏ ۹ 
فقد هډی ال وراو مستقيوتة 
نو په تحقیق سره او رسولی شو هغه لارې نیغې ته 
فل بَنَهّلَ الب د اهل کتابو دشبهاتو د ازالې نه بعد هغوئ ته زجرونه ذکرکیږی او 


دا اول زجردې اومراد د «آیات الل» نه قرآن دې .یا دلائيل دنبوة دحضور ف دی. او یا آیات 


1 1 
-١‏ د شبهاتو دجوابونو نۀ بعد اول زجر اهل کتابو تۀ. 
-٢‏ دويم زجر. 

۳- مومنانوتۀ تنمه. 


نات کې دی 

فل بنأهُل الکتب لم تصدُوت» دا دويم زجر دې لَتبْفُوا عِوَجَا) «اى تبغون ها 
عوجا» او عوج هغه کړږ لیج ته وائی چه په نظرنه راځی بلکه معنوی وی اومراد ددینه شکوك 
او شبهات اچول دی دخلقو په زړون وکښې. 

جاب د دا تنبیه ورکول دی مؤمنانوته چه داهل کتابو د اطاعت نه ځان بچ ساتئ 
او دهغوئ دشبهاتو او پروپیګنډونه متأثرکیږئ مه 

ډوکیف تكفرُونَ» دا زجردې مؤمنانوته (ْوَفيسُمَ رَسُولهُ » د دینه اهل بدعت ثابتوی 
چه حضور #8 حاضر اوناظر دې اوپه خپلو بیانات وکښې دا لفظ په ډیر اوچت او زور دا رآواز 
سره وائی يحم رَسُولهه ٤‏ په تاس وکښې موجو د دې اوحاضر اوناظر دې رسول دالله 
.جواب دادې چه د ایت سياق اوسباق پدې دال دې چه دا خطاب دصحابه کرام و سره دې اوکه 
بالفرض خطاب تمام امت ته شی نود «فیکم رسوله» معنی داده چه په تاسوکښې سنت درسول 
موجود دې نودهغې خلاف مکوئ اوبدعات مه اختياروئ بلکه سنت اختیا رکړئ . 

ډوَمَن يَعْتصِم بِألِّ# پدې کښې دوه توجيه دی : )١(‏ مضاف مقدر دې «ای ومن يعتصم 
بکتاب له ».ین الله» یعنی عمل په کتاب الله اوسنت ترينه مراد دې. )٢(‏ مراد ترینه پناهی 

ِفقَدَ حر 7" باندې بغينۍ تیب دضد يدي اوپناهی 
7 477 0 


ليف اه له عَځ ئله وک تن 


د دهغه نۀ ن7 7 7 7 ال 


د نن فُنَ 6 وَاعَْصِبُا بعَبُل الو عا کل نوا وَاذُْروا نغَ الله 


اومنګولې ( )اولګوئ پۀ رسئ دالله باندې ټول اومۀ ډلې ډلې کیږئ. اوياد کړئ نعمت دالله 


1 - د دسورة دويمه حصه . تمهید ترغيب الی الجھاد . 
2 دتمسک بالقران اود اختلاف نۀ دبچ کیدلوتلقین. 


رشد الق ر آن «اول جلد», و زا (ه اوک 


تار د لپ ا:اء 


تحت 5-17 1و و د د 
لغُوائا" ون لی مق حُفَْةٍ شَِ الار فَانَدَنم ها کدلك سيين الله لم 


روړه . اوتاسو وئ پۀ غاړه د کندې داور نوبچ ئ کړئ تاسودهغې نۀ. دغسې بيانوي الله تاسودپاره 


و وم 


لهندون۶ 


1 
ایټه 
خپ ل آیاتونه دپاره ددې 
. َّ‫ مھ 

ډیناه أَلذِينَ ءامنوھ دا د سورة دویمه حصه ده پدې کښې درې امورذکرکیږی -١‏ جهاد . 
۲ انفاق فی سبيل الله ۳- دجهاد او د رسالت متعلق دشبهې جواب . 

0-7 77 د7 نن 077 
نه رسیدلو 7 دد ددد د 
ال تعالی فرمائی چه مونږ حسب وعده فتح ورکړې وه لیکن دبعضو مسلمانانو نه څه 
اجتهادی غلطی وشوه او د رسول الله 8 دحکم تعمیل ئی ونه کړو نو ددې وجه نه فتح په 
وقتی شکست سره بدله شوه. په ابتدا ء کښې تمهید دې اوتر غيب دې جهاد ته دآیت ۱٠‏ 


پورې. (ٍ آٌقوا الله تقوی بنياد دټولوامورو ددین دې چه تقوی او دالله ةٍ نه خوف دچاپه 
زړه کښې نه وی نو هغه ددین هیڅ کارپه حقیقت کښې نشی کولې. 
ډحق تقاتهف» دا اضافت دموصوف دې صفت ته. په اصل کښې ررالاتقَاء احق), دې. 


یعنې حقه اولائقه یره , ددې تفسیر په مختلف الفاظو سره شويدې ١‏ - كلك والې په توحید -٢‏ 
١‏ ن يّطاع فلا يُعصی ويشکرولایکفر.٣-‏ اخلاص فې التوحید ۴- دحق په باره کښې دالله تعالی 


نه ماسوی دهیڅ چا نه یره نه کول دوغیرذالك). بر؛؛ ؛ َال مَاآسطعذُ ‏ ددې تفسير 
دې اوناسځ ئی ندې لکه دا مشهوره ده ر«قاله الشاه ول الله بِللنُه کذاف القرطی والروح)) . 


ؤالا وَاَنتم مُسَلِمُونَ» ددې نه مراد دادې چه ترمرګه پورې په اسلام باندې كلك اوسئ نو 


کُڼئ لا ٠٣۸‏ سورة آل عمران 
شسسساکچچڅسسسسسس سي سسيهمپپېپسپپټېټټپ ٩‏ 


موت به په حالت داسلام راشی اوچه موت په حالت داسلام راشی نوحشربه هم په حالت 
داسلام راځی ,کماحیوان قوٌتون وکماتموتون تحشرون» نو دا سوال وارد نشو چه موت خوڅه 
اختیاری امر ندې چه الله كله داحکم کوی چه تاسوته دې موت نه راځی مګرپه اسلام باندې 
او دموت علی الاسلام دپاره ذريعه اعتصام بحبل الله دې نوځکه دهغې حکم کیږی اؤ د 
اعتصام بحبل الله او د تفریق نه بچ کیدلو ذریعه دعوت الی الله دې. په مابعد کښې دهغې 
ذکرکیږی . 

وَوَآعَْصِمُوأْ بهښل اَلَهِ » دحبل الله ډیرتفسيرونه دسلفونه منقول دی. د ابن مسعودځګه 
اوعلی طځه اوابوسعیدځدری طله نه منقول دی چه مراد د دینه قرآن دې ((القرآن هوحبل الله 
الحعین)) . اودغه شان د ابن مسعودطه نه منقول دی چه حبل الله جماعت دې یعنی اهل سنت 
والحماعة. عهدالله .ین الله اسلام. طاعت. اخلاص توبه . اخلاص توحيد. دا ټول 
تفسيرونه منقول دی اوپدې کلام کښې استعاره تمئیليه ده يعنی مشابه کړې شو حال 
دمؤمنانو په تمسك بالقرآن «وغیره سره دحال دهغه چاسره چه یومضبوطه رسئ ئی کلکه 
نیولۍ وی ددې دپاره چه دلاندې ځائ نه اوچت ځائ ته وخیژی اومقصدته ورسی او 
(جَمِيعَا4 حال دې دفاعل د وَآعْتَصِمُوا» نه او (ولا تَفرقوا» ددې تاکيددې اومراد نهی ده 
دتفرقې نه په اصولوکښې. اوتفرقه په فرعوکښې ترينه نده مراد ځکه دا تفرقه په صحابؤ 
کښې هم موجوده وه. اودارنګه هغه تفرقه په فرع وکښې هم مراد کیدې شی چه بناء وی په ضد 
او تعصب باندې اوسبب وی د اختلاف اوډله بازی اوتحاسد د پاره. 


ودروا بِقمت له دا ترغيب دې اعتصام بحبل الله ته او دنعمت نه مراد اسلام یا 


قرآن دې . ؤ(ٍذ کن َغْدَآء فََلْتَ یعنې په اعتصام بحبل الله کښې ستاسو دپاره دوه فایدې 
دی یوه دنیوی فائده ده چه هغه دشمنی ختمیدل اوألفت اومحبت پید اکیدل دی لکه د اوس. 
اوخزرج . چه دوه قبیلی دانصارو وې ددوئ په مینځ کښې دیومعمولی خبرې په وجه دشمنی 
جوړه شوې وه اودشپږ شلی کاله ٠٢١‏ پورې وه او ډیرخلق دطرفینونه پکښې قتل شوی ؤ او 
ډیر مالی اوجانی نقصان شوی وُو او دا دشمنی په اسلام ,بره ختمه شوه اوبې مثاله محبت او 
الفت ئی په خپل مینځ کښې پيدا شو. او دويمه اخروی فائده ده چه هغه بچ کیدل دی د اور 


رشد القر آن «اول جلد» ٩‏ فی تفسی رآيات القرآر 
عَ تي رک يش "کگکطګکتکر تک تپ سض ئ سسېپسېېښېسسييا 
دجهنم نه چه دهغې ذکرپه دې قول کښې دې : وك عَلًِْ شَفَا حُفرَة من النّارِ دم با 
شفا طرف اوغاړې ته وائی او اضافت ئی کله اعلی ته کیږی لکه طعَلَْ شُفا جرف هَارٍ »,په 
طرف د ډډ کمر نړیدونکۍا و کله ئی اضافت اسفل ته کیږی لکه پدې ځائ کښې. اوحفره کندې 
ته وائی اوضمیر د «منها» راجع دې «حفرةٍ» ته یا «نار» ته. او انقاذ ویلې کیږی دچا دفبضې نه 
خلاصولوته. نو پدې لفظ کښې مبالغه ده په بچ کولوکښې. . اوپدې آیت کښې تشبيه مراد ده 

یعنی تاسوپه سبب دکفرسره دجهنم دکندې په غاړه ولاړ وئ اوستاسو او دجهنم په مابین 
کښې صرف مرګ حائل وو نو تاسو قریب وئ چه جهنم ته ارتاؤشئ. لیکن الله تعالی تاسو 
داسلام اودحضرت محمد 8 په وجه دجهنم نه بچ کړئ لکه څوك چه داوردکندې په غاړه 
ولاړوی اوقریب وی چه په اورکښې پریوځی لیکن څوك دوست اوغمخوارئی راشی او دلاس 
نه ئی ونیسی او داور دغاړې نه ئی لرې کړی. 

فايده : الله کل دلته صحابه کراموته خطاب وکړو اوېدوئ باندې يی ددوه نعمتونو 
ذکروکړو یو دنیوی نعمت یعنی په دنیاکښې باهمی محبت اوالفت. اوبل اخروی نعمت یعنی 
په آخرت کښې دجهنم نه نجات. نویو ددې آیت نه دصحابه کرامو ډیر لوئ فضيلت ثابت شو 
اودصحابه کرامو طات دشمنانو چه داخبره مشهوره کړې وه چه ددوئ په مینځ کښې عداوت 
اودشمنی ده نو ددې رد ددې آیت نه معلوم شو ځکه چه پدې یت کښې الله كله یوه د دا فصله 
وفرمایله جه دنعمت داسلام نه بعد دصحابه ؤ د په مینځ کښې دشمنی اوعداوت نه وُو 
پاتې شوې بلکه ددوئ په مینځ کښې محبت اوالفت وُو اوپه خپل مینځ کښې رونړه وُو. 
اودویمه فیصله ئی پدې آیت کښې دا اوفرمایله چه الله له دوئ دجهنم د اورنه بچ کړیدی 
اودجنت مستحق ئی ګرځولی دی دصحابه ط#ه شان او ددوئ مقام دقرآن نه معلومیږی نه 
وى فضل الله تیه من يشاء : 


لکن ينن أَۀ بَدُْْنَ اق اضر من لعف َيَقَنَ کي الم 


اوېکارر" ده چې وي دې ستاسونۀ يوډله چې بلنه کوي خيرطرفته اوحکم کوي پۀ نېکئ سره اومنع کوي دبدئ نۀ 


دامر بالمعروف نهی عن المنکر رسم جاري ساتلو حکم . 


ولک مَنکُمَ کې داعتضام تغل داو د نای معیټ اوالفت بیدا کيد لر هپار 
ذريعه او دتفریق مذموم نه دبچ کیدلو ذریعه دعوت الی الله دې نوددې وجه نه ئی ذکر دلته 
کیږی او په پور ې رکان» تامه ده او,اُمَقَ ئی فاعل دې اوجمله د ريدعون» صفت د 
راه دې او «هنکم» متعلق متعلق دې په ,تکن پورې یا «کان» ناقصه ده او رامةً » ئی اسم دې 
او«يدعوت)» ورته خبردې. .اومقصود ترینه دوا م دې پدې عمل باندې اوصضرفت وجود ترینه 
مرادندې او«امة» هغه جماعت ته وائی چه قصد کړې ئی وی څه امر. اواطلاق ئی کیږی په 
اتباع د انییاؤ باندې او اطلاق ئی کیږی په قدوه اوپیشوا باندې لکه ران ابراهم کان مه 
او دارنگه اطلاق ئی کیږی په دن | و ملة باندې. او اطلاق ئی کیږی په زمانه باندې. په لفظ 
ده من کښې دوه قوله دی یوقول دادې چه هن دتبعیض دپاره دې نوبناء پدې باندې دعوت 
فرض کفائی دې ځکه چه په دعوت الی الخیر باندې هرسړې قدرت نه لری بلکه هغه څوك لری 
چه په خير او معروف اومنکرباندې علم لری اوموقعه شناس وی نومصداق ئی اهل علم دی په 
هره زمانه کښې. او بل قول دادې چه دا «من بیانيه دې یا زائد دې نو بناء پدې باندې دعوت 
فرض دې په هرمکلف باندې خو ساقطِيرږٍی دا فریضه په فعل دبعضو سره اوددې قول رجع هم 
فرض کفائی ته ده اوقول فیصل دادې چه دعوت په هرمسلمان باندې فرض دې نوچاته چه دیوې 
مسئلې یا د یو یت علم حاصل وی نوپه هغه باندې دهغې دعوت فرض دې. اوصاحب 
دمرقات دحدیث د«هن راء ی منکم منکرا فلیغره بيده ‏ احدیث» . په تشريح کښې لیکلی 
دی چه امربالمعروف اونهی عن المنکرفرض دې په هر چا باندې ټوا متا ته وی یازنانه 
.حر وى یا عبد . یاصبی ممیزوی . ال آخرماقاله. 

(بَدعُونَ ای َلَِرِ » دخیرتفسیرپه اتباع دقرآن اوسنت سره اوپه اسلام سره اوپه عمل 


رشد القرآن «اول جلد, - : فی تفسيرآيات القرار 
بطاعة الله سره کړې شويدې . 

فَبََُُنَ ُو َبََونَعَُْنكٍَ ) علامه زمخشری اوبعضې نورحضرات وائی دا 
عطف الخاص علی العام دې د اهتمامشان دپاره . لیکن دا قول مرجوح دې. ځکه چه «خيْر» 
په غیر د امربالمعروف اونهی عن المنکرنه بل فرد نه لری نوخاص اوعام نشته نو راجحه داده 
چه دا عطف تفسيردې اوتفصل بعدالاجمال دې دتاکيد دپاره او د دینه معلومه شوه چه 
نمو الی الغیر مکمل ری په امر بالمعروت او ئی عَن النکږ دياوړ سره. یو پريخودل 
او بل کول مکمل دعوت ندې. اود «معروف) تفسیرپه توحید اوسنت سره کړې شويدې اوذ 
«هنکر» تفسیرپه شرك اوبدعت سره کړې شويدې خو راجحه داده چه معروف ټولوماءموراتو 
ته شامل دې فرائض. واجیات اومندوبات. او دا رنګه منکر هرخلاف شرع ته شامل دې کفر. 
محرمات. مکروهات . اګرکه دمعروف دپاره فرد اعلی توحيددې او دمنکر دپاره فرد اعلی 
شرك اوکفردې. صاحب دمرقات لیکلی دی :. ((قالوا : ولايختص ذالكک باصحاب الولایات)) 

یعنې امربالمعروف اونهی عن المنکرمختص نه دی په اصحاب الولایات یعنی اقتدار والو 
پو (بل هوثابت علۍ احادامسلمین فان السلف الصاځ کانوا ياء مرون الولات بالعروف 
وینهونهم عن النکر مع تقریرامسلمين ایاهم, وترك توبیخهم علی التشاغل به)) ' اودلالت کوی 
پدې باندې دا قول دالله کت ((والعصران الانسان ‏ الآیه)) ځکه چه پدې کښې ئی شرط ولایت 
ندې لګولې او دارنګه حدیث د «افضل الجهاد كلمة حق عند سلطان جائر» (ابوداؤد بهقی ابن 
ماجه او دا رنګه شهادت دانبیاؤ په وجه ددعوت الی الخیر. 

ددینه ورستولیکی : ((وینبغی للآمروالناهی ان يرفق لیکون اقرب الی تحصیل الطلوب . 
فقدقال الامام الشافعی من رعظ اخاه سر فقدنصحه وزانه. ومن وعظه علانيةً فقدفضحه وشانه 
قال الفاضی عياض الله الله ان هذاالبیب باب عظيم ی الدین : به قوام الامرولاکه فاذافسدعم 
العقابُ للصا لځ والظا م قال تعا ی : ((واتقوا فتنة لاتصيین الذین ظلموا منکم خاصة)) . آه . 

فايده : نهی عن المنکر دانده چه هغه وچیړلې شی اوفتوی ولګولې شی بلکه اصل نهی 
عن المنکېر دمنکراتو ختمول دی لکه په حدیث کښې «فلیغیره» راغلې دې او دمنکراتو 
ختمولو يوطريقه داهم ده چه دمنکراتو کوونکې د مأموراتو په کولوسره اماده کړې شی 
نومنکرات به ترینه پاتې شی. 


ان لو ٢‏ سورة آلعمر ان 
سسشپشګکبپښملهحیکللللدَمطشلشسمسلنطحح-مشلنيلحور ي٨‏ 


ولك هُمَُلْمُطْحُوت» دلنه مراد حصردفلاح کامله ده. یعنی پوره پوره کامیاب 
صرف دغه خلق دی چه دعوت الی الخیرکوی. 

ولا تَكُونُوأ كَلذِينٍَ دا زجر اوتخويف دې په تفریق اواختلاف کولو باندې اواشاره ده 
دیته چه په ترك ددعوت الی الله سره تفریق ق اواختلاف پیداکیږی. او دارنګه اشاره ده ديته چه 
په ترك ددعوت الی الله کښې تشبه ده ديهودو اونصاری وُسره اودا عطف دې په «ولعکن 
منکم» باندې یعنې دعوت الی الخیر ورکوئ اومه کیږئ تاسوپه شان دهغه خلقو ْتَفرقُوا 
وََخْتَلَفُو4ِ جه تفریق اواختلاف ئی کړيدې. او ِتَفَْقُوا وَآَخْتَلَّفُوا4 په نزد دبعضې مفسرينوپه 
یوه معنی سره دی اوتکرارمحمول دې په تاکید باندې. .په نزد دبعضو باندې د «تفرقوا» نه 
مراد عداوت اودشمنی ده اود «واختلفوا نه مراد مذهبی. اعتقادی اختلاف مراد دې او د 
ألِّينَتَقرقُوا وََخْتلَّفُواٍ په مصداق کښې دسلفو نه دوه قوله مروی دی : جمهور وائی چه 
مراد ترینه ديهودو او نصارۍ ؤ طائفې دی چه هغوئ دوه اویا ۷۲ ډلې جوړې شوې وې اودا 
امت به درې او یاډلی جوړیږی. اودویم قول دادې چه مراد ددینه اهل بدعت د دې امت دی 
لکه خوارح. روافض. معتزله وغيرها او دوئ اګرکه په وخت دنزول دقرآن کښې موجودنه وُو 
خو دا په طوردپیشینګوئی اواخبارعن الیب سره ویلی شویدی. نو ددینه معلومه شوه چه 
دتفرق اواختلاف نه مراد اختلاف دې په اصولو اواعتقادیاتو کښې اوهرچه دې اختلاف په 
فروعوکښې نو دا مراد نه دې اومذموم هم ندې بلکه واقع دې په مايین دصعابؤ کښې 
اوثابت دې په احاديثوسره ,والتفصيل ‏ الروح. نو څوك چه د تَفرقُواْ وَاَخْتَلَفُوا مثال دا 
بیانوی جه «کابی حنيفة وصاحبيه» نو دا عظیم تحریف دې. 

ِنْ بَعْدٍ ما جَءَهُمُ ليت » د بینات نه مراد دتورات اوانجيل هغه صريح او واضحه 
آیاتونه دی چه په هغې کښې حقيقت د اسلا اوعداقت دحضرت مخ 8ه واضح طورسره 
موجودوو او دارنګه آیاتونه دقرآن ترینه هم مراددی. ولك قم عَدَاس عَظِمٌ ‏ ددينه 
معلومه شوه چه د| سې اختلاف ګناه کبيره اوموجب د کفردې. 


وم پو وږې روه و ووو جح قَاما 2 و وو وو 
نوم لبيض وجوئه وسوذ وجوئ کا ليف ام هي 


با هغه ور چې سپین به وي بعضې مخونه آوتوربۀ وي بعضي مخونه. پس هغه کسآن چې تور شي مخونه دهغوئ 


رشد القر ان «اول جلد, ۳٣‏ ۵ فی تفسي رآيات القرآر 
:همهم مومسم چوصسووسشسچهسهسمسچوووووووسسیسرسصصمجسنصصصصصممصصووصسصصصووننستسرسرسرسوومو 


مو 
کو سوه ص. 777۶ 7 
له به لاله كََدفا لب 
نوهغوئ تۀ بۀ اووئیلې شيایاکف رکړېدې تاسو پس دايمان اوڅکئ عذاب پۀ سبب دهغې چې تاسو کفرکولو 
ېےۍ لن وص و وږوو و روصم ۶وو و 
دآ الذِينَ ابيضت وجوشهم قَْ رحب لل نشج ِيَهَ 
اوهغه کسان, » چې سپين شي مخونه دهغوئ پس دوئ بۀ په رحمت دالله کښې وي» دوئ بۀ پۀ هغې کښې 
١۱‏ دت . !۲ آًَ‫ و 
خُلِدُؤمَه لْكَ ايت الله نوا عَلِيكَ باص" وما لله يد لا لاه 
همېشه وي . دا آیاتونه دالله دی لولومونږدې لره پۀ تاباندې پۀ حقه سره. اوالله ظلم کول نۀ غواړي پۀ خلقو باندې 
س ل َ‫ ےّ هُ ځېو. 
لهو ما ق الَهُوْتِ ما يق اأرْض؛ 
اوخاص دالته پۀ اختيار کښې دي هرهغه څۀ چې پۀ آسمانونو کښې دی اوهغه څۀ چې پۀ زمکه کښې دی 
۴ 2 : 
دل الله نُنِجُمُ له 
اوخا ص الله )طرفته ګرځولی شي ټول کارونه 
فَوَْ تَتيَضُ وَجُوه» «یوم منصوب بنا بر ظرفیة دې اوعامل ورته ظرف یعنی «هم» دې او 
مراد د «یوم» نه يوم القیمة دې اومراد د بَیاض اوسواد نه حقیقی معنی ده په نزد دجمهوروا 
ومجازی معنی هم مراد کيدې شی. یعنی سرور. خوشحالی اوغم پریشانی . اومراد دوجوه نه 
په «تبیض وجوه» کښې وجوه المؤمنین دی اوپه «تسود وجوۀ» کښې وجوه الکافرین دی او د 
ابن عباس طتګه نه روایت دې چه سپين به شی مخونه داهل سنٌت په ورځ دقیامت اوتوربه شی 
مخونه داهل بدعت لکه شیعه . معتزله ‏ خوارج وغیره په ورځ دقیامت. اودمفسرینو په تعین 
ددې مقام کښی مختلف اقوال دی : رروق الروح واختلف قی ذالك الوقت فقيل وقت 
البعفث هن القبور٢-‏ وقیل وقت قراءة الصحف -٣‏ وقیل وقت رجحان احسنات والسیئات ق 
الیزان ۴- وقیل عندقوله کل وامتازوالیوم ایهاانجرمون ۵- وقیل وقت ان يؤمرکل فریق بان 
يع معبوده)). :. 
وما ألذِينَ آَسْوَدُتَ پدې کښې تخويف اخروی دې او دا تفصیل ددواړو فریقینودې په 


-١‏ بشارت. 
-٢‏ دليل عقلی په توحید او تشجیع عی الجهاد. 


لَْ ُو ٤‏ سورة ال مار 
طریقه دلف نشرغیرهرتب سره او د 0 نه مخکښې (فیّقَال َهُمُ مقدر دې (ِبِعَد 
که یعنی بعد دموجب د ایمان نه چه آیات بینات دی. یا بعد له فطری ايمان نه. دا 
تاویل په دې تقدیر سره دې چه خطاب عامو کفارو ته شی. یا بعد د ژبانی ايمان نه. چه 
خطاب منافقانوته شی اوکه خطاب بنوفريظه اوبنونضیر يهودیانو ته شی نو دوئ قبل دبعثت 
د حضور فل نه په حضور ه8 ايمان لرلو او دبعثت د حضور فّ نه بعد یی کفرکړی دې. 

ډواما لذِينَ ته دا بشارت دې. لی رَحُمَة الله او د رحمت نه مراد ياخُود رحمت 
دې اوثواب دې. اوپه ذکرد:فۍ کښې اشاره ده چه رحمت به پدوئ احاطه کړې وی دهرطرف 
نه. اوپه اضافت د رحمت کښی الله كَللْ ته. اشاره ده عظمت د رحمت ته. او دابن عباس #2 
نه روایت دې چه مراد د رحمت نه جنت دې ذکر دحال اومراد ترینه محل دې اوتعبیرپه رحمت 
سره ځکه وشو چه دځول جنت ته صرف دالله که په رجمت سره کيدې شی .((کمالی المدیث لن 
يدخل احدکم امنة عمله فقیل له حتی انت یارسول الله فقال حتی انا الاان ينتغمدئ الله برمته)) . 

ولك ءَابِف اَل په «تلكم کښې تیرشوی مضمون طرف ته اشاره ده اوپدې کښې بيان 
دصدق در سول فَ دې یعنی دا مذکور بیان چه توريدل دمخونو دکافرانوا دی اوسپین 
کیدل دمخونو دمؤمنانو دی په ورځ دقيامت وغيره دا دالله له فرمان دې. 

ډوم لک يړ هلما لي «ظلم» مصدر دې يعنی ظلم کول او «للعلمین» په ظلنأ 
پورې متعلق دې اونکره په سياق دنفی کښې دعموم دپاره ده نو پدې کښې نفی دظلم په 
طریقې دمبالفې سره ده. یعنی الله اراده نه کوی دهیڅ قسم ظلم کولوپه خلقوباندې يعنی 
ظلم خودرکنار بلکه دهیڅ ظلم اراده هم نه کوی. د آیت دا مطلب په نزد داهل سنت والجماعت 
دې. اومعتزله وائی چه ددې مطلب دادې چه بندگان چه په یوبل ظلم کوی نو دا په اراده د الله 
تعالی سره ندې. او دا قول غلط دې بلکه پدې تقدیر داسې ويل پکاروو : «من العالین». 

رف مَا فی السَّمَارَاتِ وَمَا یی الاَرْض» دا دلیل عقلی دې په توحيد باندې او دجارمجرور 
تقديم د افادې دحصر دپاره دې او دارنګه دا علت دې دماقبل دپاره یعنی الله تچ اراده 
دظلم ځکه نه لری چه دهغه په هرڅه قدرت دې اوهرڅه دده په ملك اوتصرف کښې دی اوظلم 
دهغه چانه متصور کیدې شی چه په هرڅه قدرت نه لری اوهرڅه دهغه په ملکیت اوتصرف 


لښې نه وی 


رشد القر آن «اول جلد, ٥ه‏ فی تفسيرآيات القرآن 
ويم ټم مم صمح ححسحححححصوممص وې 
7 ءً د سه اپ 

دو چي هړوا شوي ئ د٥‏ دنفع دخلقو. حکم به کوئ خلقوتۀ دنيکوکارونو 


عي لتك مِنُؤْمِنْسَ بلله" وله ان آَهُل الب 


اومنع به چک سا اوايمان به راؤړئ په الله باندې؛ اوکچرې ايمان راوړې وې اهل کتابو 


تن وو اط ووو نيم الْبُوِْنْسَ وهال .هه 


نک د 0 دپاره . بعضی ددوئ نۀ مومنان دي او زیات ددوئ نۀ نافرمان دي 


روم 


و قو 


٢ 
:3 


و خَبرَأْمه د اترغیب دې اشاعت دتوحیدنه یعنې عمل ددعوت ته اومتعلق دې د 


لکن مَُكُم أُميَذْعُونَ ال ات سره اوخطاب پدې کښې صحابه کراموته دې اولاً او 
بیاشامل دې آتباعو ددوئ ته دقیامت پورې لکه حضرت عمرطګه فرمایلی دی : ((یا ایهاالداس 
من سره ان یکون من تلکم الامة فليؤدشرطه الله تعالی منها)) , او دشرط نه مراد دادې چه 
((تاءمرون بالعروف وتنهون عن اشکر)) یا دا خطاب ابتداء تمام امت ته دې اودا.ددې امت 
دپاره لوئ اعزازاواکرا م دې چه الله که ورسره مخاطبه کوی او دخيرامة لقب ورته ورکوی 
اوپه لفظ د «کنتم» کښې دمفسرينو درې اقوال دۍ کان ناقصه دې او غيرامه) ئی خبږ 
دې او کان ددوام دنسبت دپاره دې لکه ((وکان لله غفورا رحيما)). )٢(‏ «کان» ناقصه دې اوپه 
خپله معنی د ماضی سره دې ((ای کنتم لی علم الله اوق الکتب السابقة) ۳ کان زائده دې 
«ای انتم خیرامة» دا قول دفراء دې. . ابوالبقاء وائی چه دا قول باطل دې. 

مولانا عشمانی #ټخللګه لیکلی دی : (ا سک کم ازلی مس کله ے يه کی مقدر:وپکاتحا) 

او «وخیر» اسم تفضيل دې مضاف دې نکرې ته اوهغه په معنی دجمع سره دې يعنی ډیر 
غوره دټولو امتونونه «اخرجت» د اخراج نه مراد ظهوراو وجود دې «ای اظهرَتْ َوجِدَت» او 
فاعل ئی لفظ د الله دې هغه ترك شويدې د وجه دعلم نه په هغه باندې. اوپه لفظ د 
«اخرجت» کښې اشاره ده دیته چه ددعوت دپاره خروج پکار دې. او «للناس», متعلق دې یا د 
خر سره نو معنی ئی داده چه «انفع الناس للناس» یا د «اخرجت») سره متعلق دې. اولام د 
انتفاع دپاره دې یعنې ستاسو پیداکول دنفعې دخلقو دپاره دی. اوپه «للناس» کښې اشاره 


لَڼْ تلو ٩‏ سورالعان 


ده ديته چه دا امت دټول عالم دپاره دې نودا امت عالمی دې لکه قرآن «هدیً للناس, دې 
اوعالمی کتاب دې او دارنګه رسول «کافة للناس دې عالمی رسول دې , عالمی رسول 
.عالمی کتاب عالمی امت . 

مولانا شبیر احمد رحمه الله لیکی چه : اے مسلمانو! دا تتالان عم کوتمام امتول يل 
مرن امت قرار ویاي اس ے کم ازلی مس کیل ے به نی هدر بو پکاتحعاج کی فر ً انیاء 
نا کس شص ط رن ی آا ردان رول الټر تلو تسام یول الضل 
بول سه آپ کی امت می له اسم داقوام پپکوے سبقت لی جات کی کیوکه ا سی کوسب ے اثرنف 
وکرم »يتم رنصيب بک ارم مل شريعت لک وم وىعارف سل رروازنے اس رمحول نل اځ 
ےّ امان وگل ونو ئی کی تام اخس اس کی مت اودقربانون ‏ مرسیز وشاداب پو ده کے نا سل 
نوم سب ياشحوص مک دالیم میس ححورنه وی بلکه اکا داته مل سار عال مکو اور انسافی دی کی 
ترام شتو کو څط بک وی ال » وتوو اعلے وکسه وروک غی روان یکرے اور جا تح مین 
ک۹ی س َّ‌1 رروازول پلک رز اکردے (اټجت لاس) ښ اے مرن اهاره به سا 

تَأَمُونَ بالمود وتهنکت عَن أَلْمُحصَرِه دا جمله مستأنفه ده او تعلیل دې دماقبل 
دپاره یاصفت دې دامة دپاره خوپه معنی دشرط اوعلت سره دې. ابن کثیر دحضرت قتاده نه 
نقل کړیدی چه فتاده وائی چه حضرت عمرطفه دحج په دوران کښې دخلقو نه «دعة یعنې 
استراحت اوسستی ولیدله نو دا آیة ئی ولوستلو «کنتم خیراهة اخرجت للناس» بيائۍ 
وفرمایل ((من سرّه ان یکون هن هده الامة فليؤودشرط الله فيها)) یعنې څوك چه دا غواړی چه 
ددې امت نه شی اوددې فضیلت مستحق شی نوهغه دې هغه شرط پوره کړی چه الله چقه شرط 
کړې دې چه تاءمرون بالمعروف وتنهون عن المنکر دې . 

قرطبی وائی : ((مَدٌحً هذه الامة مااقامواذالك ‏ اځ)) یعنې دا مدح ددې امت ده ترڅوچه 
دوئ قائم وی پدې عمل ((فاذات رکوالتفييروتواطتواعلی اشکر زال عنهم اسم الدح وخقهم اسم 
الذم وکان ذالك سبباً هلاکهم)) یعنې کله چه دا امت دا عمل پریږدی نو دمدح په ځائ به 
مستحق د ذم شی او دا به سبب دهلاکت ددوئ شی. 


رشد الق آن اول جلید, ٧‏ فی تفسيرآيات القرآن 
نا ېاي .بک کك ک سيا 


«وَتُؤُِْونَ بالله» مراد ايمان شرعی اوايمان کامل دې. دلته سوال واردیږی چه ايمان خو 
دهرڅه نه مخکښې دې نودلته ئی ولې ورستوذکرکړو؟ :ابا دادې چه دلته ددې امت 
امتیازی شان . تمغۀ امتیاز. بیانول مقصود دی چه هغه عمل دعوت الی الله دې لکه په بل 
آیهة کښې ئی ديته دحضور 88 او د مؤمنانولار ویلې ده : «قل هده سبیلی ادعواا ی الله علی 
بصیرة اناومن اتبعی» او ایمان خومشترك وُو په مابین ددې امت اونوروامتون و کښې نو ددې 
وجه نه د دعوت الی الله ذ کرمخکښې وشو لیکن هرکله چه هیڅ عمل به غیر دايمان نه قبول نه 
و نو ددې وجه نه ئی ورسره ذکر د ایمان ورستو وکړو. اوبل دا چه په تقديم ذکری کښې په 
ايمان باندې اهتمام شان ددعوت الی الله ته اشاره ده. اوبله وجه داده چه دعوت الی الله 
ذريعه ده دپاره دايمان راؤړلواو دپاره دترفی په ايمان اوکیفياتو د ایمان کښې او دپاره 
دثبات اومحکم والی په ايمان باندې نو ددې وجې نه مقدم شو . 

(وَلَو :6 أُفْل الب دا ترغیب دې اهل کتابوته دايمان. اومراد دايمان نه 
ایمان شرعی دې پشان ددې امت چه مقارن وی د امربالمعروف اونهی عن المنکرسره. يعنې 
که چرې دوئ داسې ايمان راوړی نودوئ به هم په خيرامةٍ کښې داخل شی. 

ِلَكَانَ حًَا لَّهُم» دخیرنه خیرفی نفسه مراد دې اومعنی تفضیلی نده مراد ځکه چه 
مفضل علیه کفردې نوپه هغې کښې هیڅ ځیرنشته دې نو دا معنی ئی نده چه دا به زیات غوره 
وُو دکفرنه بلکه معنی ئی داده چه دا به ډیرغوره فی نفسه وُو دوئ دپاره اوکه معنی تفضیلی 
مراد شی نو با په مفضل عليه کښې چه کفردې ځیریة په اعتبار د زعم ددوئ سره دې او دا 
تهکما ویلې شویدی. یا په اعتبار دمنافعؤ دنیويؤ سره دې لکه مشری.دولت . جاه اومال شو 
سره دهلاکت نه په اخرت کښې. 


.و چړ و1 


ديَهُمُ لْمُؤْمِنُونَ»ٍ داجمله مستأنفه ده دپاره دبیان دحال د اهل کتابوچه پدوئ کښې 

بعضې هغه دی چه ايمان ئی راوړې دې لکه عبدالله بن سلام طه اودهغه ورور په يهودوکښې 
اونجاشی اوعدی بن حاتم په عيسائیان وکښې. لیکن اکثریت ددوئ په کفرباندې كلك دی. 
و پا 8 م 

لن يََلُومْ لای" ثن ناه ئَله 


هچرې دوئ تاسو تۀ ضررنشي رسولې مګرېده وېنا دخولې. اوکچرې دوئ جنګ کوي تاسوسره نواوبۀ ګرزوي 


لَنْ ُو ٨ه‏ سورة ال عمران 
ل5" فَ ليه 
(لٌن يَطُرُوصُمْ لآ أَذف ») دا ترغيب الی الجهاد دې او د «اذئ» ته مراد لسانی بد او 
رد ويل دی. 


(وٍن بقجلوکم» یعنې اول خو دوئ ستاسو مقابلې ته د راتلو جرأت کولې نشی اوه 
چرې راشی ((يول کم الاذْبَارَ)) نو بيا به شکست ځوړلی پشی شا روان وی. 


ونم لا بنععرُوت» «څ» دتعقیب ذکری دپاره دې او دا مشروط ندې په «وان یقاتلو کم, 
سره یعنې دوئ ته به چرته غلبه اونصرت نصیب نه شی نه په قتال کښې اونه په بل وقت کښې. 
۶ ىو سپ َ- ۱ 
ضربت ِ ال ايتا ۸ ٠‏ بل 
وهلې شوېدې"پدوئ باندې مهر دذلت هرځانې چې دوئ اوموندلې شي. مګر داچې دوئ منګولې اولګوي پۀ رسئ 
م سو ّّ د و يړ 7 
قن الله مَحَبل فن التاس وَبَامُ بب فِنَ الله وَضريت عَيهم امه 


رسئ دخلقو اواخته شوي دي دوئ پۀ غضب دطرفه دالله نۀ. اومهرلګولې شوې دې پدوئ باندې دخوارئ 


دوئ نافرماني کوله او وؤ دوئ دحدنۀ ئي تجاوز کولو 

«ضْرِّت عَلَيْمُ َد یعنې په يهودیانو ځواری . ذلت مسلط کړې شويدې اوپه هرځائ 
کښې ددوئ جان اومال بې قدره اوغیرمحفوظ دې سی ددوو صورتونونه : اول داچه اا 
بل الله چه داسلامی حکومت ماتحت وی اوجزيه ورکوی . اوه ویم داچه (وَحبل مِنَ 
آلنامي» د یو بل قوم معاهدشی او دهغوئ نصرت حاصل کړی او ددې دوو صورتونونه علاً وه 
دوئ ته هیڅ چین اوسکون نه نصیب کیږی. په موجوده دورکښې داسرائيلو حکومت د 
«وحبل من آلناس مصداق دې چه دامریکې په تعاون اونصرت اومعاهدې سره قائم دې 
بلکه حقيقت دادې چه د اسرائیلو دحکومت وجود دمغرب دسیاست دانانو ذاتی مفاد نتیجه 
ده بل هیڅندی. او د وَلْمَسكَةٍ نه طبعی مسکنت اوفقر مراد دې نو دوئ اګرکه مالدار وی 


رشد القرآن «اول جلد, ٩‏ فی تفسی رآيات القرآن 
وت طخ--سسه مه په موهرسه وې »جوم وسمومسه سوه سمهجو صمح ه‌تعلصت مور مې 
خو ځپله مالداری نه ښکاره کوی دوجه دبخل اوحرص ددنیانه. دغه شان آیت په سورت بقره 
کښې هم تيرشوې دې. 

پو 7م وو ١‏ ماےص|غ ځوو ۲0 ۱ ۱ 
لسا سُوَاء" مِنْامُل ليب آکۀ قابه يبن ايټ الله اا له 
ندې دوئ ټول یو شان"'بعضې داهل کتابو نۀ یوډله ده کلکه پۀ دين باندې. لولي دوئ آياتونه د الله په اوقاتودشپه کښې 
وو ۶وو 8 ووو اوو برځوڅځږھ ‌ ۶و 
هده يُفِْْنَ باللهِ ایو الاخر مَمُْنَ لعف مََنَ عڼ الپ 
اودوئ سجدې کوې . او ايمان راؤړې دوئ پۀ الله اوپۀ ورځ دآخرت اوامر کوي په نېکئ سره او منع کزي دبدئ نه 

وم وو , َ‫ ۱|| ور برح 2 او و ځو 
َُانّْنَ ف لي موك من لن ٥‏ دِما يْعَل من حَار 


ارجلتی کوي پۀ نېک کارونو کښې . اودغه کسان دنېکانو نه دې اوهغۀ څه چې کوي دوئ څۀ نېکي 


ِلَيَسُوأْ سَوَآٍ# یعنی اهل کتاب ټول په قبائح وکښې برابرندی بلکه ښه صفاتو والاپدوئ 
کښې هم شته دې چه دهغې بيان دادې : 

ين فل الب أُمة َآبِمَه دقائمة معنی مستقيمة ده یعنی په دین باندې كلك ولاړ. 
او یا يې معنۍ داده چه په ولاړ وی مونځ کوونکی. 

ؤاناء لل د دې نه د تهجد مونځ مراد دې. 

(َوَهم بَسَجدُونَ» دا حال دې دضمير د «یتلون» نه او ريسجدون» په معنی د «یصلوت» 
سره دې اوسحده په خپلې معنی سره مرادنه ده ځکه چه دسجدې په حالت کښې تلاوت 
مشروع ندې. اومراد د رصلوة اناء الیل » نه دتهجدو مونځ دې يا دعشاء مونځ دې او 
تخصيص د «اناء اللیل» وشو اګرکه دوئ د ورځې هم مونځ کوی ځکه مونځ د شپې يعنی تهجد 
ډیر فضیلت لری او دا علامه دصلحاؤ ده. 

) پؤينوت بالله4 دا دمؤمنینو اهل کتابومزید مدح اوتعریف دې چه دوئ په الله مل 
اوپه ورځ دآخرت باندې ټهيك ټهيك دشریعت مصطفويه مطابق ايمان راوړی او دخپلوغلطو 
- بشارت دپاره دمومنانو داهل کتابو. 


نلا ۰ سور ال مان 


عقائيدو لکه ابنیت دعيسی 8 اوعزير چا نه تائب دی او دارنګه دآخرت دغلط 
تصوراوعقیدې نه دستبردار دی چه دوئ دشفاعت قهری قائل وُو . «(وَيُمُرُونَبالْمَعُرُوفِ) او بيا 
دا هم نه ده چه دوئ صرف پخپله ايمان راوړې دې اوعمل صالح کوی بلکه نوروخلقوته هم 
دايمان اودعمل صالح دعوت ورکوی او((وَيْمَونَعَِالْمُلْكَرٍ)) دکفر اومنکراتو نه ئی منع کوی. 

مِورِعُون 4 دیوبل نه په نیکی اواطاعت کښی مخکښې کیږی. دمسارعت اوعجلت 
په مینځ کښې فرق دادې چه مسارعت دیته وائی چه اهم شې مقدم کړې شی په غيراهم باندې 
اوعجلت ددې په عکس دې نوددې وجه نه مسارعت صفت محمود دې اوعجلت مذموم دې. 

رو در مه َ‫ 

(وََؤْلكَ مِن الصُلِحين یعنې موصوفين پدغه صفاتوسره د اعلی صالحینونه دی او 
پدې کښې رد دې دقول دیهودو چه «ها آمن به الا شرارنا» دې . 

وَمَل يَفعَلُواْ مِنْ حم تر فلٌن يُحعَفْرُوه» دخیرنه تمام نيك اعمال مراددی اوخصوصاً مال 
خرچ کول دالله ٣‏ د رضاً د پاره او ریکفروه» دکفران نه مأخوذ دې. دثواب نه محروم کیدلو 
په معنی سره دې. مخکښې آیت کښې د اهل کتابو مدح بیان شوه په ایمان صحيح او اعمالو 
صالحؤ سره اودلته ددې خبرې ذکردې چه د ايمان نه بعد به دوئ داعمال صالحه د اجر نه 
محروم کولې نشی او د سابقه کفر اوبد اعمال به په دوئ اثراندازنه وی. 

(وَاللهُ عَليمٌ بََلْمُكُقِيسَتِ» دمتقینو نه مراد یاعام دی اومذکور اهل کتاب پکښې داخل 
دی. یا ترینه مراد دغه مذکوراهل کتاب دی نو دا وضع داسم ظاهرده په ځائ دضمیر.نوپدې 
لا هاس دا راز ووغه سیه ووی ې رو همر وون سر په 
ړب ور و 5,م يوو ومدړ) وو ووو 
ان ال نه لن فی هه أَُْوَلم و لَااَلَدُهُمُ 
بېشکه هغه کسان' » چې کفرئې کړېدې هرګزبۀ ات نه کړي ددوئ نۀ مالونه ددوئ 0 لولاد ددوئ 
ق للو کا ١‏ راك شب ار هز فا طلدفَه مل ابق 


اور والادي. سکس سو مال دهفه څیزچې خرچ کوي دوئ 


دغعذابن دالله نۀ هڅ یز .ودغه کان 


١وستسم-ل٢---ث٨-- ٢‏ یس 
۱ - تعويف اخروي دپاره د مشرکینو اهل کتابو. 


رشد القر ان «اول جلد, -- فی تفسی رآيات القرآن 
تت تت ۶ پګ ګن کس نت سم ا 
وې : ۳ 
ق هنهد اسوة لذُنيا کل بيع نيا عِنٌ آصابت حكت قو 
پدې ژوندددنیا کښې کد سو مس ې 
ظَځ آَفَم وماد ماظه له طلنْ 
چې ظلم ئې کړې وي پۀ ځانونوخپلو نوهلاک کړي هغې فصل لره. اوظلم نه دې کړې پۀ دوئ باندې الله ليکن دوئ 
2 ظله 


«ن لیت كُفرُوأ» دا تخویف اخروی دې کفارو داهل کتابوته خواه که عوام وی 
پدوئ کښې یاخواص «احبار او رهبان» وىی. 

ډلن تَغَىَ» اغناء دفع دضررته وائی اواستعمال ئی په هغه شئ کښې کیږی که چرې د٠‏ نه 
وی نو ضرر واقع کیږی. او دارنګه اغناء په معنی د«اجزاء» اونفع رسولوسره راځی. 
کفاروفخرکولوپه مالونواولادونوسره لکه ويل به یی چه : ((نحن اکثراموالاً واولاداً ومانحن 
معذبين)) نو دلته ددې نفی وشوه. یا د اموالونه هغه اموال مراد دی چه دوئ خرچ کول. اتباعو 
او مریدانو به خپلوپيرانوته مالونه نذرانې ددې دپاره ورکولې چه دوئ به مون دقیامت په 
ورځ دعذاب نه بچ کوی» او دارنګه پیران اوسجاده نشین د اولیاؤ دمزاراتو دجوړولو دپاره 
اومزاراتو ته راتلونکو دپاره لنګرخانې وغيره جوړولودپاره خرچونه کوی. اوتوقع لری چه 
پدې سره به مون دعذاب الهی نه بچ شو او درجات عالیه به راته حاصل شی. نو پدې آیت 
کښې ددې رد دې. یعنې مال خرچ کول اونوراعمال صالحه په أخرت کښې مفیداونافع کیدل 
په ایمان خالص اوتوحیدباندې موقوف دی. او دوئ په کفراوشرك کښې ډوب دی نو دوئ ته 
انفاق یعنې مال خرچ کول. خيراتونهء صدقې کول نفع نه ورکوی. بلکه دوئ اصحاب النار 
یعنی ملازم د نار سره دی. او په نارکښې به همیشه وی. 

«ِمَتُل ما يُمفِقُونَ ددنیوی مفاداتو دپاره خرچ کول مراد دی. یا هغه صدقات چه سره 
دشرك اوکفرنه وی. پدې آیت کښې جواب دسوال مقدردې اوهغه دا چه په انفاق سره خو 
عذاب الهی دفع کیږی. نو دوئ ته ولې نفع نه رسوی اوعذاب ترینه ولی نه دفع کوی. .ماب 
دادې چه ددوئ انفاق او دا رنګه ور اعمال صالحه دشرك او د کفر په وجه سره بربادشوی دی 
او ددې مثال دادې چه دکافرانو. ظالمانو سرسبز اوشاداب فصل اوباغ وی. ديته سخته 


يخنی. ګلئ .واوره. ورسی اوهلاك اوبربادشی اوغلې میوې ترینه پيدا نه شی نو دغه شان 
ددوئ په نفقاتو اونورواعمالو باندې دکفراو دشرك مهلك باد الوتې دې نو برباد شویدی او 
(ِژٌ)) په معنی د برد شدید) سره منقول دې دحضزت ابن عباس طلؤله نه . 
حر فقوم َلَمُوا» «ظلموا» نه مراد کفرو دی او تشبيه ئی دکفارو دنصل سره ځکه 
ورکړه چه دمؤمن فصل چه هلاك شی یا بل څه نقصان ئی په دنیاکښې وشی اودې په هغې 
صبر وکړی نوپه اخرت کښې ورته اجر ورکولې شی اوپه دنیاکښې ورته هم کله بدله ورکولې 
شی. نودا دمؤمن دپاره ابتلاء وی او دکفارو دپاره عذاب وی. نو هغو ته هیڅ اجر او بدله نه 
ملاویږی. نوضائع اوبرباد سُ شی اومؤمن ته اجر او بدله ملاویږی نو دهغه فصل اومال وغیره نه 
بربادیږی. 
رَمَا ظَلَمَهُم الله یعنې ددوئ صدقات اونفقات مردودکيدل ددوئ دخپل ظلم کفراو شرك 
مسا سم 
يی و م٠2۳‏ ش 4 م 
با لن نیلانا بطانۀ ثن له ل يهن 
اې ایمان والو ' مه نيسئ دوست رازدار هیڅوک ماسوادستاسوایمان والونۀ. هغوئ کمې نۀ کوي ستاسو 
سً ِّ‫ - ځپو ې ٥‏ ر , 
علا ٠‏ وؤ ما عَيَل قَلن بت لغْفَاءْ هن اَوَاوم 
غلا - غلا کا عاف قد بلت اي سر سک 


وکا لق سُنُيُمْ ال قن ئا له لاب 


وټوټ دهغوئ ډېرزیات دي. په تحقیق سره بیان کړېدي مونږ تاسوتۀ نښې «ددښمنئ دهغوئ) 


لن تي تَعَقَلََُ 68 طَنند : اول بو س و ویاو 


وي بو :0 7 و 20 


اوهرکله چې دوئ يوازې شي چکونۀ لګوي ستاسود ترقئ په وجه پۀ سرونودګوتوخپلوباندې 


رشد القران «اول جلد, ٥ ٣‏ فی تفسي رآيات القران 
هوي مهم ومر ېحو « صرح ارعصح9موۍۍ 


نأ أَلّذِينَ ءَامنُوا ‏ دا زجر دې مؤمنانوته او دا د ماقبل نه ترقی ده چه امربالمعروف 
اونهی عن المنکر کوئ او دغیرمسلمینو سره پوشیده اوپخه دوستی مه ساتئ او هغوئ په 
خپلو خاصو امورو کښې مه شريکوئ ((بطأنَة)) رازدار دوست ته وائی یعنې داسې دوست چه 
دهغه په مخکښې سړې هرقسم ذاتی را ز بیانولې شی. داسلام نه مخکښې د انصارو دبعضې 
قبیلو سره دیهودیانو دوستی اوتعلقات وُو اوهرکله چه نبی 8 مدینی ته هجرت وکړو او 
مدینه داسلام مرکز شو او د مسلماناتو ترقی شروع شوه نويهوديانو حسد شروع کړو او د 
دوستی اوتعلقاتو نه ئی غلطې فائدې اُستل شروع کړل. نو په ظاهرکښې ئی دمسلمانانو 
سره لویه دوستی ساتله اوپټ په زړه کښې یی ورسره سخته دشمنی اوعداوت ساتلو 3 
دمسلمانانو پټ پټ رازونه به ئی معلومول اوکفاروته به ئی رسول اوپه هره طريقه سره به ئی 
دنقصان درسولوکوشش کولو. پدې باره کښې دا اياقونه نازل شول. ثږ 

ولا بَالونَكُمْ عَبَالاً » دا وجوه ذکرکیږی دماقبل حکم دپاره «لایاء لون» د ,الو نه 
مأخوذ دې لو تقصیر اوکوتاهی ته وائی او «خبال» فساد او شرارت ته وائی اوکله فساد 
العقل اوجنون ته هم ویلې شی «لایألون» فعل لازمی دې او «کم» او حالاًملضوت دی ته 
نزع دخافض سره رای لکم قی اخبال» یعنې دوئ تقصيراوکمی نکوی ستاسې په فساد او 
شرارت کښې. اوکله دا فعل متضمن شی معنی دمنع لره نو متعدی کیږی مفعولینو ته لکه 
-١‏ په جهاد کښې دکامیابئ د ددؤ شرطونو بيان . 


لن ُو نی سورة آل عمران 
اچ ٨چ‏ سک اځ تت ححکتکحتجطتطا ٢٢‏ 


منع چه کله کله دوه مفعولوته متعدی کیږی لکه «هنعه حقه» رای لاینعونکم فسادا, دوئ نه 
منع کوی ستاسې نه خپل فساد او شرارت . 

ډوَدُوا ما عَيهً» دا دویمه وجه ده اومامصدر يه ده یا موصوله ده یعنی خوښوی اوغواړی 
ستاسې تکلیف یاهغه شې چه تاسوته تکلیف رسوی. 

«ِقَد بَدَتِ الْبَقضَآءِ یعنې دوئ خو دخپل بغض اوعداوت پټ ساتلو کوشش کوی خو 
کله بې اختياره ددوئ دخولو نه د بغض خبرې راوځی وَوَمَاً ين صُلَوْرْهُ اكَبَ او په 
زړونوکښې چه کوم بغض اوحسد ساتی نوهغه ډیر زیات دېِلَكُمُْ ليت » مراد ددينه 
دلیلونه اوعلامات ددشمنی دهغوئ دی 

هننت ولآ خی وبېمه دا بله وجه ده دپاره دحکم سابق یعنې تاسو خو ددوئ سره 
محبت کوئ اود دوئ خير خواهی کوئ لیکن دوئ ستاسو سره قلبی محبت نه کوی اوستاسو 
خير ځواهی نه کوی. اوپه دی جمله کښې دترکیب په لحاظ سره ډیراحتمالات دي : ١١‏ «هاء» 
دتنبيه دپاره ده رانتم» مبتداده او ,تحبوهم» يي خبردې او «اولاء» منادئ ده په حذف دحرف 
نداء سره «ای یاهؤلای). ٢٢‏ «ها انتې, مبتداء «اولاء» خبردې . یعنې خبردار تاسو دغه ئی 
اوددینه مقصود تعريیف د حال د مخاطب. مخاطب ته ندې ځکه چه په دې کښې څه فائده 
نشته دې. بلکه مقصود ددې نه استغراب دمضمون د وقوع دفعل دې دمخاطب نه اوددي 
وجه نه داسې جملې نه ورستو بله داسې جمله راتلل ضروری دی چه هغه بيان دحال مستغربه 
وکړی لکه پدې مقام کښې د فَنَاشُم ولآ جملې بيان دادې : وم ولا حيبُونَكُمْ نو دا 
جمله مبينه ده دماقبل دپاره . (۳) «هآنتم» مبنداء اؤله ده «اولاء») مبتداء ثانی ده «تحبوهم» 
خبر دمبتداء ثانی دې او داجمله خبر دمبتداء اولې دې. ددې نه علاوه نور تراکیب هم دی. 
َوَتُْمِلُونَ بِلْكَقب كله دا عطف دې په تحبونهم باندې اومقابل ئی چه «وهم 
لایؤمنون» دې هغه مقدردې په قرینه دمعطوف عليه سره. اومراد دکتاب نه جنس دې چه 
شامل دې ټولوکتابونو لره. يعنې تاسو ددوئ سره محبت ساتئ اوپه ټولوکتابونو چه تورات 
.انجيل. زبور. قرآن دی ايمان لرئ او دوئ ستاسوسره محبت نه ساتی اوستاسو په کتاب 
باندې دضد دوجه نه ایمان نه راوړی یامراد دادې چه دوئ په هیڅ کتاب ايمان نه لری ځکه 
چه ددوئ ایمان په خپل کتاب باندې په منزله د نه ايمان دې. 


رشد القران «اول جلد, ٥٥‏ فی تفسي رآيات القرآن 


َو لَفوکمه دا بله وجه ده دپاره دحکم سایق یعنې هرکله چه دوئ ستاسوسره ملا ؤشی 

نو ءامَنا وائی فاق اوچه کله دیوبل سره یوځائ شی نو بیا دا کارکوی چه طعَبُوا یعنې 
چکونه لګوی په سرونودګوتو ځپلو َعَلکم» رای لاجلکم» دوجه ستاسې نه یعنې ستاسې 
دترقئ اوخوشحالئ په وجه »مِن القيظط» دوجه دغصې نه. «ارعض الانامل» ديته وائی چه 
جاته ئی دحسد دوجه نه ډيره غصه وی اودغصې په نافذ کولوقادرنه وی نو دغصې دوجه نه 
اول په خوله کښې ګوتې کیدی بياچه ئی غصه ډیره شۍ په هغې باندې غاښونه كلك کړی نوپه 
ځان باندې چك لګوی. دا عادت دهغه حاسد دې چه عاجزوی دضرر رسولونه. . نودلته مقصود 
اشاره کول دی حال ددوئ ته اودا مقصود نه دی چه بالفعل عض الانامل دې. .که داضروری 
نده طِقُلً) ووايه په ژبه سره یا په زړه کښې : ډ مُوتوا بِقَيَظِكُمْ » دا بد دعاء ده. يعنې ستاسو 
غيظ اوغصه دې همیشه وی په سبب دترقی اودقوة داسلام سره. یا اخباردې ددینه چه دوئ 

نشی موندلې مراد خپل بلکه اسلام به په قوة اوترقی کښې وی اودوئ به مړه شی. 
(اٍن مُسَسَكُمْ حَسَتَةٌ دا بله وجه ده یعنې ددوئ دضداوحسد دا حال دې چه کله تاسوته 
خوشحالی فتح .غنیمت . حاصل شی نودوئ پرې ځفه شۍ اوکه چرې تاسوته څه مصیبت 
اوتکلیف ورسیږی نودوئ خوشحاله شی. 
ډٍن تَصِبرُوا وَتَتُفُواٍ په جهاد کښې د کامیابئ او ددشمنانو دمکراوضررنه په امن کیدلو 
دپاره ددٌو شرطونو بیان دې چه یوصبر دې اوبل تقوی ده. 

حضرت الشیخ لك فرمائی جه داد نهایت اختصارسره ددؤو زرینواصولوبيان دې یو 
صبر واستقلال. او دویم تقوی اوخوف خدا اودا دوه صفتونه چه په مؤمنانوکښې راشی نو 


دالله تعالی معیت اونصرت ورسره شی . 
َ ورم بس ۶۶ ۶و و ۳ 
واو كَبَيْتَ مهِڼ اَهْلِكَ تَُِ لَْمِينَ مَقَاِنَ للقتال" والله سَيع 
ارکوم وخت چې سحر وخت اووتلې تۀ دکورځپل نۀ کینول دې : مومنان دجنګ پۀ ځايونو,مورچوبباندې. اوالله هرڅۀ - 
َ‫ لا و (م سو 1 الله ووه 
يم لۀ كَبّت طاکټ لم آن تع د لها 


عليم دې پۀ هرڅۀ . کله چې قصداوکړو دوؤ ډلو "ستاسونۀ چې کمزوري بزدلي ښکاره کړي. َ. 7 ددوئ وؤ 


. دویمه ترجمه : تيارَول تا مؤمنانو لره. یا خودل تا مؤمنانو ته‎ -١ 


اد کر سلو ند د واقعې ته اشاره ده او دمخکنو د دوو 
شرطونو او اصولونمونه ده چه په جنګ احد کښې ستاسو دبعضې ملګرونه په صبرکښې 
کوتاهی وشوه. او دحضور فًَّ دحکم خلاف ورزی د اجنهادی غلطی په وجه سره وشوه نوددې 
وجه نه فتح په شکست سره بدله شوه. او دارنګه پدې کښې جواب وشو اجمالأً د دریم سوال 
نه په رسالت باندې لکه مخکښې تیرشو او تفصیلی جواب ورستورازی. د غَدَوْت # معنی 
ده په وخت دسحر کښې وتل. ز نلک سرد اف وشوپه دې سره اشاره ده ديته 
جه داهل اوعیال محبت او تعلق. .مانع دجهاد نه او دتعمیل حکم دپاره نه ژُو. ډنْبَوئ 
آلْمُوْمِِينَ مَقَعِدَ للقتال» یعنې مؤمنان دې په مناسبو مقاماتو دقتال دپاره «مورچو بانديې 
کینول. .وتعینات دې کول . 
دجنک احدمختصره قصه 
رمضان مبارك . سته ٢‏ ه جنګ بد رؤشوچه په هغې کښې مشرکینو دمکې ته انتهائی 
ذلت اورسوا کن شکست ملاوٌشو اویا۰ ښوداران ئی قتل شو اویا٧۷٧‏ قید شو چه داپه 
کفارو باندې دعذاب اول ضرب وُو چه پدې سره دکفر ملا ماته شوه ددې وجه نه دټولو کفار 
قريشو د انتقام ډیره جذبه وه اوخصوصاً دهغه کسانو چه اقارب ئی په بدرکښې قتل شوی وُو 
نو دوئ مشوره وکړه چه هغه مال چه تجارتی قافلې دشام نه د ابوسفیان په سرکردګئ کښې 
راؤړې وُو 'وپه مکه کښې په دارالندوه کښې محفوظ وُو دهغې اصل زان المال دې 
مالکانوته ورکړې شی اوددې منافع چه مقدارئی پنځوس زره ز٥6‏ » دیناردی نوپه هغې 
باندې دې جنګی سامان واخستې شی او دمسلمانانوسره دې قتال وکړې شی او دمقتولينو 
دبدر بدله دې واخستې شی. نو پدې خبره باندې ټول متفق شو اوپه سنه ٣‏ ه کښې ئی لښکر 
تیارکړو چه تعداد ئی درې زره ))٠۰۰۰«‏ کسان وو. او اوه سوه »٠۰۰«‏ زغرې وې او دوه سوه 
«اجنګی وله وو اوټړلو ره اسلحه وه او زنانه هم ورسره وې چه هغوئ دمقتولږ.: 
مرتیی ويلې او نارينؤ ته ئی دجوش راوستلو دپاره اشعارويل : 


اٍن تَفْلوا لعانق وئفرش النمارق 
او دبوا لُفارق فراق وابق 

یعنې که تاسو مقابلې ته كلك شئ اوفتح حاصله کړئ نومونږ به ستاسو سره معانقې 
وکړو «غاړه به درکړو او که تاسو پشی شاه روان شوئ او مقابله مو ونکړه نو مونږ به تاسو نه 
جدا شوپه بالکل جدا کيدو سره. 

نو دامسلح فوج أحدته راؤرسد نو نبی ه دصحابؤ نه مشوره واخسته اودحضور ته خپله 
رأیه داوه چه دمدینی نه باهرنه ځو او په مدینه کښې اوسیږو او ددشمن مقابله کو اودا آسانه ده 
اوپدې موقعه باندې درئیس المنافقین عبدالله بن أبی بن سلول نه ئی هم دا مشوره واخسته چه 
دې پخوانې تجربه کارؤو اوپه ظاهرکښې دمسلمانانو سره شامل و نو دده هم دا مشوره وه چه 
دمدینی نه باهرنه و . ځکه چه زمونږ دا تجربه شوې ده چه کله مونږ دمدینۍ نه باهر شوی نه یو نو 
مونږ فتح موندلې ده اوچه دمدینۍ نه وتلی یو نومونږ شکست موندلې دې لیکن د اکثرو صحابؤ 
اوخصوصاً دهغه حضراتوچه په جنګ بدر کښې نه وُو شريك شوی. نو ددوئ رأیه داوه جه 
ددشمن دمقابلې دپاره باهروتل مناسب دی دپاره ددې چه دشمن په مونږ باندې دکمزورئ 
اوبزدل ګمان ونه کړی اوپدې باندې یی اصرار کولو نونبی ف هم ددې عزم وکړو 

دا دجمعې ورځ وه دجمعې دمونځ نه چه فارغ شو نووعظ ئی وکړو او دجهاد او دقتال 
ترغیب ئی ورکړو او دتیارئ حکم ئی وکړو اوپخپله ئی کورته تشریف يوړه بعد دنماز 
دعصرنه. اوتیارې ئی وکړو اومسلح شو . نوسعيدبن معاذط#ه او اسيدبن حضیرط خلقوته 
وویل چه تاسونبی 8 دمدينې نه باهرته په وتلومجبورکړو ځو دا مناسب نه دی. نواصحاب 
پدې ځپله مشوره باندې نادم شو نوچه نبی َّ دکورنه باهرتشريف راوړلو نوصحابؤ عرض 
وکړو یارسول الله ؛ زمونږ نه غلطی وشوه اوتاسوپه خپله رأیه باندې عمل وکړئ. 

نونبی فل اوفرمایل چه داسې نشی کیدې چه نبی دالله په لارکښې دجهاد دپاره هتيار 
او اسلحه واخلی «مسلح» سُ شی او بیادې دشمن سره دفیصلې اوجنګ کولونه په غیر اسلحه 
کیدی. غرض دا چه نبی فا په ورځ دجمعې ١١شوال‏ سنه ٣ه‏ کښې د یو زر «۰. ١‏ لښکر 
سره روان شواوکله چه أحد سن لکا لهاد 
أبن د درې سوه «. کسانو سره واپس شو. لکه چه ددې ذکر پدې ورسته یت کښې دې 


(اٍذ هَمٌُت طَآِفَنَان اوبیا چه نبی 8 مقام شیخين ته ورسیدونوکم عمربچی ئی واپس 


لڼ موا ٠‏ سورة ال عبرار 
بپپسسپسسپسسسځیتسسسستس تتلببللللگتگَّّلطح سمش شت ير 


کړل او بیائی دشپې په آخری حصه کښې سفر وکړو چه أُحد ته ورسید نو دسحر مونځ ئی وکړو 
او بیائی دقتال تیارې وکړو اوصف بندی ئی وکړه اوتعینات ئی وکړل. اوپنځوس (۵۰) کسان 
ئی دعبدالله بن جبیر طَه په امارت کښې دجبل أُحد نه ورستو د یوې غونډئ په سر هغه ځائی 
کښې په مورچه کښې کینول چه دهغې طرف نه د مشرکينو د راتلو خطره وه اودا حکم ئی 
ورته وکړو چه تاسو ددې ځائ نه مه لرې کیږئ. مونږ غالب شو اوکه مغلوب شوخوتاسوپه 
خپل ځائ باندې قائم اوسیږئ. اونیی 8 صف بندی وکړه اوجنډه ئی مصعب بن عمیر طَله ته 
ورکړه اوخپله توره ئی حضرت ابو دجانه طؤله ته ورکړه. اوچه جنګ شروع شونو په اول کښې 
فتع وشوه اود کفارونه »۲٢«‏ کسان مړه شول او باقی په تیښته روان شو. دحضرت براء که نه 
په روایت کښې دی چه ((فلمالقیناهم هربواحتی رءیت النسآء يشدٌذن فی اججبل رفعن عن سوقهنً 
قدبدت خلا خلهن)) یعنی کفار په منډو روان شو حتی چه هغه ښځې چه ددې دپاره راغلې 
وې چه سندرې وه وائی اوکه څوك دجنګ نه تښتی چه هغه ته پیغورورکړۍ نودوئ نه هرڅه 
هيرشو او په غرکښې ئی په بره منډې وهلې اوپینځی ئی اوچتې کړې وې اوپانزیبونه ئی 
ښکاریدل. نو بیا هغه کسان چه دعبدالله بن جبيرطګه په امارت کښې په مورچه کښې ناست 
ؤو نوهغوئ چه داحالت ولیده نووې ويل چه مونږهم ميدان جنګ ته ځوچه دکفارونه مال 
غنیمت واخلو نو امیر منع کړل. لیکن هغوئ وويل چه جنګ ختم شويدې اودلته کیناستل 
بی فائدي دی. 

اونبی 8 چه مونږمنع کړی وُو نو دجنګ پورې ئی منع کړې وؤ. نو امیر دلس 
کسانوسره په مورچه کښې پاتې شو اوباقی کسان راکوز شول. نو دشا دطرفه خالدبن 
ولیدجه په دغه وخت کښې مشرف په ايمان سره نه وُو اودکفارو جرنیل وُو. راغې دخپل 
»)٠۵۰«‏ فوجی دستې سره او دا لس کسان ئی شهيدان کړل او دمشرکانو دحملې په وجه 
دمسلمانانو صفونه درهم برهم شول. او بدا حواس شول حتی چه په یوبل ئی تورې چلول شروع 
کړل. او دحذيفه طچنه پلارحضرت يمان طله دمسلمانانو دلاسه شهیدشو اوکفار اومشرکین 
نی لت ته نزدې شول اومصعب بن عمیرطله ډیره سخته مقابله وکړه آخرشهید شو چونکه دده 
صورت دنبی دصورت مبارك سره مشابه وُو نوعبدالله بن قیمه بدبخت . چه دې ئی 
شهیدکړې وو اعلان ئی وکړو چه ما محمد «صلی الله عليه وسلم» شهیدکړو او. دې خبرپه 
مسلمانانوکښې نوره پریشانی پیداکړه اوخپل پردې ئی نه پیژندل. او يمان طټه ئی پخپله 
شهید کړو. اوپېدې وقت کښې دنبی # سره صرف لس ))١١«‏ یا دولس »)٢١(‏ کسان پاتې وُو 


رشد الق رآن «اول جلد», ۹ فی تفسی رآيات القرآن 
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چه په هغوئ کښې حضرت ابوبکر طؤه . حضرت عمرطه. حضرت علی طځه حضرت طلحه طؤه 
وغیره حضرات وُو. او بافی حضرات یو طرف ته اوبل طرف ته منتشرشوی وُو. او پدې حالت 
کښې کعب بن مالك طځ#ه وائی چه زما نظر په رسول الله َ ولګیده نو ما وپیژنده چه دا رسول 
لل( دې نو په زوره مې آواز وکړو چه اې مسلمانانو ؛ تاسوته دې بشارت وی چه رسول الله 
ژوندې موجود دې. 7 چه دا آواز واؤريده نو د هرطرف نه را جمع شول او رسول الله 
یوموټې شګی کفاروته وه ویشتلې او په دوئ رعب راغې اومیدان ئی پریښودلو. 
اووتښتیدل 

فايده : حضرت ابو دجانه طنلله خپل جسم دحضور 8 دپاره ډال ګرځولې وُو او دکفارو 
دطرفه به چه کوم غشې راته نو د نبی 8 د جسداطهر حفاظت به ئی په خپل جسم اوسینې 
سره کولو. نوغشې به دده په جسم اوسینه کسې لګيده. اوحضرت طلحه طلله خپل لاس 
دحضور 2 دپاره ډال ګرځولې ؤو نو دکفارو دنور ګذاربه دده په لاس لګیده لاس ئی شل 
شوې وُو لیکن کټ شوې اوپرې شوې نه وُو ځکه چه دا ډال وُو دحضور 8 دپاره . دغه شان 
نورو صحابؤ دجان نثاری. اوقربانیدلو داسې تمونه ښکاره کړيده 0:7 دهغې 
نظیرنشته «فرضی الله عنهم وارضاهم وجزاهم الله خيراججمزاء)) 

ال همت طَآبَِان» دا يدل دې د روافعدوت» نه او د «رطائفتان» نه مراد بنوسلمه او 
بنوحارثه دی او «هٌم» کلکې اوپخې ارادې ته هم ویلې شی, او وسوسې اوخیال ته هم ویلې 
شی دلته ترینه وسوسه اوکمزورې اراده یعنی خیال مراد دې او دا ګناه نه دې او دار نګه دا 
خیال دضعف ایمان په وجه سره نه وُو بلکه دقلت تعداد او دقلت دسامان اومادی کمزورئ 
په وجه سره وُو. 

ط ار ن تفشَلًا فشل بزدلی ته وائی. حضرت جابرطګه فرمائی چه دا آيت زمونږپه په باره 
کښې نازل شوې دې. اومونږ دا نه غواړو چه دا آیت دې نه وې نازل شوې. اګرکه بدې کټي 
زمونږ کمزوری اوپه مونږ باندې عتاب بیان شویدې ځکه چه الله تعالی فړمائی وله وَلْجْمَا » 
او پدې کښې زمونږعظمت اوشرا فت بیان شویدې . «وَعلی الَّهِ فليََوَكلِ اَلْمُؤْمُِونَ») يعنې 
توکل او اعتماد صرف دالله تعالی په ذات پکار دې په اسبابونه دې پکار 2 توگل معنی 
علامه ابن قَيّم داسې کوی چه : نزع د اسبابو دقلب نه. نه دقالب نه. 


لْ َلَ ۰ه سورة آل‌عمر ان 


ربب 


7 0 اص ولو دپاره. 


« وم أَذِله؛ دا جمع د ذليل ده په معنی د کمزوری سره یعنی تاسو د تعداد اوسامان 
په اعتبارسره کمزوری وئ ځکه چه تعداد ئ ١١٣(‏ ) وُو او سامان ورسره صرف دوه آسونه . 
»)٧۰«‏ اویا اوښان او اته »٨«‏ تورې وې. لیکن ددې با وجو ددوئ د صبراوتقوی کمال مظاهره 
وکړه او په صبر اوتقوی باندې كلك وو. نوالله كله ورسره غیبی امدادوکړو. 
(فانقُوا الله لعلكمْ دَفْكرُونَ یعنې نقوی کوئ نوفتح به حاصلیږی اوپه فتح باندې تاسو 
شکرکوئ ددد د 


د تََيُل پ وړ 7 ٩ ٢‏ 77 
ام مين الن پلفيکه ان پينکه ریله ملدکَة ني شن 
وم رر سر 2 


و سآ و و 1« يچو و 
مُنْتِبْنۀ بل ان شا هتت وَيَلْوِنَم ثِن َط 
سوت سو هع رل سه برمری ول 


رب له لا 


ه 
سو سدیې چ ميو اسو - 


۱- د دواړو شرطونو دویمه نمونه . 


. دویمه ترجمه : په دې دم کښې‎ -٢ 


رشد القرآن «اول جلد», د فی تفسیر آيات القرآن 


(اد تَقولُ لِلسُِيَ» رف ظرف د «نصرکم» سره متعلق دې او د درې زره )٠۰۰۰((‏ او 
پنځه زره «۵۰۰۰)» فرشتو نازليدل دبدر سره متعلق دی. په جنګ بدرکښې بالفعل دمشرکينو 
تعداد یوزر »٠٠٠١«‏ وُو نو صرف يوزر فرشتې نازلې شوې چه په میدان جنګ کښې دمؤمنانو 
سره اوږه په اوږه جنګیدلې لکه په سورة انفال کښې دی هف مُيِدُکُم بِألْفِ يُنَ اَلْمَلَبِكَةٍِ» 
لیکن بياکافرانو دا افواه ځوره کړه چه کرزبن جابرمحاربی مونرته ددوو زروفوح امداد : 
رالیږی نو پدغه وخت کښې الله كله د درې زره فرشتو د رالیږلو وعده وکړه چه مسلمانان 
مطمئن اوثابت قدم شی. ددینه ورستو بيادا اطلاع راغله چه کرزبن جابرمشرکینو ته ور 
امداد رالیږی. نوالله چَللةٍ دمزید پنځه زره «۵۰۰۰ » فرشتونازلولو وعده وکړه لبکن کرزته چه 
کلهد هشرکتتو شکبت سرملا وشو تو هغه د امداد لیږلواراده ترك کړه. نوالله كله هم پنځه 
زره ملائك راؤنه لیږلی «بلی» دا اثبات دهغه نفی دې چه په ان يَكفِيَكُم) کښې وه 

(اٍن تَصَيرُوا وَتَثّفُوا» پدې کښې اشاره ده ديته چه دصبر اوتقوی په دوام سره په امداه 
الهی کښې ترقی کیږی وَيََتُوكُم ډٌن قَورِهِمْ 4 «فور» په اصل کښې ددیګ وغیره سخت 
جوش ته وائی لکه «فارت القدر» او مستعملِيْږی په معنی دسرعت «تادی کو سره اوپه 
معنی دغضب اوغصې سره او مراد ترینه دلته قوت ښکاره کول دی. ھ 

ومسَومينَ ۸ د تسويم نه مشتق دې اظهار دعلامې ته تسويم وائی یعنی ددغه فرشتو 
خاص نشان «فوجی وردۍ وؤ په بعضې روایاتوکښې دی چه زیړې پګړئ یی وې اوشملې 
ئی شا طرف ته وې اوپه بعضې روایاتوکښې دی چه سپینې پګړئ یی وې. اوپه يوضعیف 
روایت کښې دی چه تورې پګړئ یی وې. او د ملاکوپه نزول کښې درې قوله دی : یو دا چه زر 
فرشتې راغلې وې او درې زره اوپنځه زره نه وې راغلې ځکه چه څه ضرورت ورته نه ُوء دویم 
دا چه درې زره راغلې وې اوپنځه زره نوې راغلې» دریم قول دادې چه اول زرفرشتې راغلې 
وې بيا درې زره او بيا پنځه زره راغلې وې. ٍ 

وما جَعَلَه له ضمیر دغائب راجع دې نزول دملائکوته الا بُشْرَئ» بشرئ هغه 
خوشحالی ته وائی چه په ظاهر بدن باندې دهغې اثر ښکاره شی. او اطمينان صرف د زړه 
خوشحالی ته وائی. مقصود دادې چه نزول دفر شتو صرف ستاسو د تسلی او دخوشحالولو 
دپاره دې. اونصرت اوفتح صرف دالله که دطرفه ده او دهغه په حکم سره ده اوپه اسبابو سره 
نه ده بلکه دا اسباب صرف د انسان دتسلی دپاره وی. انسان دأئس نه مشتق دې نو په اسبابو 


سره ئی تسلی راځی اوالله ق په فتح ورکولوکښې داسبابو . فرشتو وغیره محتاج ندې 

یا دا مطلب دې چه دومره ډیرې فرشنې رالیږل ستاسو داعزاز اوتسلی دپاره دی او 
نصرت دپاره خو يوه فرشته هم کافی وه. ځکه چه دحضرت جبرئيل َو شپر سوه ,٠۰۰«‏ 
وزرې دی او دیو وزر په څوکه ئی پوره صوبه د قوم لوط قا تباه کړې وه اویوفرشتې ته هم 
ضرورت نشته بلکه چه لچ زمکې ته حکم کړې وې نوپناه کړی به ئی وُو. 


2 
له غه کحنوۀ 


0 0 رکحه رس پښژوصهوو ره : 
(لِيقطع طْرَفا» دامتعلق دې د َوَلْقَدُ تَصرَّكُم الله بِبَدَرٍ ‏ سره اوقطع په معنی دهلاك 


سره ده. اوطرفاً په معنی دطائفه اوجماعت سره دې أَيَكْبّهٍُ» کلمه د او دتقسیم دپاره ده 


يعنی څه کسان ئی هلاك کړل اوڅه ئی ذليل کړل په قید کولوسره اوباقی ئی نامراده شرمیدلۍ 
کورنوته واپس کړل. 


ليس لك ين آلأَمر شه دا د جنګ احد سره متعلق دې. ددې ایت دشان فزول په باره 
کښې متعدد روایات دی. مشهورقول دادې چه جنګ احدکښې نبی ‏ ته زخمونه رسیدلی 
نو وینه ئی دمخ نه مسح کوله اوويل ئی چه څرنګه به هغه قوم فلاح بیامومی چه دخپل نبۍ 
سره ئی داسې کارکړيدې. نوالله پاك ورته اوفرمایل چه ددوئ دهدایت یادهلاکت اختيار او 
علم کلی تاسره نشته دې نو استبعاد مه کوه چه دوئ ته به فلاح څرنګه حاصله شی. اوبل 
روایت دادې چه نبی # په جنګ احد کښې دبعضې هغه کسانوچه دغه وقت کښې کافرؤو 


رشد القرآن «اول جلد» ۷۳ فی تفسي رآيات القرآن 
مشرف په ايمان نه وُو دهغوئ نومونه ئی واخستل اوبد دعائی ورته وکړه ((اللهم العن 
اباسفیان العن اخارث بن هشام اهم العن سهیل بن عمرو؛اللهم العن صفوان بن امیه)). نودا آیت 

نازل شو . «لیس لك من الامرشئ» اودوئ ټولوته د توبې توفیق ملاوشو اومسلمانان شول. 
بل روایت دادې چه نبی و اجازت طلب کړو په ورځ داحدچه بد دعا وکړی کفاروته ځکه چه 
هغوئ ورته ډیرتکلیف رسولې وُو نودا آيت نازل شو. 


کاهپرو 


واو يتوبټ عم پدې کښې دوه قوله دی : یو دادې چه «او» دعطف دپاره دې او دا 
معطوف دې په «لیقطع» باندې «قرطبی» , نومعنۍ دا شوه چه په بدرکښې الله لل ستاسوسره 
نصرت اومددوکړو. «(۹- لیقطع ‏ اځ. -٢‏ اویکبتهم ۳- اويتوب ۴- اويعذدب)» بعضې 
هلاك کړی. اوبعضې ذلیل کړی . اوبعطو ته دتوبی توفیق ورکړی. اوچه څوك په کفر قائم 
پاتې شی نوهغوئ له عذاب ورکړی. دویم قول دادې چه «او» په معنی د «الا ان» سره دې یا د 
«الی ان» سره دې نو دا د «لیس لك من الامرشئ» سره متعلق دې ((ای لیس لك من الامرشئ الا 
ان يتوب علیهم فتفرح اويعذ 4م فتشفی)) دا قول د فراء دې اوچه د «ا ی ان» په معنی سره شی 
نومخکښې ترينه«فاصبر»مقدردې.یعنی صبرکوه تردې پورې چه یا ورته الله هدایت 
وکړی او د توبې توفیق ورله ورکړی. نومقصودبه دحاصل شی. یا ورله عذاب ورکړی. 

ډ وگه ما فی اَمَو وَمَا فې اَلأَرِضِ» دا دلیل عقلی دې په توحيد او د ماقبل سره 
متعلق دې یعنې تالره ددوئ اختيارنشته د و هبر ره 
عَل لره دې. 


به از انا نوا الوا اَصْعََا مضعفه والقا الله للم فلصْنَ 


اې ايمان والو ! مۀ خورئ سود دوجند پۀ دوجند . اوویریږئ دالله نۀ دپاره ددې چه تاسوکامیاب ئ شئ. . ځان 0 ( 


9 لی امد َفيفَة ءاطْعاله مِلَملً للم تَتصَْةٍ 


55557 سه ودب چو پو 
د م6 71 تش کټتټعشطلپيلکنيتطسشښتت.: 


2 


دهغه اور نۀ جې 


هوم 


ځا َد ّ- 

سح الس ص, رو دص ص ر ٣‏ : 

اب الس امو لا تَأصعَلُوا لّوا پدې کښې مسئله د انفاق فی سبیل الله ته 
اشاره ده چه سود مه اخلئ بلکه انفاق فی سبيل الله کوئ او دارنګه پدې کښې دجهاد ترغیب 
دې. سود اخستل دجهاد سره منافی دې. ځکه چه سود اخستلوسره بُزدلی پیداکیږی اوېزدل 
سړې جهاد نه شی کولې. اوهمدارنګه څوك چه دومره کنجوس وی چه نه انفاق کو اونه 
قرض حسن ورکوی بلکه په قرض باندې سود اخلی نودغه شان کنحوس به دمحبوب اوقیمتی 
جان قربانی څنګه ورکړی. 

ډ اضْعَفًا مَصَعَفَةُ دا قید دمزید قباحت د اظهار دپاره دې. یا د بیان د واقع دپاره 
دې او د امطلب نه دې چه سود درسود «سودمرکب» ناجائز دې اوسود مفرد جائز دې. 

ډوَآتقوا سار یعنی ځان بچ کړئ د اسبابو د نار نه. او دا تخویف أُخروی دې. 

لی أُمِدٌن لِلْكََِ» نار .په اصل کښې ډکافرانو دپاره تیارکړې شويدې . 
ابوحنيفة للت فرمائی چه دا ډیر د یرې آیت دې؛ واو اه 
طبقې دعذاب ورکولو دهمکی ورکړيده چه هغه دکافرانو دپاره تیارشويدې «اعدت» صيغه 
د ماضی په باره دجهنم اوجنت دواړوکښې ذکرده. نو ددینه اهل سنت والحماعت دا ثابته 
کړې ده چه جنت اوجهنم دواړه موجوددی. 

ډَوَأَطِيعُوا الله یعنې اطاعت په ټول احکاموکښې کوئ نه چه صرف په ريوا کښې اودا, 
سبب درحمت اودبچ کیدلو دې دهزیمت نه وَّسَارِعُوَْ » دا بشارت دې وَوَجَنَةٍ 4 دا عطف دې 
به مهفرة ة باندې اومضاف مقدر دې «ای اسباب هغفرة واسباب جنة) اومغفرت اوجنت په 


ايماڼ او اتفاق قی سييل الا وجهاد فی سبيل الله سره خاضصليۍ 


. بشارت‎ -١ 


رشد القرآن «اول جلد, ٥‏ فی تفسي رآیات القران 
وټم رممممووی مس سه سم ممميمسمسببرنممم همس ومهم سه هنومس وې 
«عَرَْضَهَا آَلسُمَوَاتُ وَآلأَرِضْ ) عرض کله په معنی دپلن والی سره راځی اوکله په معنی 
دنفس وسعت سره راځی. اودایا په ظاهر باندې محمول دې يعنی دجنت پلن والې دومره دې 
لکه چه دا ټول آسمانونه او زمکې دیوبل سره متصل کړې شی . 
لکه د ابن عباس طؤګنه نه مروی دی : ((کماتبسط الثياب ویوصل بعضها ببعض فذالك عرض 
اجنة ولایعلم طوهاالاالله)) طول دعرض نه زیات وی نوچه دټولواسمانونواوزمکو برابر یئ پلن 
والې دې نوطول ئی دالله غّ په علم کښې راتلې شی او دمخلوق دعلم نه خارج دې. قرطبی 
وائی: «وهذاقول اجمهور» اوبعضې مفسرين وائی چه دا تمشيل دې دوسعت دجنة دپاره ځکه 
چه د انسانانو بغنظ کښې استانولئار مک انر ژيادورسي شه دې 
ډأعِدٌت ِلْمُكُقِينَ اومتقيان په دوه قسمه دی : یواعلی فریق دی چه دهغوئ ذکرد ووَالله 
ځي انمخبيست» پورې شوې دې اوبل ادنی فریق دی چه دهغوئ ذکرد «یعلموت» پورې 
شويدې ۱ 
رح 39 ۰ - غور اسئ دچ دو 
لف يشن فلشتاو همِلهَتامٍ پمَلَْظِيف لفیيطظ 
هغه )کسان چې خرچ کوي مالونۀ پۀ خوشحالئ کښې اوپۀ تکلیف کښې اوتیرونکيدفع کونکۍ» دغصې دي 
٧‏ و 8 7 
َلَْاضْضَ عڼ لتا له نُب ليه ولڼی 
اومعاني کوؤژنکي دی دتقصيراتودخلقونۀ. اوالله محبت کوي احسان کوؤنکوسره . اودوئ هغه « کسان دي 
وسمډځو 
و فلا فَاحِتاک اَوظَلمو ا دَكُرو الله فَاستَفْقَر 
چې کله اوکړي ښکاره ګناه یاظلم اوکړي په ځانونوخپلو نو يادکړی الله لره نومعافي اوبخښنه | وغواړی 


٨-۵ 8-8‏ ِ ون و ۳ 


أَنفّ و 


2 و 


ار 


-١‏ دفريق اعلی ذکر. 
-٢‏ دفريق ادني ذکر. 


نوا ۹٩‏ سورة آل عمران 


( أَذِينَبُِفُونَ ې اشنا ولا ) داد فریق اعلی ذکر دې او دای اول صفت دې. د 
رسَراء» نه مراد حالت د وسعت درزق دې یعنی غنی. او رضراء) نه مراد حالت دفقیرئ دې 
اوپه دواړوحالاتو کښې د استطاعت مناسب خرج کول مراد دی.يا د «سراء نه مرادحالت 
دسروردې او«ضراء» نه مراد حالت دفقیرئ دې. اوپه دواړوحالانوکښې د استطاعت مناسب 
خرچ کول مراد دی. يا د «سراء» نه مراد حالت دسروردې اوضراء نه مراد حالت دغمونو دې 
اوخرچ په طريقه شرعی سره مراد دې اوپه حالت دسرورکښې اسراف کول یاپه حالت 
دغمون وکښې بدعات کول خروج دې ددائرې دشریعت نه . 

«رَلْعصَظِمِين اَلْفَيظَ» دایی دويم صفت دې «کظم» په اصل کښې دیته وائی چه مشك 
مشکیزه دأوبونه ډکه شی نوخوله ورته بنده کړی اووې تړی. او «غيظ» غصې ته وائی او 
«کظم الغیظط» غصې خوړلوته اوضبط کولوته وائی. یعنی دغصې په حالت کښې مغلوب 
الغفضب نه وی بلکه په خپله غصه باندې قابو لری. دلته الله جَل مدح په «الکاظمین الفيظ, 
سره کړيده اوپه «الفاقدین الغیظ» سره ئی نده کړې ځکه غصه یوطبعی امر دې ددې پیداکول 
عیب ندې اونشتوالې ئی کمال ندې بلکه عیب دې اوکمال دادې چه غصه پيداشی خوپه قابو 
کښې ئی راولی اوعمل پرې ونه کړی. په حدیث کښې دی : 

من کظم غيظاوهویقدرعلی انفاذه ملاءالله قلبه امتاً وایماناً)) ,عبدالرزاق ابن کثیرابن 
جریرعن البیهقی, یعنی څوك چه غصه وخوری اوحال دا چه دې قادروی دهغې په نافذکولو 
نوالله کل به ډك کړی زړه دده دامن اوايمان دنورنه . 

(رعن انس ط کله من کظم غیظاوهوقادر علی ان ينفده دعاه الله تعا ی علی رؤس الخلالق حتقی 
يره الله تعا لی من ائ احور شاء)) . یعنی څوك چه غصه وځوری سره دقدرت نه په نافذ کولم 
باندې دقیامت په ورځ به ئی الله تعالی دټولوخلقوپه حضورکښې راوبلی اواختیاربه ورله 
ورکړۍ چه څومره حورې دې خوښی وی نوواځله ,رواه ا همد . 

وَآلْعَافينَ عن آلناي4 دا دریم صفت دې اودمخکنی صفت نه اعلی او ارفع دې یعنې 
څوك چه قصوروار اومستحق د سزاوی نوهغه ته معافی کوی. 

ډوالگکه یک الْمُخسبيت؛ دا دماقبل تتمه ده اومراد داحسان نه استحضار او اخلاص 
دې په عبادت کښې. یا مراد ترينه انعام کول په بل چاباندې دی . مفسرينو حضراتو په حواله 


رشد القرآن «اول جلد», ٠٧‏ فی تفسی رآيات القرآن 


دبيهقی سره یوه عجیبه واقعه نقل کړې ده چه : دعلی بن حسين طه بن علی هه یوه جاریه 
,وینزم وه دوئ ته ئی اوبه اچولې د اودس کولوپه موقعه باندې نودلاس نه ئی هغه لوښې د 
اویو ازناز شو اچد وهغې په وغه ده کېړې خرابې شوې اویه مر کې بی ارشان زعم وشو نو 
سخت غصه شو. وينزه ګبراؤشوه نودا آیت ئی ولوسته : َوََلْصَظِمِينَ الْفَيظطٍَ نو دآيت 
ددې جملې په آوریدلو سره دده غصه يخه شوه. نو هغې بيا ورپسې حصه د آیت تلاوت کړه 
وَآلْعَافينَ عَنِ آلناسي» نو دوئ اوفرمایل چه مامعافن کړې یې. نوهغې بيابله جمله تلاوت 
کړه چه وُي َلْمُْخْسِيَت» نوعلی بن حسين ظګه چه دا واوریده نووې فرمایل چه 
ماته دالله كله درضا دپاره آزاده کړې. . رضی الله تعالی عنهم اجمعين . 

وو رو ووسص- 0 000س00 
وکړی .من کان له يد عندالله فليتقدم)) . چه د چاپه الله خَقهُ باندې حق وی نوهغه دې را 
مخکښې شی نوهغه خلق به ودریږی چه نوروخلقوته ئی معافی کړی وی نو دوئ به جنت ته 
بغیر دحساب نه داځل شی «قرطبي. 

په بل حدیث کښې دی :((ن َحَب ان يُطرَف له البنیانً َنُرْفعَ له الدٌّرجات فلیعفْ عمن 
ظَلَمَهُ وعط من حَرَمَهُ ویصل مَنْ فَطْعَه)) «ووح. 

ترجمه : څوك جه دا غواړی چه دده محلات په جنت کښې اوچت وی اودرجات ئی بلندوی 
نو پکارده چه دې دې معافی کوی هغه چاته چه په ده ئی ظلم کړې وی اوهديه «بخشش» دې 
ورکوی هغه چاته چه دې ئی محروم کړی وی «هیڅ څه ئی ورله نوی ورکړۍ» اوصله رحمی دې 
کوی دهغه چاسره چه دده سره صله رحمی نه ساتی .«اللهم وفقنااتحب وترضی» . امام 
ابوحنیفة به ته یوکس په بازارکښې بدې ردې اوګستاخه خبرې وکړې نوامام ابوحنيفة 
بك برداشت وکړو اوخپل کورنه ئی یوپلیټ د روپو . اشرفونه ډك دهغه کورته يوړو او ورته 
ئی وويل چه تا په ما باندې دا احسان وکړو چه خپلې نيکئ دې ماته راکړې «یعنی د ګستاخو 
خبروپه وجه نو دا « مص مو دږ 2و 
علم حاصلول شروع کړل حتی چه لوئ عالم شو 

وات د َمَلواْفَجِشَه دا دمتقيانو دويم قسم دې چه ادنی دې. د طَفحشَة » او د 

(ظَلَمٍ طَلَمُواأَنفسَبُ مختلف تفسيرونه کړې شويدی د «فاحشة» نه کبيره ګناه او«ظلمو انفسهم» 


شْ ُو ۵۹۸ سورة آلعمران 


نه صغیره ګناه مراد دې. یا د اول نه مطلق ګناه مراد دې ځواه که حقوق العباد وی اوکه حقوق 
الله وی اود دویم نه مراد حقوق الله دې. دذکروا الله یعنی دوئ ياد کړۍ وعد او وعیدلره. 
اوېدې کښې اشاره ده چهوا ګناه ددوئ ته 5بعاوت اونافرمانئ دجدبې په رجه نده شوې بلکه 
د وعیدنه د ذهول اودغفلت په وجه صادره شوې ده .ومن يَغْفِرْالذنُو ټ الا له پدې کښې 

رد دې په عقیده دنصاری ژباندې چه دوئ وائی چه مغفرت اوبِحخشش په لاس دعیسی 0 
کښې دې . (وَلَمْ يُصِرُواْ عَلْ مَا لوا «اصرار» قائم پاتې کیدلوته وائی په قبیح باندې. نو 
توبه ديته وائی چه په تیره شوې ګناه باندې ندامت وی اومعافی غوښتل وی. اوبل داچه مصر 
نه وی. یعنی دګناه دنه کولوعزم یی وی. 


4 صو سږتي ږو یرس و باق ۶6 و و ےو ځا ۶۱ |١‏ خلډين ' 
ولك جَزْاوؤْهم هُغْفِرَة ۀ قِن تم مَجَتُ کېړئ مِڼ عييا الاهر 


دغه کسان' کن که رټوم واه خم مر تو 


يه ط 7 ۳٣‏ || ملد 72 01107 صِنْ بلا بو 
577007 377 داسې عمل کوونکو. پۀ تحقیق سره -7د7-د ٢٢‏ 
تا ف لازض فَلْضْفا نک کان عَِبَه مده هدَا بيان لتا 


پس اوګرځئ ته ۀ زمکه کښې نواوګورئ پ پۀ عبرت سره څنګه وو انجام دتگذیب کوونکو. دابیان دې دپاره دخلقو 


«٠ -‏ و 
و هدی عظۀ للقه 


(أولتبكَ جَزََوْهُم» دا بشارت أخروی دې د دواړروقسمونو دمتقیانوته وَنِعُمَ أَجْرَْمِنَِ 
ددې مخصوص بالمدح محذوف دې چه «المنة» دې او د «عاملینو» نه مراد متقیانووالاعمل 
کوونکی دی طقدَ حَلّث ین قَيلِكُ» دا تخویف دنیوی دې اوبيان دحال دمکذبينو دې ورستو 
دبیان دمتقینو نه. او«سنن» دسنة جمع ده طریقې ته وائی. ښه وی اوکه بده : اوشرائم ادیانو 
ته هم وائی «امم» ته هم وائی واقعاتوته هم واتئۍ٠ء‏ دلته دا اخیری معنی اراده کول مناسب دی 
فسيُرُو, مراد دعبرت دپاره سیرکول دی «فالْظَرُوًا» نظر دعقل مراد دې یعنی فکر.سوچ.. 
«عاقبة معنی ئ ده آخرانجام . 
-١‏ د دواړو خلقو دپاره بشارت : 


رشد القرآن «اول جلد, ۹ه فی تفسي رآيات القرآن 


ههد بيان لنَاسي» یعنی که په زمکه کښې سیر دعبرت دپاره نشئ کولئ نو دقران نه 
نصیحت واخلئ او د قرآن درې صفات ذکرشوی دی ؛ اول داچه «َبَيَانُ لِلناسي» یعنی ټولو 
خلقوته ئی احکامات. اوامر.نواهی . اعتقادیات هرڅه بیان کړی دی. اود ویم داچه «وَمَدُّى 
دلائل دتوحید وغیره ئی بیان کړی دی. ریم (َوَمَوّعِظَة چه پدې کښې تخویفات. بشارات 
دی ُئت يعنئ قرآن خو بيان دټولوخلقودپاره دې لیکن هدایت اونصيحت ترينه 


صرك متقيان اخلی 
انا ٢ ٢٢٢٢٠٠٠٢‏ پل 
تا وتا ئش لاعنت نلن هلښه 


- مکوئ د حهادنۀ‌اومۀ یې رس تکلیفونۍ‌اوتاسوبه اوجت اوغالب يئ که يئ تاسوپوراايمان والا 


د تسس ۶ فقّّ مس قم ق - و لم 


تا من نه بَنَام" به لضګ لاه 
ابا تي راو وتو مي ستاسرنتهمانوانرسیت ناسقي دطلملوس 
بيص »۸ امد ٣-٧‏ و 
| دَلَخِصَ الله الد اوا وق الله 
اوددې دپاره : له زين امو وخحعق اف 

ډولا تهنوا ١‏ مَرَنُو» دا دجهاد دمضمون اعاده ده او دا مضمون د اع ۱۸ آبة ٧١۷۵‏ 
پورې بیانیږی. او پدې آیت کښې تشجیع علی القتال اوترغیب الی القتال دې. .په جنګ 
اد کښې په تکلیفونو او زخمونو رسیدلو باندې تسلی ورکول دی. په جنګ احدکښې 
دمسلغانام نه غه کومه اجتهادۍ غلطی وشوه پو دهغي بهانتيچه کې وفتی شکبلت ملا 
شو او اویا ٠‏ کسان شهيدان شول او اکثر زخمیان شو. حتی چه دنبی هه په سرمبارك باندې 
زخم راغې او دغاښ مبارك یوه ټکړه یی شهيده شوه اوپه شونډه مبارکه کښې ئی زځم راغې 
نوصحابو ته پدې باندې ډیرغم او پریشانی راغله. او دا خطره هم وه چه هسې نه صحابه کرام 
دابنده دپاره کمزوری اوبې همته نه شی . 


لَنْ ُو مد سورة ال عمران 
سا 00رګشګځحشځسڅسسسڅځسسشسيسپټ سي 
نوالله لق دا آیت نازل کړو. اودوئ ته ئی تسلی اوبشارت وکړو چه تاسو ډیروسختونه مر 
دشریعت او دايمان په لار اومقتضیاتو باندې مستقيم يئ او د نبی کریم َ په اطاعت باندې 
محکم يئ نو پدې بشارت سره ګویاکښې ددوئ په جسمونو کښې نوې او تازه روح ننوت او 
دمجاهدينو د زځمی جسمونو اوماتو زړونو دپاره مرهم پټئ شو . او ددې نتیجه دا شوه چه 
هغه کفارو چه لږ ساعت مخکښې غالب ښکاريدل هغه ددې زخمی او ستړی ستومانو 
مجاهدینو په مقابله کښې ونه دریدل اوپه منډو وتښتیدل . ميدان جنګ ئی پریښود. 
و نوا «وهن» سستی کولو ته وائی په سبب د یرې دمرګ یاپه سبب دمحیت د دنيا 
سره . اوحزن غم افسوس ته وائی په سبب دفوت کیدلو دمقصود یارسیدلودتکلیف سره 
دلته یو سوال واردیږی چه حزن خوغیر اختیاری څیزدې اونهی اومنع خو د اختیاری شې 
کیدې شی ٠‏ جواب دادې چه د (لانوا نه مقصود نهی اومنع کول نه دی بلکه تسلی ورکول 
مقصود دی لکه عامه محاوره ده چه غمزده کس ته ویلې شی : خير دې غم مه کوه الله تعالی به 
ددې غم په بدله کښې خوشحالی درکړی. یا دا جواب دې چه مقصو د نهی اومنع ده داظهار د 
حزن نه په داسې طریقې سره چه مقصو د ترینه فوت شی او اظهار دحزن اختياری شې دې. 
ر و ل۸ .ء َ‫ . 
(اٍن کتم مَؤْمِيِين ‏ دا شرط دې اوجزاء ورله محذوفه ده په قرینه د ما قبل سره « ای ان 
کنتم مؤمنین فآنتم الآعلون» .او مراد دايمان نه ایمان کامله دې چه موجب دغلبې دې په 
دشمن باندې یا مراد ترینه دایمان په تقاضوچلیدل دی. تفسیر مظهری وغيره ليکلی دی چه 
((واما غلبة کفار زماننا فلضعف ایاننا وکثرة عطیانناء ومن اصدق من الله حديثا))". 
(اٍن بَمُسَسكُم فرح دا دجواب دشبهې سره متعلق دې اوتسلی ده مؤمنانوته او پدې 
کښې حکمتونه ذکرکیږی دهزیمت په احد کښې. فرح په فتحې دقاف سره زځم ته وائی اوپه 
ضمې سره درد د زځم ته وائی اوجزاء د شرط دپاره محذوفه ده چه ((فلانحزنوا» یا («(فلاتضعفوا) 
دې او ِفِقَدَ مس اَلّْقَوْمَ » د محذوفې جزاء قائم مقام دې او د قوم نه مراد مشرکین دئ . 


۶ 


ند القرآن اول جلد, ١‏ فی تفشیرانات القرآن 


«قرځ للهُءء ورستو په یت ,۱۶۵ کښې أَصم مل دې نوهغه په اعتبار دعد د 
سره دې. اودلته بیان دمثلیت مقصود دې په نفس قتل اوزځمی کیدلوکښې. يعنی کوم قسم 
صدمه چه تاسوتهۀ رسیدلې ده نو دغه قسم صدمه هغوئ ته هم رسیدلې وه او د مقدار اوعدد 
په اعتبارسره دهغوئ صدمه دوچنده وه نوچه تاسو دې قسم تقابل ته نظروکړئ نونه دخفګان 
اوغمحن کيدلو څه وجه نشته اونه دمنافقانو او مشرکانو ددې سوال څه وجه شته چه دوئ 
وائی که چرې محمد 8 په رښتيا دالله رسول وې نو دومره نقصانونه به ولې ورته رسیدل ؟ او 
نه ددې د تکبراوغرورڅه وجه شته .ول لام نُدَاولّهَاٍ یعنی دا زمونږ قدیمی عادت دې 
جه کله سختی اوتکلیفونه راولو. اوکله راحت اوخوشحالی راولو لکه چه کله ګرمی کله 
یخنی وی اوکله شپه کله ورځ وی دغه شان حالات اړوو راړوو نو بیا هرکله جه کفار سره 
ددومره تکلیفونونه دباطل حمایت نه پریږدی نوتاسو دحق په حمایت کښې ولې بی زړه کيږئ 
َوَلِبَظم اهم عَامنُوا4 يعنې پدې انقلاباتو راوستل وکښې ډیرحکمتونه مضمر «پټه 
7 چه کره اوکوټه یعنې مؤمن اوغیرمؤمن جداشی. دعلم نه دلته تمیز اواظهار مراد 
دې او واؤ په «ولیعلم», کښې : -١‏ بعضې وائی چه زائد دې او دا علت دې دماقبل دپاره .٢‏ 
اوبعضې وائی چه معطوف عليه مقدر دې ((ای لیکون کیت وکیت ولیعلم)) . یا ((فعل الله ذالك 
لصاځ جُمَّةّ ولیعلم)) ۳- اوبعضې وائی چه دا عطف دې په مضمون دکلام سابق باندې او 
معطوف عليه ورله په لفظ کښې نشته دې. فوَيَتُخِدُ مِنکُمْ سُېَدَآ: يعنې بل مصلحت 
اوحکمت پدې وقتی اوعارضی شکست کښې دادې چه مقام شهادت لوئ اعزاز زاواکرام دې 
په نزد دالله لل نوچه دا تاسوته حاصل شی. ‌ 

وله لا خيب اَلطَِمِينَ دظالمینونه مراد یا هغه منافقین دی چه په عین موقعه باندې 
دمسلمانانو نه جدا شول نو دوئ عندالله مبغوض دی نوځکه ئی د ايمان اودشهادت نه محروم 
کړه . اويا دظالمانو نه مراد هغه کفار دی چه دمؤمنانوپه مقابله کښې په جنګ کښې ولاړوو 
نو مطلب دادې چه ددوئ ددې عارضی غلبې سبب دانه دې چه دوئ دالله يق خوښ دی بلکه 
دغه عارضی غلبه بنا په نورو اسبابوده. 


٢‏ ميو مه 
«وَلِيْمَحص الله الذِين ءَامَّتو» تمحیص) پاك اوصاف کولوته وائی دګناهونونه او «محق؛ 


لنمو اا سور ګ عا 
يشيتشسشششمڅطاپابا۹۹يًسسسيسمعسسسسسسسبپا رھ ۸ 


هلاکت ته وائی. حضرت ابن عباس مته فرمائی که چرې غلبه د کافرانوشی نوپدې سره د 
مؤمن اوکافر امتياز را شی اومسلمانانومقتولينو ته دشهادت اعزازحاصل شی اودګناهونونه 
پاك شی . سټسسش شي 


ؤ حيبرآن تدخلو لېه ولا لس الله النش جَهدۀ 
آیاتاسوګمان کوئ چې 0 بۀ 


ٌ مو 1 رر 0 قر 3 ََُ 77 صن : 


7 ئي دي ښکاره کړي صبر کوونکولره . اوپۀ تحقیق سره وئ تاسو چې ارمان موکولو تاسو دشهادت مخکښې 
: هو ر ځوووږو سجاعو صووو س ع 
رن ر يتمو وانرم ظْمَةَ 


شئ حنت ته ۀ اولاتراوسه پورې ندي ښکاره 


ډام حَس حَسِبَك أن تدخلو لته د دا ها بل حکمت ذکردې. ٧‏ 
1 دخول اولی دې یعنی ستاسوګمان وُو چه پغیر دجهاد او صبرنه هم دځول اوی 
جنت ته کیدې شی نو دا ګمان غلط دې. . او دعلم نه مراد اظهاراوتمیز«جداکول دی هول 
دلالت کوی په توقع دفعل منفی باندې نوپدې کښې اشاره ده توقع دجهاد او صبرته 
دمؤمنانونه. او «لّمَا جزم ورکوی نو «یعلم» مجزوم دې خوکسره ورته دالتقاء دساکنین دوجه 
نه ورکړې شوې ده او فتحه په (وَيَعْلَم الصَابِِمْنَ» کښ یا د نصب د وجه نه ده په تقدیر د رن 
سره «ای وان يعنم الصابرین» یا مجزوم دې او فتحه ورته دَ التقاء د ساکنینو د وجه نه ورکړې 
شوې ده اواختيار دفتحه د اخفیت دوجه نه دې . 

«ولقذ کم تَمَنوْنَ لته دموت نه مراد شهادت دې دتمنی دموت نه په حدیث کښې 
منع راغلیده (لايتمتين احدکم الموة ‏ احدیث) . اوپه تمنی دشهادت کښې اوپه غوښتلو 
دشهادت کښې اجر دې. پدې آیت کښې يودبل حکمت ذکردې يیعنی تاسو دبدر دغزا نه 
ورستو تمنی دشهادت کوله نوځکه الله 2 وقتی شکست درکړو» او بل پدې کښې زجردې 
مؤمنانوته چه دوئ اول د شهادت تمنۍ کوله او بیائی په میدان جنګ کښې تیښته وکړه. کوم 
صحابه کرام 86 چه په جنګ بد رکښې نه ؤوشريك نو هغوئ ويل کاشکې الله يه بیادغه شان 
موقعه راولی اومونږخپل ځان شهید کړو دالله 8 په لاره کښې. اوپه جنګ احد کښې دوئ 


َ 


رشد الق رآن «اول جلد», ۳ فی تفسی رآيات القرآن 
مشوره ورکړه دمدینی نه دباهر وتلو نوالله کچ دوئ ته فرمائی چه هغه شې چه تاسوئی 
تمناکوله نوهغه ستاسومخی له راغی او تاسو وليده نوولى تاسو په ميدان جنګ کښې 
تیښته وکړه؟ په حدیث کښې دی چه تاسو ددشمن دملاقات «لیدلو) تمنئ مکوئ مګرکه 
ورسره مخامځ شوئ نوثابت قدم اوسئ. 

مرحا خښټ و س ې و - م۸ - 
زيا نيل ال مع ون حک من قبله سل آفان قا آزؤ فل 
و مګررسول دې. يقنا تیرشوي دي مخکښې ددۀ نۀ رسولان. .یپس که دې مړشويا 0 
د نن عل ابم د 7 هر تل کل سرو که فَلَنْ ٣‏ َ 
پس اوړئ پۀ پوندوخپلو 7 چې واپس واوړیدوپۀ نا سپ نشي صٍ الله تۀ 


سی لل ۱ 0 وه کان و آن نوت 
سر مو 


. 7 ْ: وهن رد تب لذّنی 
نرک و رټ . وڅوک چې غواړي 


هن اب لْاضَِةٍ نوت 


و وب 


ډوَما حّمّد الا رَسُول » 577 مؤمنانوته او دارنګه تنبيه ده چه د امیر 
اعتماد باندې کارمکوئ بلکه توکل په الله له باندې کوئ ځکه امیر اګر که نبی وی په هغه 
باندې هم مرګ راځی اوپه الله کله هیڅ فنا اومرګ نه راځی. او «ها,) نافیه دې عمل لفظأً نه 
کوی د وجه د انتقاض دنفۍ نه په «ال» سره او «حمد» مرفوع بنا د بر ابتدائیت دې او مایعد 
ورله خبر دې اوقصر يا قصرقلب دې ادعاء. ځکه هرکله چه دوئ مستبعد وګنړلو قتل 
دمحمد 8 نو ګويا دا ادعاء وکړې شوه چه تاسو محمد لت ته اله وائی نه رسول. نوقصر 
وشو چه محمد فّ ندې بلکه رسول دې. صاحب دمفتاح وائی چه دا قصرافرادی دې چه 
مُغان عشرئ مضد 8 لزه دوه ضفرنه ثابت کړل: نر وف د رال ىاو بل بقا ددد او 


َّنْ ملو ٥٤‏ سورة ال ران 


استبعاد دموت. نوالنه کله ورله یو وصف ثابت کړو اوبل ئی ترينه نفی کړو. 

او دا ایت نازل شويدې په باره دغزوه احدکښې . هرکله چه په احد کښې نبی ته دجنګ 
نقشه پخپله جوړه کړه اوصفونه ئی برابرکړل نو پنځوس .د کسان چه امیرئی عبدالله بن 
جبيرؤو او دوئ تیراند ازسخت غشی ویشتونکی وُو مقررکړل دیوې غونډئ په سر باندې چه 
د ورستونه کفارپه مون باندې حمله ونه کړی او تاکید ئی ورته وکړو چه مونږپه هرحالت چه 
یو. یو به. لیکن تاسو دخپل ځائ «مورچې؛ نه مه لرې کیږئ او مونږ به ترهغه وخت پورې 
غالب یو چه تاسو ثابت ئئ په خپل ځائ باندې او هر کله چه جنګ شروع شوو نوغازیانو په 
مدا ن جنګ کښې دخپل شجاعت جوهرښکاره کړو دحضرت ابودجانه طتله حضرت علی طه 
اونورومجاهدينو په مقابله کښې دکفاروملاماتې شوې ٢٢‏ کسان ترينه مردار شو او باقی په 
تیښته روان شو اومجاهدینو ترینه دغنیمت په مالونو قبضه کول شروع کړل. نو دا ننداره چه 
کله هغه پنځوس .د کسانو وليده نوګمان ئی وکړو چه فتح کامله وشوه نودلته کیناستل 
بیکاره دی اوښه داسې ده چه ددشمن نه مال غنیمت واخلو. نو امیر ورته د رسول الته لف 
حکم ياد کړوخودوئ دا ګمان وکړو چه د رسول الله صلی الله عليه وسلم چه کوم مقصدوو هغه 
مونږپوره کړيدې اودلته کیناستل بې فائدې دی نو یوولس ١١‏ کسان دغه ځائ کښ پاتې شول 
اویاقی مدان جنګ ته راکوزشو. .نو خالدبن ولیدچه پدغه وقت کښې لامشرف په اسلام نه 
وو او دکفاروجرئیل ُو ددوه نیم سوه ۲۵۰ کسانوسره راغې نوعبدالله ین جبير طه دخپلو 
ملګروسره ښه په بهادرئ تر یوحده پورې ددوئ مقابله وکړ ه خو بالاخر دوئ شهيدان شو 
اومجاهدین چه دشا دطرفه بې فکره اومطمئن وُو نو ددغه جانبه پرې مشرکانو حمله وکړه او 
دمخې طرف دمشرکینو فوجونه هم بیرته را وګرځیدل نومسلمانان په مینځ کښې محضور 
شول. نوځکه ډیرشهيدان اوزخمنیان شول. اوابن قميه بدبخت يوه ګټه درسول 8 په لورې 
وروه ويشته چه دهغې په وجه درسول الله ف يوغاښ شهيدشو یعنی ټکړه ترينه ماته شوه او 
به سرمبارك باندې یی زخم راغې. ابن قميه غوښتل چه حضور تا شهید کړی مګراسلامی 
علمبردار حضرت مصعب بن عمیرطځه درسول الله دطرفه مدافعه وکړه اوخپل ځان ئی 
شهیدکړو اونبی له د زخم دشدت لوجه نه په زمکه پریوت اوجونکه مصعب بن 
عمير طْؤنه دنبی فا سره په شکل کښې مشابه وُو نو ابن قميه دا ګمان وکړو چه ما نبی 8 قنل 
کړو نوا وازنی وکرو چهمانبی 3ه قتل کړه او ابلیس په بلند آواز سره اعلان وکړو چه 


رشد القرآن «اول جلد, ٥‏ فی تفسی رآيات القرآن 
محمد ًََ قتل شو. ددې خبرپه اوریدلوسره چه ۵١«‏ حمداقدفتل» مسلمانان وارخطاشو. . خپې 
اولاسونه ئی سست شو. ځینې مبهوت اوحیران کیناستل اوځینې ضعیف الايمان خلقو ته 
خيال پيدا شوچه دمشرکانو درئیس ابوسفیان نه پناه وغواړی اوبعضې منافقانو وویل چه 
کله محمد ف##افتل شو نو اسلام پریږدئ اوپخوانی دين ته واپس شئ. انس بن نضرط چه د 
انس بن مالك الله تره وؤ هغه وه ويل که محمد لت شهيد شوې وی نو دمحمد صلی الله علیه 
وسلم رب خو ژوندې دې او بعد د شهادت دمحمد صلی الله علیه وسلم نه زمونږ ژوندڅه 
پکاردې پدې مبارکه لاره کښې چه رسول فُاخپل ځان قربا ن کړو نوپکارده چي مونږ هم خپل 
ځانونه فربان کړو دائی وويل او د زمری پشان ميدان جنګ ته وړاندې شو او ترهغې پورې 
جنګیدلو چه په شهادت ورسید اوېدې وخت کښې رسول الله ف آوازوکړو چه «الی عباذَالله ! 
انارسول الله» زما لوری ته ران شئ اې دخدائ بندګانو زه دالله رسول يم دا اواز جه صحابؤ 
واورید نو فوراً راجمع شول اوسخته مدافعه ئی شروع کړه اوکفار منتشرشو. ميدان جنګ 
مسلمانانو فتح کړو نودا آیت فازل شو چه : (وَمَا حّمّد لا رَسُولً ٤‏ یعنی محمد 8 خو یو 
بنده دې. خدائ خوندې. چه مرګ به ورته نه راځی . 

وِقَد خَلّتْ من قََلهِ وسل » دده نه مخکښې ډیر رسولان تیرشوی دی چه ورستو دهغوئ 
نه دهغوئ تابعدارانو دهغوئ دین ساتلې دې اوخپل ځان اومال ئی پرې قربان کړيدې نو 
درسول الله 8 انتفال ددې دنيانه څه دتعجب خبره نده که دا وخت نه مری نوپه بل وخت کښې 
به وفات کیږی لیکن که چرې وفات شی نو آیا تاسو به دین پریږدئ ؟ يه به دجهاد فل تيل 
الله نه مخ اړوئ؟ لکه اوس دقتل دخبر اوریولو په وجه ډیرکسان بې حوصلې شو . .که څوك 
داسې وکړۍ نوخپل ځان ته به نقصان ورسوی . الله تعالی ته هیڅ نقصان نشی رسولی 

فایده :قادیانیان ددې آیت نه استدلال کوی چه عیسی يا وفات دې .جاب دادې جه 
دا استدلال موقوف په درې وخبرودې :اول داجه «خلت» په معنی دموت سره دې. او دویم دا 
چه ,من قبله» ظرف د,خلتسره متعلق دې. ویم داچه الف اولام په ,الرسل کښې داستغراق 
د پاره دې. : نومعنی به داشی چه مړه دی مخکښې دده نه تمام پيغمبران نو په هغوئ کښې 
عیسی با هم داخل دې لیکن مونږ وایو چه دا درې واړه خبرې ممنوع دی . «خلت» تیریدلو 
دوت اود دور ته وائی په موت سره وی لکه اکثرپیغمبران. یا زمانه او دور یی تيرشوې وی 


غومړه نه وی لکه عیسی 8 . اوپه قرآن پاك کښې ودًا َال مَيَِيِم» «وادً عتزا 
عَضُو عَليَكُمُلَْالً » راغلیدی اومعنی ئی موت نه ده. اودویمه ځبره هم مسلمه نده بلکه 
کيدې شی چه ظرف دمابعد سره متعلق شی. یعنی وفات شویدی هغه رسولان چه قبل وُو. 
اوحضرت عیسی چا زمکې ته دوباره قیامت ته قریب به راځی. اودریمه خبره هم مسلمه نده 
بلکه الف اولام په «الرسل» کښې دجنس د پاره دې ځکه مقصود ددې آيت نه دفع د استبعاد د 
قتل اودموت دنبی 28 ده او دا حاصليری په لام الجنس سره نوحاجت نشته دې استغراق ته. 
اوکه دا درې واړه خبرې ژمنواو دأیت معنی داشی چه نبۍ مھ نه مخکښې تمام رسولان مړه 
دی نوپه زعم دقادیانانو خو قادیانی دجال هم رسول دې نو دې هم مخکښې تباه اوبرباد 
شويدې. 

اق مات همزه داستفهام انکاری دپاره ده اواستفها م انکاری په معنی د «لایلیغی» 
سره دې اودا همزه په حقیقت کښې داخله ده په «انقلبتم, باندې او فا په «فانَ» کښې د عطف 
دپاره ده اومعطوف عليه ئی مقدردې ((ای تؤمنون حال حيوته فان مات اوفتل انقلبدم) . 

یعنې داسې هرګزمناسب نده. انقلاب علی الاعقاب واپس کیدل په پندو) کنايه ده د 
ارتداد عن الاسلام یا عن الجهاد نه اومقصود د دینه انکار او زجر دې نه اخبار د وقوع د 
ارتداد نه. او د «الشاکرين» نه مراد «الثابتین علی دین الاسلام» دی. 

ډوَمَا سََانَ َِفسٍأٌن تمُوت) دا ترغيب الی الجهاد دې يعنی مرګ په خپله نیټه باندې 
راځی بې نيټې څوك نه مړه کیږی اګرکه دمرګ اسياب ورته ډیرهم جمع شی نو دمرګ د یرې د 
وجه نه دجهادنه پاتې کیدل ندی پکار. «کتبًا» رای کیب کناب مؤجلا » . ووی یرد 
ثوَاب اَلدَُا# یعنی جهاد او هرعمل خير د آخرت په نیت سره پکار دې اوکه چا اراده وکړه په 
عمل ځیرسره بدله ددنیا نوهغه به ورته ملاؤشی که چرې الله من یې وه غواړی لیکن په 
آخرت کښې به ورته اجرنه ملاویږی اوڅوك چه اراده وکړی په عمل دځیر سره ثواب د آخرت 
نوهغه به مومی. «وستجزی آلشُكرينَ » اوپه دنیا کښې به ورته هم بدله ملاویږی. د 
«شاکرین» نه مراد هغه څوك دی چه په دین باندې ثابت قدم وی اوعمل ځیر په نیت د آخرت 
سره کوی اوپدې آیت کښې په هغه صحابؤ تعریض دې چه هغوئ دخپلې اجتهادی غلطی په 
وجه ځخپل ځائ پريښودلو او د مال غنیمت حاصلولو دپاره راغلل او دهغه صحابؤ مدح ده چه 


رشد القر أان «اول جلد, و- فی تفسی رآيات القرآن 
٧ک‏ گکككکكکحځحځکځځكککټپسييسيها 


کې م و م.ّ وو من 02وی 
بل للمهو ما صَعُفْ وما استکاو 
چې دوئ تۀ رسیدلي وؤ په لاردالله کښې اونۀ وؤکمزوري شوي اونۀ وؤټېټ شوي دښمن تۀ 

۶ ۶ مع ال دم 8 : ۶٩‏ و ے ړو 
وله يب الضيیش ٥‏ ه ما يل فَيلیز لا آنْ قَلم 7 
اوالله محبت کوي صبرکوؤنکوسره . اونده وېنا'' «دعا» ددوئ مګرداچې وئيل بۀ دوئ اې زمونږ ربه 
وو اي او پر و س ۸ نې بب ووو.ېلی 
الا ئفُنبا ولنفتا 3 .انا دٍث آقُدامتا واصن 
اوبخښې مونږتۀ ګناهونه زمونږاوزیاتې زمونږ په کار ددین کښې اوکلک کړې قدمونۀ زمونږ اوغلبه راکړې مونږ ته 
سه تسه ای فص ال ۶ه ۱ل چے» ووس ردو س چې آ)پط ۷ و ځ 
کل َو ليه فَالْه له اب الدُنا وَحُسْنَ ثواب الاضِرة دلله يب 
پۀ قوم کافرانو پسور ه دوئ تۀالله بدلهددنيا اوښائسته بدله دآخرت . اوالله محبت کوي 

و ّ‫ .۰ کح ټس و - 11 . 

ډوکاټن مٌن نی قنتل معهء ربيُونَ4 په دې آیت کښې ترغیب علی الجهاد دې اوتسلی ده 
مؤمنانو ته چه ستاسونه مخکښې ډېرنيکان بندګان دالله ةٍ د انبیاؤ سره ملګری شوی وو 
دکفارو سره ئی جنګونه کړی وُو اوپه هغوئ باندې ډیر زیات تکلیفونه اومصيبتونه راغلی وو 
خو دهغوئ په همتونو او ارادو کښې هیڅ قسم سستی نه وه راغلې اونه ئی کمزوری ښکاره 
کړې وه اونه دشمن ته ټیټ شوی وُو. نوتاسو خو خیرالامم یئ نو تاسوله زیات صبر او 
استقامت پکار دې. او دارنګه پدې آیت کښې تنبيه ده پدې خبره چه قتال د ډیرو انبیاؤ او 
دهغوئ دصالحانو ملګرو سنت دې. اوپدوئ کښې دا درې صفات سلبيه وُو چه داحقيقت 
دصبر دې : نشتوالې دوهن اوضعف: او استکانت. «وهن» عحز او«جُین» بزدلۍ ته وایی چه 
دتکالیفو او دمرګ دیرې د وجې نه وی او (اضعف کمزوری دهمت اوسستی کول په وجه د 


پۀ سبب دهغه تکلیفونو سره 


-١‏ يعني کمزوری مۀ کوئ بلکه دا دعا کوئ. 


لَنْ ُو درف سورة ال 
حيحص شم حسنسچیوسنسسمحسسیسسووسولهونوویتنسهسسسسسسمسرسسسرتضجووپو يي" 


زخمی کیدلو د ملګرو سره او «استکانت» دشمن ته سرښکته کول او د دشمن تابع کیدلون 
وایی د آسانتيا اوآرام او راحت دپاره. لطَاسَتَكَانوا یا د سکون نه مشتق دې نر 
,استکانوا په وزن د «افتعلو) دې یا د کون نه مشتق دې نو بیا په وزن د «استفعلوا دې يعنی 
سيین زائد دې اوپه لفظ د وؤ این کښې دوه قوله دی : یو دا چه دا اسم برائسه دې اونون 
پکښې اصلی دې. نو دا موافق دې د رسم الخط سره. ویم قول چه مشهوردې هغه دادې چه 
دا مرکب دې دکاف تشبيه اود؛اي نه اومعنی ئی کثرت دې پشان دکم خبريه. نحویانو ویلی 
دی چه «کأین» دکم خبریه سره موافق دې په پنځه اموروکښې : ١‏ ابهام ۲ حاجت تمیزته :٣‏ 
بناء ۴- لزوم دصدارت. یعنی په اول دکلام کښې راتلل ۵- افاده دنکثیر .کم استفهامه 
اوخبريه دواړه راځی او «کأین» صرف خبری راځی اوتمیز ئی همیشه مجرور وی په من سره. 
په خلاف د «کُم» استفهامیه نه چه تمیز د هغه منصوب هم راځی اوبناء پدې دویم قول باندې 
چه مشهوردې نون د «کأیٌن» په حالت دوقف کښې حذف کول پکاردی دتلفظ اودکتابت: 
دواړونه ځکه چه دا تنوین دې لیکن اثبات دنون په حالت د وقف کښې خلاف القیاس دي 
اودصحابؤ په دورکښې په مصعف عثمانی کښې دغه شان دې. او ین ئی تمیز د کا 
دې . «َقَعَلً مه رِبُونَ4# -١‏ قاتل فعل دې اوفاعل ورله ضمیر دې چه راجع دې نبی ظ يا 
« کین ته او «هعه ربیون کثير» جمله حاليه ده او دا مجموعه خبر دې دکاین دپاره معنی ئی 
داده چه ډیر انبیاوؤو چه قتال ئی کړې وُو په داسې حال کښې چه دده سره ډیر خدائی خلق 
موجودوؤو. -٢‏ يا «هعه» ظرف حال دې او «ربټّوت» ئی فاعل دې. ۳- «قاتل» صفت د نبی دې 
اوخبر د «کأین» دپاره «هعه ربیوت, دې ۴- فاعل د قاتل «ربیوت» دې او «هعه, ظرف دې او دا 
مجموع خبرد «کأټن» دپاره دې یعنې ډیر انبياء داسې وو چه د دوئ په معية او ملگرتيا کښې 
دیرو نیکانو قتال کړې وو. روه- جمع د ري ده منسوب دې رب ته اوکسره کی 
خلاف القیاس ده ۲- او بعضې وائی چه دا جمع د«ربة» ده بکسرالراء په معنی دجماعت سره. 
ضحاك وائی چه دا هغه جماعت ته وائی چه زر ٠٠٠١‏ تنان وی. دغه شان دعبدالله بن 
مسعود غه نه روایت دې چه د ((وټهُوؤنً)) معنی ده په زرګونوځلق.اودحسن اوابن عباس ځ4# نه 
روایت دې چه«د اعلماء فقها دی 

7 هيب اين ) صابرین هغه دی چه دغه درې صفتونه پکښې موجو د وی. 

»و کان قولیمه ,قوهم خبر د کان دې او لآ أن قَالُوأ4 په تاویل دمفرد سره اسم د کان 


رشد القر آن «اول حلد, . ٩۹‏ فی تفسی رآيات القران 
هنش ضشکثبفف څسششپګنيي ۱-٨-٨‏ ف-- 


دې او مراد دقول نه دعاء ده اوحصر اضافی دې. یعنی دمصاثبو اوشدائدو په وخځت کښې نه 
دوئ دمقابلې نه واپس شو. اونه ئی ددشمن اطاعت وکړو. اونه ئی څه مضطرب اقوال وويل 
لکه چه په جنګ احد کښې بعضو ویلی وو چه د ابوسفیان نه امن وغواړو او بعضو منافقینو 
وویل چه ځپل زوړ دین ته واپس شئ او بعضې وویل چه مونږپه جبرسره جنګ له راوستلې , 
شوی یو نوهغوئ «مخکینی پيغمبرانو» داسې خبرې نوې کړې بلکه هغوئ صرف داسې ويل 
چجه ((َبٌقا اغُفرَِّا)) اې ال زمونرګناهونه معاف کړه ؛ ((وََيْتِ اَقْنَامَتَ)) اوزمونږ زړونه 
اوقدمونه "000 وکړه. د ((ذَنُْبَتَا)) نه صغایر اود ((وَاٍمترَافْتَا)) نه کبایر 
مراد دی. یا د ذنوب نه مراد عام ګناهونه دی اود اسراف نه دنبی د اطاعت نه تجاوزکول مراد 
دی. اوهرکله جه ګناهونه سبب دبندیدلو دنصرت الهی وُو نو ددې وجه نه دعاء دمغفرت 
مقدمه شوه په دعاء دتثبیت اوپه دعاء دنصرت باندې. 


ما امو 


فايده . حصر په «وَمَا كانَ قَوََّهُم لآ ٌن قَلُوأ ) کښې حصر اضافی دې په اضافت سره 
اضطراب اوترك دمقابلې اوترك د اطاعت ددشمن ته دې. نوېدې کښې اشاره ده ديته چه لکه 
څرنګه چه مخکنونيکانو په وخت دمصاثب و اودمقابلې مع الکفا رکښې التجاء الی الله کړې وه 
او دعاګانې ئی غوښتلي وې اواضطراب اوددشمن اطاعت ئی نه وُو کړې. نو تاسو هم دغه 
شان وکړئ او دا مطلب ئی نه دې چه. دې مأثورې دعا نه علاوه نورې دعاگانې ئی نوې کړې. 
اونه په غیر مأثور «غیر منقول الفاظو سره دعا بدعت دې اونه ورته په حصر مذکور کښې 
اشاره ده. بلکه دعا په هر لغت کښې او په هر لفظ سره چه وی بدعت ندې. البته د مأثورو 
الفاظو برکات او انوارات بل چرته نشی ملاويدې. 


فَاتهُمُ 'ۀ تَوَاب اَلدُيَا4 «ف» په علتیة دلالت کوی يعنی دمجاهدینو صبراو 
دعاګانی سبب دې دپاره دفتح. د رثواب الدنیا» نه مراد فتعح اوغنیمت دې او د ثواب الاخرة 
نه مرادجنت اورضاء الهی ده.((وشن تَوَا الأجِرَة)) سره ئی حسن ذکرکړو ««ای ثواب الاخرة 
المسن» پدې کښې اشاره ده زیادت اوافضلیة ته.((وَلهُُِبِالْمُحِيِيِِِ)) اومحسنين متبعین 


دسښست دی 


َڼ لوا سورةآلعمران 


ياتیَا الد اَمَو لٍن ملعا لش كَفَرا ک 


انې ايمان وا و تاسوخبره اومنئ دکافرانونوهغوئ بۀ تاسو ِ ز 5 پۀ پوندوستاسو 


تنا خير ه ټل الله موار۰ مه که الليینځه 
وو ماتو تل اوه بلکه الله ستاسومد د ګاردې. سک کب يت 
ډيتابها ا النت ام موا ِن ُو الزس کفروا» په دې کښې حکم دې دځان ساتلو د 
اطاعت دکافرانونه ځکه چه داسبب دمرتد کيدلو او دخسارې دې لیکن ددینه مستشنی دې 
اطاعت دهغه کافر چه لارښودونکې وی. او اطاعت دهغه کافرچه دهغه په رائی 
مصلحت ظاهر وی ځکه داپه حقيقت کښې اطاعت د کافر نه دې او دارنګه منکوحه کتابيه چه 
مشوره دځیر ورکوی و كُفرُواأ» هرکافراومنافق ته شامل دې خصوصاً هغه جه په 
جنګ احدکښې ئی مؤمنانوته دعوت ورکؤو چه خپل مخکنی دين ته واپس شئ اوهغه چه 
شکوك اوشبهات ئی پیداکول چه که دا نبی په حقه وې نوشکست به ورته نه ملاویده وغیره 
بل الله مَوَلحُمْ » یعنی دکافرانو اطاعت مکوئ بلکه دالله تعالی اطاعت کوئ نوهغه 


به ستاسونصرت او مددکوۍ په سبب د اطاعت سره. 
له : 


سلق ق فَب لَنش ها لشْشْب يا اَم به کا 


ځامخا اچوؤ مونږ پۀ زړونو دکافرانو کښې هېبت پۀ سبب ددې چې دوئ شریک و سره هغه څوک 


ده لق ' وب 


۳ د و هږو 


تار یر 


. دکافرانو اطآعت مه کوئ بلکه دالله #8 اطاعت کوئ هغه پۀ تاسو مهربان دې‎ -١ 
. زجر. او د جهاد متعلق دشم دریم جواب چې دا اصل جواب دې‎ -٢ 


رشد القر آن «اول جلد, : ١‏ فی تفسی رآيات القران 


ما اط :له 1 


«ستلفی ف قلوب اليټت» نو د الله چلّْ3 دنصرت اومدد اثر به داوی چه کفاراګرکه په 
ډیر قوت اوطاقت کښې وی خوالله يق به ئی په زړونو کښې سخته یره پیداکړی اوستاسو 
دمقابلې همت به ئی نه وی لکه دجنګ احد دختمیدلونه ورستو دکافرانو د دوباره حملې ار اده 
وه لیکن درعب د وجه نه یی حمله ونکړه ه بلگه ستړی ستومانه زځمی مسلمانانو ددوئ تعاقب 
دحمراء الاسد پورې وکړو او دوئ وتښتيدل او دا رنګه د أحد نه ورستوکفار په هرجنګ کښې 
مغلوب شوی دی . وما اد شُرَحعوا» «باء» سببيه او «ها» مصدریه دې نوشرك سبب درعب 
دې «ما لم ټزل به» په «به» کښې مضاف مقدر دې رای بعبودیته واشراکه». او «سُلطِسًا» 
حجت ته وائی. او دلته نفی دنزول دحجت وشوه اګرکه مراد ترینه نفی دوجود ده نوپدې کښې 
اشاره ده ديته چه د اثبات دحکم دپاره دلیل منزله پکار دې نه ځپل آر اء او خواهشات. 
کماقال صاحب الروح. 
فايده : غیرمقلدين وائی چه ددې آیت نه معلومیږی ابطال دتقلید ځکه چه پدې آیت 
. کښي او دارنګه قرآن کریم هرځائ دشرك اودمشرکانو په رد کښې عدم انزال ددلیل ذکرکړې 
دې نولکه څرنګه چه په شرك باندې دلیل منزله نشته دې نوځکه باطل دې نودار رنګه په تقلید 
باندې دلميل نشته دې نو دا هم باطل دې. مون وایو چه د تقلید د اثبات دپاره صحيح دلائل 
موجود دی خوفائده ترینه هغه څوك اخستې شی چه پوهیږی اوضد تعصب نه کوی اودار رنګه 
دلیل منزله په حرمت اوابطال دتقلیدهم نشته اوکه چرې موجووی نو. «هاتوابرهانکم ان کنتم 


لَنْ َو ٢‏ سورقالعران 


الصدقین, . نوحرمت دتقلیدهم ثابت نشو. اوعدم دلیل په تقلید ربناء علی زعمکم مشترل 
دې په مابین د اثبات دتقلید او د ابطال دتقلید کښې نو بيا تاسو قول په ابطال دتقلید ولې 
کوئ. او دارنګه عوام او أميان دغیرمقلدینو بلکه اکثر نام تهاد ملایان ددوئ قدرت نه لری 
دفهم دقرآن او حدیث اونه داستنباط د حکم دنص نه. نو دغه شان خلق هم دخپلو مشرانو غیر 
مقلدینو تقلیدکوی اوڅه دلیل منزله ورسره نشته نوپکارده چه دا دې هم حرام شی. 


(وَمَأَوله نهُمُ آَلنار » فرق په مابین د اوی او «مئوی» کښې دادې چه «ماوی» ځائ د 
ورتللوته وا یی او «هشوی» ځائ د اقامت ته وائی. ورتلل اول وی او دیره کیدل ورستو وی نو 
ددې وجه نه ماوی مقدم ذکرشو. 


.‫ کی و 


َوَلَقَدَ صَدَقَُمْ .7ه وَعْدَهُ پدې آیت کښې تفصیلی اوتحقیقی جواب ذکرکیږی د 
هغې شبهې ته چه په رښالت باندې فنافقانوکړې وهاهغه د اچه که حجشرټ منحجمد 808 رټول بر 
حق وې نوپه أأحد کښې ئی ولی شکست خوړلو؟. 

حضرت الشيغ بل فرمائی چه هرکله دا شبه دمسلمانانوپه مخکښې وشوه نو دبعضې 
مسلمانانو په زړه کښې هم دا وسوسه پیداشوه چه واقعی الله کله خو زمونږسره دنصرت 
اومدد وعده کړې و وه ولې شکست ملاوشو. ((قال الناس من اصحابه من این 
اصابناهذاوقدوعدنالله تعا ی النصر)).روح. نو پدې ایت کښې ددې شبهې تفصیلی جواب وشو 
اومخکنی آیاتونو کښې اجمالی جواب وُو. «صَدَقَُمُ له صبدقاً راست ګفتن ) ته هم 
وائی او«راست کردن ته هم وائی یعنی وعده پوره کول. دلته دا دویمه معنی مراد ده یعنې الله 
كله جه ستاسو سره کومه وعده دنصرت او دفتحې کړې وه نوهغه وعده ئی په احدکښې 
دجنګ په ابنداء کښې پوره کړه اومسلمانانو لره ئی په کفارو باندې غلبه ورکړه او د کفارونه 
٢(‏ کسان قتل شو اوباقی وتښتیدل لیکن هرکله چه درسول الله دقول خلاف وشوچه هغه 
غشی ويشتونکی جماعت په خپل ځائ قائم پاتې نه شو نوفتح په شکست سره بدله شوه. نو 
ددې شکست دپاره سبب مخالفت دحکم درسول الله 88 وُو. 0000 
باندي نشی کیدې بلکه پدې سره تائید د رسالت کیږی. نو دا جواب ش شو دشبهې نه هم 
اومسلمانانوته هم داخبره واضحه کړې شوه چه سبب ددې وقتی شکست دپاره ستاسوخپله 


رشد القرآن «اول جلد, ۳ه فی تفسی رآيات القرآن 
احتهادی غلطی وه. 

(اٍذ تَحُسُوتَهُم» ظرف متعلق دې د «صَدَقَُمْ له : سره ياد (وَعْدَه سره او 
محسوهم» په معنی د «تقتلونهم» سره دې او«رحس» په اصل کښې ديته وائی چه حاسه ته فت 
ورسی اوختمه ئی کړی. اوډیرکرته په معنی دقتل علی سبيل الاستیصال «بیځ کندۍ سره 
راځی طِبِاٍذنِِ.4 اى بارادته . وقضانه. اوتوفيقه حَيّ دا فَِلمٍِ «حقی» یاپه معنی د «الى» 
سره دې او دا متعلق دې په ,تحسو هم یا رصدقکم) پورې» يا «حق, ابتدائيه دې او داخل دې 
په شرط باندې چه جزاء ئی محذوفه ده «ای حتی اذافشلتم وتنازعتم وعصیتم منعکم نصره) او 
,نم صرفکم» پدغه محذوفه جزاء باندې عطف دې او«فشل» بزدلی او نامردی ته وائی خو دا 
معنی اراده کول په حق دصحابؤ کښې بې ادبی ده. نوددې وجه نه ددې ترجمه بعضې حضرات 
په ضعف درائی سره کوی. «ای ضعفتم عقلاً بحیث مُلتم ا ى الغنیمة» اوبعضې حضرات ئی 
ترجمه په ضعف د همت سره کوی. 

(وَتَرَعَتُمْق لم مراد ترینه اختلاف کول دی په امر د رسول الله 8 کښې چه بعضو 
ويل چه پدې مورچه باندې قائم پاتې کیږو او بعضو ويل چه د مال عنیمټ اعَسْتلر دِبارَه كْر 
(َعَصَيئُ4 دنبی هه د امرنه خلاف او نافرمانی مراد ده ګویا کښې عصیان. تنازع 
اواختلاف پيداشو او دتنازع اواختلاف نه فشل یعنی بی همتی پید اشوه. 

دا پجارت» ددینه مراد فتح اونصرت دې لکه په سورة صف کښي دی اه لف 
يب ري له وَقَنع کي # چه ددينه واضح طورباندې معلومیږی چه دصحابؤ محبت 
دنصرت الهی اوفتح سره وُو چه پدې سره غلبه دحق راځی. اوددینه دنیا مراد نده ځکه د دنيا 
سره ئی لفظ دمحبت ندې ذکرکړې بلکه ددنيا سره ئی صرف اراده ذکرکړې ده او ینم 
من يُرِيدُ دیا # ئی فرمایلی دی «يحب الدنیا» ئی ندی فرمايلی. ددينه هغه کسان مراد د 
چه دمال غنیمت دجمع کولو دپاره تلی وُو (وَينحم من يُريد أَلَحْرَة » رای ثواب الاخرة» 
دینه هغه کسان مراد دی چه په ځپل ځائ قائم پاتې شوی وُو. 


ډثُم صَرَقَُِ داعطف دې په مقدره جزاء باندې طليَِيَكُمٍ يعنې دا وقتی اوعرضی 


تن تل ره سل 


اس د افغافغانفغناپاغاسلفسانغاسانسانسننساننښانسنسننټ-سض ګش سا 
شکست ستاسو د ذلیل کولو او رسوا کولودپاره نه وُو تاسو عندالله قدرمند .عزتمندئی , 
بلکه پدې وقتی شکست سره ستاسو ابتلاء اواصلاح مقصود وه او هغه دا چه تاسو به په 
مصاتبو باندې صبرکوئ اوپه ميدان جھاد کښې به کلك پاتی کیږئ او دملګرو دقتلیدلو ار 
زخمی کیدلوسره به حوصله نه خرابوئ . ډ وَلَقَدُ عَفا عَنحُم دصحابه کراموځكه نه 
اجتهادی غلطی وشوه نوالله ښق دوئ ته په تیرشوی آیاتون وکښې لږٍشان زورنه و کړه اوپدې 
ایت کښې ورته دمعافی اعلان کوی خوپه ډیر تاکید سره. «قد) دتحقيق دپاره دې. اولام : 
تاکید دپاره دې. دیته لام موطه للقسم ویلې شی ځکه دې تاکید دقسم مقدره کوی «ای واه 
لقد عفا» نوالله چَهٍ په خپل ذات قسم خوری چه ځما دې په خپل ذات قسم وی چه خامخا په 
تحقیق سره ما تاسوته معافی کړې ده نو دصحابؤ دغلطيانو معافی په نص قطعی سره ثابته 
ده. اوپه حدیث کښې په طاعنینو دصحابو باندې لعنت وارد دې . 


شْودَيْنَ وَلاكَوِنَ کل اک وَلتِمَيُُ يَنْعَُھ ق 


کوم وخت چې تاسولرې تللئ پۀ تښتتيدو کښې اوشاته نة کتل هيچاتۀ. اورسول ١‏ بللئ و بې 


-١‏ زحر منافقینونۀ. 


رشد القرآن «اول جلد», ٥‏ فی تفسیرآيات القرآن 


2هډ ور 

ین شی" قُلْ اين الم 
چې ياشته مونږ لره دامدادنۀ څۀ حصه . اووابه کرډټکعونتکهک يو 

سک اا و 7د "١‏ ۸ 
قم کا لفن لك بَقْْنَ لوان امن نره 
ق هم د يدو پد د » کچرې وې مون لره د کارنۀ (اختيارن؛ څۀ څيز. 
2 و پس غه سپ و 
تائطا متا" قلن لو لثم ق سف بر 
نومونر بۀ نۀ وې قتل شوېريعني زمونرخپلو انېدلته. تۀ اووای )کجر ې وې تاسوپۀ کورونوځېلو کښې نوضروربه بهرراوتلې وې 
ِ ر. صو 8 و ےِ ۶ 
لن نُب عغهز لتتلل ال سشَاجحه ول الله 


و نر مقرر شوې ؤ پۀ هغوئ قتل. ځائې :سو اودپاره ددې 7 - 1 


دودوي 
ې 


ت0 


7 تعضعدُوت» دا ٥‏ -د-دد7 دد نن 
منع کړو او تاسوئی ددشمن نه واړولئ کله چه تاسو تښتیدلئ اوپه غرونو . میرو باندې ختلئ 
او د وارخطائی دوجه نه مو شا ته نه کتل او رسول الله فَّ تاسو د وروستونه بللئ او ويل ئی 


- جواب شکوه. 

-٢‏ شکوه. 

-٣۴‏ جواب شکوه. 

۴- دويمه ترجمه او چه ښکاره کړی خلقوته. 


نت ٣‏ سورة آل عمران 
ځا تا ا ئځځمکنپپيسا 


چه «الی عبادالله . ا ی عبادالله من کر فله امنة) .خو تاسو دا آواز نه آوريده. بیا چه کله د کعب 
بن مالك طګه نظر په رسول الله 8# ولګيده اوپه زوره ئی آوازوکړو نو دهغې نه ورستو بيا 
صحابه کرام خد دنبی 8 څنګ ته راجمع شو اوکفار مرعوب شو او وتښتيدل 

فایده (اٍدْ تضیدُوت» په ضمه د تاء اوکسرې دعین سره دباب افعال نه مزید دې د 
اصعاد نه مشتق دې اوپه فتحه سره مجرد دې دصعود نه و مشتق دې نو بعضې اهل لغت وائی 
چه د مجرد اومزید په معنی کښې څه فرق نشته دې. او اکثر وايئ چه فرق پکښې شته دې 
اوهغه دادې چه «اصعاد, ررابعاذ) لرې تلل په همواره زمکه یاکندو اودرو کښې» ته وائی. او 
رصعود ذهاب الی الفوق .په بره تللوته وائی. دلنه دواړه معانی مراد کیدې شی. رتلوون» د 
رل » نه مشتق دې ورستوطرف ته کتلوته وائی دا کنايه ده د التفات نه . 


. فَأَنْبَعُ مَ بِقَم» دا عطف دې په ,صرفکم باندې اوفاعل د طََأَئْبَححُم» د پاره 
07 راجع دې لفظ د (زالله», ته. اوغم ته ئی ثواب مجا زأ ویلی دی. مراد ژزرنه دله 

ه . یایی تهکما ویلی دی. یا دپاره داشارې دیته چه که فرارنه وې نو دا به ثواب وې او 
7کک5نک؟535اگک؛د؛دک5ثگتطت اس چه په معنی دمع سره ده اومراد ددینه کثرت 
دغمونو دې چه هغه غلبه دلښکر دکفارو او دشکست دمؤمنانو اوقتلیدل اوزغمی کیدل د 
دوئ او اوریدل د خبر دقتل دنبی فا دی . نو د «فاابکم عِمًا» نه مراد غم عظیم دې چه 
اوریدل دقتل دنبی قّه دی .اود «بغم» نه دغه نورغمونه مراد دی. یا بالعکس . یا ««باء» په 
«بغم» کښې دسببیت دپاره ده. یعنی الله يل تاسوته غم درکړوپه سبب دخفه کولوستاسو 
رسول فت لره په مخالفت کولوسره دحکم دهغه نه «لْحَيلًا تخود وا4 په ظاهره کښې د دا 
متعلق دې د ,اابکم» سره. لیکن داپه ظاهره کښې غیر مربوط معلومیږی ځکه «راثابة, دغم 
«یعنی غم په بدله کښې ورکول» سبب دحزن دپاره دې نه دلا تحزنوا دپاره. نوددې دپاره 
ډیرتوجبهات دی 

.١‏ حضرت الشيخ بل ‌فرمائی چه دا متعلق دې دمحذوف سره رای اخبر کم بذالك 
الذکور لکیلاتحزنوا)) اوحضرت شاه ولی الله الله وائی . (این پند دادن برائ آن است که تا 
117417 1717 دد 77 

ته دنبی فا دحکم نه خلاف ونکړئ اګرکه ستاسونه منفعت. غنیمت وغیره فوت کيږی یا 
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وائی چه دغم نه. غم عظيم مراد دې چه خبر دآوریدلودقتل دنبی 8 دې اوڅوك چه لوئ غم 
وه وینی نوپه وړو غمونو باندې راضی شی. اوغمژن پرې نوی» نودنبی هه د شهادت خبرداسې 
غم وُو چه ددې دشدت نه مخکښنی او وروستنی غمونه ټول ځتم شو. 

وله حَبِير ما تََْلُونَ الله 86 ستاسو دعملونونه خبردار دې نو د هغې مطابق ستاسو 
سره معامله کوی ډثُم انزٌل َعَليکُم» داعطف دې په تبحم عم باندې اوپدې کښې 
بیان د ازالې دغم دې وَأْمَتَةُ ) مفعول د انزل دې او هناسا ترینه بدل دې «نعاس معمولی 
خوب ته وائی چه ائثرئی په سترګو راشی يعنی (پرنا اود رامنق» بالتا ء او راهن» بدون التاء په 
مابین کښې فرق نشته دې اوبعضې ئی فرق کوی چه رامنً» هغه دې چه خوف زائل شی 
اوسبب ئی موجود وی لکه په ميدان أُحد کښې او دا مقام دلوئ اعزازدې. او«اهن» ديته وائی 
چه خوف زائل شی سره دزوال دسبب نه ,قرطی , په جنګ أُحدکښې په ميدأن جهادکښې په 
مؤمنانو باندې الله چةٍ داسې خوب اوپرکالی راوسته چه عین په ولاړې پرکاله وُو 

حضرت ابو طلحه طه و ائی چه په ميدان جنګ کی په ما باندې داسې خوب غالب شوچه 
زما دلاسه توره ارتاو شوه اوبیا مې را واخسته او بیا به ارتاوشوه نو بيا به مې راواخسته 

داسې کارڅو وارې وشو. او دا یو حسی اثر دهغه باطنی اطمینان اودسکون وُو چه دداسې 

هنګامې اوشورماشور په حالت کښې دمؤمنانوپه زړونوباندې محض دالنه عُقه رفضا 
اورحمت سره واردشو ((وهداعادة الله مع الؤمنین جعل النعاس فی احرب علامة للظفروقدوقع 
کذالك لعلی مه فی صفین وهومن الواردات ال رمانیة والسکینة الالمیة)) ,روځ . او ورستو ددې 
پرنا» نه دمؤمنانو دزړونونه ددشمن خوف اويره بالکل ختمه شوه اوتشویش او اضطراب ئی 
ختم شو نوګوياکښې دا پرکالی یو بشارت وو چه دیرې. پريشانی اودتشویق وخت 
تیرشواوس مطمئن اوسئ اوخپله فريضه اداء ء کړئ نو صحابه کرام کد فوراً دنبی 8 ځواته 
راجمع شو او د دویم جنګ محاذئی جوړکړو او دشمن په تښتیدلومجبوره شو. 

(ِيَغتَّئ کی طَآبِفَد ضمیر د «ریغشی» نعاس ته ر اجع دې او د رطائفة نه مراد تمام مخلصین 
مؤمنان دی یعنی پټولونعاسء اوغالب وُو نعاس په مؤمنانوباندې اودا امن او تعاس صرف 
په مؤمنانو باندې وُو اوهرچه منافقان وُو نوهغوئ په غم اوپریشانی کښې وُو «وَطایِفة» 
ددينه مراد منافقان دی طقَدَ أَمَمُهُمه یعنې په غم کښې اچولې وُو دوئ لره خپلو ننفسونو 
يعنې دوئ صرف دځپلوځانونوپه غم کښې وو چه کفار موقتل نه کړی اوددوئ سره نه داسلام 


لن وا ۸ سورة ال عمران 
تستمسسسنچسسسچسچسجحکحتس--استطتححح۰٩م‏ نن څځسصسسسچپ--٩‏ 


فکروو اونه دنبی هف اونه دمسلمانانوځکه چه دوئ ميدان جهادته دمال فنیمت په طمم 
راغلی وُو نه داسلام په خاطر. او ددې وجې نه الله كيل دوئ محروم کړل دنعمت د امن نه نو 
دوئ پریشان وُو اونعاس «پرکالی» پرې نه وه راغلې. 

(یظثوت بالله» دا بیان د اوصافو دمنافقینو دې چه دوئ ګمان کولو په الله کل باندې 
ګمان ناحق هغَيْرَ الْحَقٍ په دې کښې مضاف مقدر دې ای یرظن الحق» . حق گمان په الك 
باندې امید اوګمان دنصرت دې اوناحق ګمان. ګمان د وعدې نه پوره کولو اودنبی #8 
اودمؤمنانوسره دمدد او دنصرت نه کولو دې یا ګمان ددین دختمید لودې. 


(ِظنْ َلْجَِِ دا بدل دې دغیرالحق یا مفعول مطلق دې رای يظتون ظنا کظن الد 
اجاهلیق) یا (الفرقة ااهلی). (َيَقُولُوت هل لا مِ آلأَمْرِ ین شَیْء4 دا جمله تفسیر د 
,يظون» دې چه دیظنون معنی داده چه دوئ ويل علی سبيل الانکار یو بل ته چه آيا شته دې 
مونږلره د امر دنتصرت اوغلبې نه څه شې. یعنۍ نشته. اوغرض ددینه طعن کول وُو په نبوت د 
رسول الله باندې. یا استفهام په ځپله معنی حقیقی سره دې. یعنی دوئ تپوس کوی چه ایا ال 
عَقة به زمونږسره مدد 7 و0 ::000 وشو پدې 
سره جه هق ٍن الامر كله له نې اختياردنصرت صرف الله سره دې اوهغه ئی حقدارته 
ورکوی په مناسب وقت کښې اوکه تاخیر پکښې وشی نوپه هغې کښې به حکمت وی اوپه 
دویمه توجيه باندې دا جواب دتپوس ددوئ دې. یعنې معامله دنصرت اودفتح دالله کت به 
اختيارکښې ده نوهرکله چه ئی دخپل رسول ف اودمؤمنانو سره وعده کړې ده نوضرور به ئی 
پوره کوی. 
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ښحنفون قّ َنهِيِيم» یعنې په ظاهرکښې دوئ نیازمندانه. مؤدبانه اندازکښې تپوس 
کوی خو در حقيقت دا محض منافقانه سوالات دی چه دوئ ئی په خپل زړه کښې پټ ساتی تا 
ته ئی نه ښکاره کو چه دهغې بيان دادې يَقوْلُونَ َو كَانَ لا مِنَ الأَمْ4 یعنې منافقان یوبل 
ته وائی چه که چرې دالله لل دطرف نه زمونږسره دنصرت و عده وې اوحضرت محمد ته په 
رښتیانبی وې نو زمونږ عزیزان. اقارب به دلته نه وې قتل شوی. نو دا فی الحقيقت تکذیب 
دحضور فه# دې او بعضې مفسرينود «الاهر» نه تدببر اومشوره مراد کړيده یعنې که چرې 
زمونرٍ مشوره ئی منلې وې نو دا قتل به نوې شوې. 


رشد رشد القرآن ,اول مه دنا فی تفسير آيات القرآن 


ءقل لو کنا ه قی بيوت 4 دوا د د 3ه چه کوم وخت دالله 

لل په علم ازلی کښې مقرر دې نوهغه په تدبیر او احتياط سره نه بدلیږی نوکه تاسوجهاد له 
نه راتلئ نو بيا به هم هغه خلق چه دهغوئ فتل مقرؤو هغوئ به دخپل قتلیدلو ځائ ته راوتلی 
وائ اوقتل شوی به وې ځکه چه دالله تعالی حکم تکوینی نشی بدلیدلې . 

وَوَلِيَبَت الله واو عاطفه دې اومعطوف عليه ئی محذوف دې «ای فعل ذالك لصاځ جمه 
للاجلاء والتمحیص» دوو کښې وقتی شکست کښې ډیرمصلحتونه وُو. یو دا چه 
«وَليَبت الله ما ق‌ صُدُورَ» یعنې چه ستاسې دصر او استقلال او د اخلاص اودنفاق 
امتحان وشی اوبل دا چه «َوليُمَحْص تمحیص صفاکولوته وائی دخیری نه یعنی مؤمنان 
دګناه دخیری نه پاك شی وَاللهُ عَليمّه یعنې دغه مخکښې کارونه تاسوته دښکاره کولودپاره 
وشو او الله کله خو بغير ددې نه عالم دې. : : 

فايده . پدې آیت کښې ټول حروف هجاء د«الف نه تر «یاأ) پورې مکمل راغلی دی. والله 
0 کلامه. او ویلی شویدی چه ددې تلاوت ددفع دشر داعداؤ د پاره مفید دې. 

طاٍن َلذَِ هَ ولو بنکُمه پدې آيت کښې سبب دهزیمت بیانیږی چه هغه دادې «ْببَعْضٍ مَا 
كَسَبُوا# مراد ند ادن دوه د و 
دپاره سبب ګرځی اویوه نیکی دبلې نیکی دپاره ذریعه ګرځی. 


یا لن امه لا کلَنف َْم همَفَلف لاغْوَنم اا 
اې ایمان والو ' مه کېږئ پشان دهغه خلقو چې کفرئې کړېدې او وائ پۀ حق دخپلو نسبی رونړو کښې. .کله 
ىا ف لانض آۀ َو غعُپٌی لَؤ كاو کندنا ما من 
کس سو ار يو وسو ووه سوا ک ېره 
فل صَعل له ذلِكِ ترو - ق في ء ۶ 17 


وي چو وتک و سَپيلٍ یه وان قیلنز ق پل الله ا ې 


ورا کون کوي- رنه سشاسوصلونة يني اوګجرې فتل کړې شوئ تاس آز داد کڼې ٢‏ شو 


لَنْ ُو وا سورة آل عمران 


و پا 


غور 


اوکه مړۀ شوئ تاسو یا قتل کړې شوئ نوضرور به الله ته جمع 

فد الذِينَ اوا لا تَكُونُوا كَّذِينَكَفرُوا4ٍ د «کالذین کفروا» نه مراد متافقين دی. 
پدې آیت کښې الله كله مؤمنانوته حکم کوی چه تاسو دمنافقانو په شان مه کیږئ چه ددوئ 
خصلت اوعادت دادې چه کله څوك دالله خ#ّ په لاره کښې ديونيك کار دپاره لاړشی اومړشی 
یا جهاد ته لاړرشی اوشهیدشی نو دوئ دهغه په حق کښې وائی چه که دې سفرله نه وې تلې 
اوبه جهادکښې نوې شريك شوې نو نه به وې قتل شوې نو دوئ په تقدیر باندې ایمان نه لری 

نو الله يه مؤمنانوته فرمائی چه تاسو دمنافقانو پشان مه کیږئ که څوك دالله نه لاره کښې 
شهید شی نو تاسو داسې مه وائی چه« و کانواعندناماماتوا» په عدیث کښې راغلیدی «ایاك واللَر» 


په بل روایت کښې دی چه «لومن الشیطن» په بل روایت کښې دی «فان لوتفتح ابواب الشر». 


مراد ددینه منع د استعمال دالو) ده په مقابله دتقدی رکښې. دمطلق استعمال دلو نه منع 
مراد نده. (وفَالُْلاخْوَنِ ۹ «ای فی حق اځوانهم» دلته نسبی اخوت مراد دې یا اعتقادی 
اخوت مراد دې یعنی نفاق. اذا بوا فی الأضه رضرب فق لارض) نه مراد سفر دې او دا 
ظرف دې د ,قالوا» دپاره. سوا واردیږی چه «اذ د استقبال دپاره راځی او ,قالو/ خوصيغه 
دماضی ده نو ,ضربول د «قالوا» دپاره ظرف څرنګه صحيح کیدې شی؟ . جواب دادې چه اذا 
دلته دمحرد وفت دپاره دې د استقبال ومن په کسې ملغو غو یا د استمرار دپاره دې 
لکه پدې قول دالله له کښې ود لَقوا َلّذدِينَ امو کښې اذا د استمرار دپاره دې نو 
ماضی ته هم شامل دې نوظرفیة ئی صحيح دې او وَأَوانُوا غُرٌی» په اصل کښې «غَزَئّ» وُو 
اه دا جمع تکسیره د غازی ده لکه رکع جمع تکسیره د راکع ده اوسُجِدٌ جمع تکسیره دساجد 
او صَوْم جمع تکسیر د صائم ده. دغه شان نُوْم اونائم اوغيب اوغائب دی . 

«(لیجعل الله دَ لك حَسْرَةۀة» دا ,لا دعلت دې اود,قالو) سره متعلق دې یعنی دا قول ددې 
دپاره کوی چه دمسلمانانو په زړونوکښې حسرت او افسوس پيداشی چه کاشکې جنګ ته 
نوې تللی نوفتل شوی به نه وې. اودا به ذریعه جوړه شی په آینده کښې دجهاد نه دپاتې 


رشد القر آن «اول جلد, ٠٣١‏ فی تفسي رآيات القراآن 


کیدلو دپاره. یا متعلق دې دمقد رسره «ای القی الله ذالك الاعتقادق قلوهم لیجعل » یعنې الله 
جَ دمنافقانوه زړه کښې دغه اعتقاد واچوؤ ددې دپاره 4 ٢٢‏ 
وسوزوی یا دا لام دعاقبت دې متعلق دې د «قالو) سره او ,ذلك اشاره ده قول ددوئ ته یعنې 
ددوئ ددغه قول انجام صرف دادې په دی ته رت اوندامت ملاؤشو اودجهاد نه پرې 
څوك نه منع کیږی چه ددوئ مقصد وو. (وَلهُ ځّي- وَكِيت ) يعنې دمرګ دسفر دوجه نه یا 
جهادته دتللو دوجه نه ندې بلکه موت د الله تعال ۍل په تقدیرسره دې. ډیرکرته مقيم کس 
مړشی اومسافریامجاهد جوندې پاتې شی. 

»ېن فُبلكّھه جزاء دشرط دپاره مقدره ده چه «فلانحزنو یا «لیغفرن لکم» دې. منافقانو 
دغه قول ددې دپاره کولو چه خلق دجهاد نه منعم شی نو ددغه قول د رد کولونه بعد دا ترغیب 
دې چه که تاسوجهاد ته لاړئ اوقتل شوئ یا په مرض وغیره سره مړه شوئ نومه خفه کیږئ 
ځکه چه پدوې سره به سنتاسومغفرت وشی او دالله له دلوئ رحمت مستحق به شئ اودا ډیر ' 
غوره 0و دجهاد نه پاتې شئ او ددنیا مادی سامان جمع کړئ. 

ډوٌن ه يعنې که بالفرض تاسوسفر یا جھاد ته لاړنه شئ اوفی الحال د مرګ نه بچ 
شئ نو دا خو ضروری ده چه هرکله چه وی خوتاسوبه مړه کیږئ یا به قتلیږئ او دالله قةٍ په مخ 
کښې به حاضريږئ نو بيابۀ پوهه شئ چه بختورهغه وُو چه دالله کل په لاره کښې ورته مرګ 


راغلې وُؤ. 
یا مَسْبَوِ قن لهو لپت هم د لؤننت فَظَا عليظ القَلبٍ لَنْقَضُم 


قک تعماة قن پو ايت څې ونت اه غه اهي لهو 
دو روو وَاسَغُه و ام د پا 
ین حَوْلِكَ ‏ نه وَمَُفْفْ له مَشَاْفم ف لم فَاةًا 
0-٣‏ نۀ. پس ته دوئ معاف ار 7 ٣‏ ددوئ دپاره اومشورې اخله ددوئ نۀ پۀ کار کښې. پس پس 
ار سرب و ې عط اے - و و دون وص 
عزمت فقتو عَل له "لن لل بب لتوپسښڼه 
وکړې دکولو دکار نو بيا توکل کوه په الله باندې. بېشکه الله محبت کوی دتوکل کوؤنکو سره 
ذقَبمَا رَحْمَةٍ من الله للت لَهُمْ ) دصحابؤ اك نه په جنګ احد کښې غلطی وشوه چه هغه 
سبب وګرزيده دوقتی شکست دپاره نوالله ة ددوئ ددغه غلطی د اظهارنه بعد دوه ځله په 


نن لوا ٢‏ رلاد 
سحکسسسسسوهحسمهسسمس همي۰ :0ه يوميې 


قسميه اندازکښې هغوئ ته دمعافی اعلان په پل کناب کښې وکړو اونبی وه هم ددوئ سره 
ډیر مشفقانه سلوك وکړو اوهغوئ تی زک تعنیف ونه کړو نوپه دوې باندې الله ه دنبی 
8 مدح اوتعریف وکړو نومعلومه شوه چه الله جَلل دهغه چانه راضی کیږی چه دصحابو سره 
محبت لری اودهغوئ قدراوعظمت ئی په زړه کښې وی. په «فبما» کښې «با)» د سببية ده او 
,ها» زائده دې دناکيد دپاره یعنی ستا دا ښکلې سلوك او نرمی دصحابؤسره دالنه غه 
دمهریانی اودهغه دتوفیق اثر دې اوکه چرې ته سخت زبان. سخت زړې شوې وې نودوئ به 
ستانه تښتیدلی وُو. اوستا د صحبت نه به ئی نفرت کړې وې ستا د ډیرخاسته اخلاقو يو اثر 
اوفائده داده چه دوئ ستانه په هیڅ موقعه کښې نه جداګیږی اګرکه ډیره سخته موقعه وی. 
نومعلومه شوه چه ښه اخلاق الله ته ډیرمحبوب دی اود ښو اخلاقو دپاره نرمی د ژبې 
ينم » .فَعْفُ عَِم یعنی په آینده کښې هم ددوئ سره 
د اسې سلوك ساته چه معافی کوه دوئ ته. ددې تعلق دهغه حفوقو سره دې چه دنبی له سره 
تعلق لری «َوَاَسْتَغِْرْ ه4 ددې تعلق دحقوق الله سره دې هوَشَاوِرِهُم» يعنی ددوئ دتالیف 
قلب دپاره ددوئ نه مشوره اخله په امورو دجنګ کښې او یا دهغه امورپه باره کښې چه په 
هغې وحی نه وی راغلې. 


راه د غومژې 


اونرمی دزړه پکار ده فورح 


(َاًا عَرَمْت فَتَوكلْ دمشورې نه بعدچه ستا زړه په یوخبره کلك شی نوپدغه کارکښې 
دکامیابی دپاره اعتماد صرف په الله کل باندې کوه نه په اسبابو او ذرائعواومشورې باندې 
ځکه چه په اسبابو کښې تاثیر پیداکول صرف دالله کل کاردې اوپه مشوره اوتدبیرونوکښې 
کامیابی ورکول صرف دالله لګ په اختيارکښې دی اوکوم خلق چه داسبابو مهیا کولونه بعد 
په اسبابواعتماد نه کوی اوصرف په الله يق اعتماد کوۍ نوداسې خلق الل يق ته محبوب دی 


لن شه د پاټ ۵ وان له قئ 


کچرې مدداوکړي ‏ بَاسَوسرَه لل نوڅوک یز بیو ات اوکه مدداونکړي ستاسو. پس څوک دې 


٤‏ | لي يور قڼن شه" وک الله فَلَتَلِ ليس 


هغه رک چې مدديۀ اوکړي ستاسوسره روستو دهغه دامدادکولونۀ, اوخاص په الله دې توکل کوي مومنان 


رشد القرآن «اول جلد» ۳ فی تفسی رآيات القرآن 

ډان يَمصرَكم الله قا الب لَكُمٍ» فتع اوشکست دالل َقةٍ په اختیارکښې دې نوکه په 
غیر دظاهری اسبابونه تاسوله فتح درکړی نو بياڅوك په تاسو باندې غالب نشی راتلې لکه په 
جنګ بدرکښې. اوکه هغه ستاسو امداد ونه کړی نو بيا بل څوك ستاسو امداد نشی کولې نو 
لهذا صرف په النه علله باندې توګل پکاردې. مقصود دآیت نه دادې چه اسباب دنصرت الهی 
حاصل کړئ نوالله لل به درسره مدد وکړی اود اسبابودخذلان نه ځپل ځان بچ وساتئ ‏ 


ماد ۶ يط 
وماو 


ډوم کان لن ان يَغُلً غلول په اصل کښې ځیانت کولوته وائی په مال غنیمت کښې او 
دمطلق خیانت په معنی سره هم راځی اوکله ئی اطلاق په مطلق پټولو د یو شی باندې هم 
کیږی لکه په قول د این مسعود له کښې دی چه «غلوا مصاحفکم» . مفسرين حضرات 
فرمائی چه ددې آیت نه مقصود دصحابة کرامو ِد وسوسه دفع کول دی چه دوئ دا ګمان 
ژنکړی چه رسول الله فا په ظاهرکښې دوئ معاف کړل خوپه زړه کښې به ترینه خفه وی اوپه 
بله موقعه به ددې اظهارکوی اوزورنه به ورکوی. نوالله کل فرمائی چه دا کار د انبیاؤ علیهم 
السلام نه دې چه په زړه ئی یوخبره وی اوپه خوله ئی بله خبره وی. او دارنګه مسلمانان پوهه 
کوی چه دنبی لګ دعظمت. عصمت او امانتداری نه ځان خبرکړئ اوپه زړه کښې داسې 


لن تا ٩ه‏ سورة ال 
يپسټپي ککخ مککرک ېمک ککشسسشسسپسسسييسټ سا د 


خیالات مه راولئ چه نبی8# به دغنیمت نه څه مال پټ ساتلې وی. اوشاید دای عُک 
اوفرمايل چه هغه حضراتوچه دمال غنیمت دحاصلولودپاره خپله مورچه پريښودل 
نوګویاکښې ددوئ په زړه کښې به داسې خيال راغلې وی چه رسول الله ف به مونږٍته دغنیمت 
نه برخه نه راکوی یابه بعضې څیزونه پټ ساتی. په بعضې روایاتوکښې راغلیدی ترمذی 
وغیره» چه دبدرپه غزاکښې قَطیفةً مراء» سور څادر دمال غنیمت نه ورك شوې وُو. اوپه 
بعضې روایاتوکښنې دی چه توره ورکه شوې وه نوبعضو خلقو وويل چه کیدې شی چه نبی ف#ه 
اخستلې وی «نوکه منافقینو دا ویلۍ وی نومقصودئی طعن کول وُو په نبی فل باندې اوک 
مؤمنانو ویلی وی نوهغوئ پدې وجه دا ویلی دی چه نبی 8 ته داسې اختيار حاصل وُو » نو 
دا ایت نازل شو. دا واقعه دبدرسره تعلق لری نود أأحد دواقعې دبیان په مینځ کښې ذکرشو. 
په دې کښې اشاره ده ديته : لکه څرنګه چه په غزوه احدکښې نبی 8 د ډیر شفقت اوښه 
اخلاقو دوجه نه صحابؤ یه ته معافی وکړه نو دغه شان ئی دجنګ بدرپه موقعه ددوئ یوبل 
تقصيرهم بالکل هیرکړيدې خوتاسوته د رسول اکرم 8 دشان عظمت .عصمت . پاکی لحاظ 
ساتل پکاردی اوهیڅ قسمه کمزوری. نامناسب خیالاتو پسې تلل ندی پکار اونبی هچ ته جه 
لکه څرنګه نسبت دغلول اودځيانت په مال غنیمت وغیره کښې ناجائز دې نو دغه شان نسبت 
دغلول په وحی اوعلم کښې هم ناجائز اوکفردې لکه بعضې شیعه گان چه داسې کوی. 


قات تما عَل يَوْم القِيَْمَةٍِ «باى دپاره دتعدايت ده او «م) موصله ده او عائند دموصول 


مقدر دې ای بماغله یعنی راوړی به هغه شی چه پټ کړې وو لاےّ کا ای تحيال ۰ل شیخ الینه 
رحمه الله 

یا «باء دپاره دمصاحبت ده یعنی دقیامت په ورځ به ميدان حساب ته راځی نوهغه 
څیزونه بۀ ورسره وی چه په ځخیانت سره ئی حاصل کړی دی. اوپه حدیث کښې دی ,اخرجه 
الشیخان وغی رما ((قام رسول الله قَ یومافذکرالغلول فعظمه وعظم امره غم قال لاالفین 
احد کم عجيئ يوم القیمة وعلی رقبته بعیر له رغاء فیقول یارسول الله اغدنی فاقول لااملك لك من 
لل تعا ی شيناً قدابلغتك)) يعنی نبی 8 ځيانت ته ډیره لویه ګناه وویله اوددې امر «یعنی ددې 
دعذاب نه خلاصیدلوته ئی » ډیرمشکل وویل اووې فرمايل چه زه په تاسوکښې یوکس په 
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داسی حالت کښې ونه موندم چه دقیامت په ورځ راشی اودده په څټ باندې وس وی چه خپل‎ 


رشد القر آن «اول جلد», ٢٥‏ فی تفسي رآيات القرآن 
اآوازونه کوی. نوپس داکس به ماته ووائی چه ځما امداد وکړه یارسول الله ' نوزه ورته 
ووايم چه زه اختيارنه لرم چه تا دالله چَلٍ ددې عذاب نه خلاص کړم. ما تاته رسولې وو حکم 
...الحدیث اودغه شان په دې حدیث کښې فرس‌بقر. .غنم»صامت یعنی زر. مذ کوردی. او 
دا حدیث په نزد داهل سنت والجماعت په ظاهرمحمول دې اوالله لګ قادر دې چه دغه اشياء 
دقیامت په ورځ بيا پیداکړی او دخائن په څټ ئی واچوی چه پدې سره ئی مزید تذلیل. تقبیح 
راشی اوپه عذاب کښې ئی زیادت راشی په سبب دثقل ددې اشیاؤ سره. 

داحدیث دحضرت ابوهرير هله نه مروی دې اوپه بعضې روایات و کښې ر راغلیدی چه چا 
دده نه سوال وکړو چه که يو سړی سل اوښان غلاکړی وی يعنی سل اوښان به ئی څرنګ په څټ 
ځایږی . نودوئ جواب ورکړو چه دچایوغاښ دجبل احدسره برابروی «یعنی جهنمۍ او ورون 
ئی د ورقان سره اوپنډی ئی دبيضاء سره او د کیناستلوځائ ربذه نه د مدینه پورې وی نوآياپه 
څټ به ئی سل اوښان نشی راتلې ؟. 


َأَقَمَنِ آكبَعَ رِضْوَ له ددینه مراد ترك دخیانت دې یعنی دځیانت نه بچ کیدونکی په 
رضاء الپی پسې روان دی اوخیانت کوونکی دالله تل په غضب اخته دی نو دواړو يوشانر 
کیدې نشی . 

(هُمْ دَرَجِِتُ 4 دا د دواړو ډلوسره متعلق دې اود «درجات» نه مراد متفاوتون دی او 
بعضي وائی چه په کلام کښې حذف دې «ای هم دو درجات» یا «هم درجِتً» او د درجات نه 
مراد مطلق مراتب دی عام ددینه چه دال جِنتً وی اوکه داهل نار وی یا ترینه مراد مراتب د 
اهل جنت دی او د وغو نه سه 
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َد صن الله 1۷ يق یک في ُو 


ےم ورځو و رے وږرډبووو 


و پر و لا 


اوپه تحقیق سره وؤ دوئ مخکښې ددېنه پۀ ګمراهئ ښکاره کښې  .‏ آیا اوهروخت چې اورسیدو تاسوتۀ 
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وتوا اورا دهغې. ته دې. اووایه دادطرفه دنفسونو ستاسونۀ دې 


ان الله کل ک تل دئ دَىْءٍ کله 


َلّقَدَ من الله عَلی أَلْمُوِْيسَ دا متعلق دې د وماکان لی ان یغل» سره. یعنې دغه 
کسمه کمزوری خیالات په زړه کښې مه راولئ بلکه دالله ٢٢‏ ددې عظيم احسان شکريه 
اداکړئ ځکه چه دالله َقٍ په انعاماتو او احساناتوکښې عظيم انعام اواحسان بعثت د ذات د 
رسول الله دې او دارنګه دا آیت په منزله ددلیل دې دماقبل دپاره یعنې نبی خیانت ګرنشی 
کيدې ځکه چه نبی دالله چل دطرفه لوئ نعمت اواحسان وی اوپه ځیانت ګرسره احسان نه 
راځئ اومراد دمؤنبوتو ته یاعرب مؤمتان دی یا ټول ومان دی. ۀب فِم رَمُردًه 
تنوین دتعظیم دپاره دې «ِهْنْ أَنفِِومَ) پدې جمله کښې د درې خبرو ذکر دې : رسالت 
«ررسولا» عربیت «فیهم» بشریت «هن انفسهم . 

نو صاحب دروح المعانی دشیځ ولی الدين عراقی نه نقل کړی دی چه دده نه تپوس وشو 
چه علم په بشریت اوعربیت درسول الله 8 فرض عين دې اوکه فرض کفايه؟ نو ده جواب 
وکړو چه دا شرط دې د صحت د ايمان لپاره. یعنې فرض عين دې. . نوکه څوك وایی چه زه 
ايمان لرم په رسالت درسول الله 8# باندې لیکن نه پوهيږم چه هغه دجنس دبشرنه وو یا د ملك 
یا د جناتو نه یا دغعرب نه یا دعجم نه. نوشك نشته دې په کفر ددغه سړی کښې ځکه دې دقرآن 
تکايب کړی او انکار کړي دهغه حکم ته چه رول کړيډې اهل اصلام خلفاً. سلفاأ اوضرورۍ 
دې په نزد دخاص اوعا اوپدې کښې څه خلاف ن نشته نوکه داسې سړې غبی اوناپوهه وى نو 
واجب دی پوهه کول دده اوکه بيا هم انکارکوی نومونږ به حکم کو په کفردده. اوضمیر د 
«فيهم» را جم دې مؤمنانوته نوکه مراد ددوئ نه مؤمنان عرب شی نو وجه د امتنان داده چه 
عرب د حضور ُ درسالت په وجه اشرف اوافضل شو په ټول عالم کښې اوعرب یو ډیرپاتې 
قوم وو چه نبی فّ په وجه دعلم اوعمل په اعلی مراتبو باندې فائزشو . اونبی 88 دټولوعربو د 
انفس نه ,من انفسهم پدې وجه دې چه د ټولو خاندانونو دعربو سره ئی نسبی شرکت ؤو 
ماسوا د بنی تغلب نه چه هغوئ نصارئ وُو نوالله چٍ زمونر نبی ّ دهغوئ د شرکت دنسب نه 


رشد القر آن «اول جلد», - فی تفسیر آيات القرآن 
محفوظ ساتلې دې. اوکه مراد دمؤمنانونه ټول مؤمنان شی نو بیا وجه دامتنان داده چه په وجه 
دبشریت هم جنس والی سره دهغه فیض اوعلم حاصلول آسان دی ځکه چه د هم جنسوپه مابین . 
کښې طبعی وحشت اونفرت نه وی بله داچه نبی صلی الله علیه وسلم بشردې لیکن معجزات 
ئی مافوق البشریت ښکاره کړل . 


نویقینامعلومه شوه چه داحق رسول دی َيْلَعَلَْ» پدې کښې درسول فرض منصبی 
بیانیږی اودويمه وجه دامتنان ده ويي داهم بیان دفرض منصبی د رسول الله ټ دې 
اودريمه وجه دامتنان ده ٠‏ (وَُعِمُهُمْ َلْكَتَب 4 دا دبل فرض منصبی بيان دې او وجه د امتنان 
ده. او دتعلیم دکتاب نه مراد دلته تعلیم اوتشريح دمعانيؤ ده ځکه چه د الفاظو تعلیم په 
يتلوکښې 0 دې (وَلِم» ددینه مراد تعلیم دسنت او احاديثو دې «کماقال 
الشافعی الله تعليم دحکمت دقرآن ژورې خبرې ښودل او د قرآن په اسرار غامضوؤ اوپه 
لطائف دقبقؤ اوعللو عميقؤ باندې مطلع کول دی وَاٍن كاتُوا» ران مخففه عن المثقله دې. 
اسم ورله «هم) مقدر دې اولام په ل4 کښې لام فاصل دې يعنی عرب دسلگونو کالونو 
اوپیړو نه را ديخوا په انتهائ جهل اوښکاره ګمراهئ اوضلالت کښې ډوب وو اود رسول الله 
8 دڅو ورځو دتعلیم اوصحبت په برکت اصحاب د ټولې دنيا دپاره رهبران اومعلمان 
وګرځیدل نو پکارده چه ددې عظیم نعمت قدر وپیژنئ اوچرته هم داسې اقدام ونه کړئ چه نبی 
په هغې ناراض شی 

وأُوَما أصَبَتكمِ مَصِبَد د زجر دې مؤمنانوته چه دوئ په تعجب سره ویلی وُو چه أُحد 
کښې دا تکلیف اونقصان مونږ ته د کومه نه راغې» مونږ ځو د الله په لاره کښې د کفارو سره 
جنگیدلو او الله تعالی خو زمونږ سره د امداد وعده کړې وه نو دا مصیبت په مونږ باندې ولې 
نازل شو . نوالله ‏ دوئ ته زورنه ورکوی اوددوئ ددې خبرې جواب کوی چه اول داسې خبره 
کول پکارنه وه ځکه چه تاسوته چه کوم ت تکلیف رسیدلې دې د کفارو دطرفه نوتاسوهغوئ ته 
ددې دوچند تکللف وسولي وو شفغشتابنو ته په اعد کي ارنا ۰٠‏ کسان شهيدان شويدی او 
په بدر کښې تاسو دکفارونه اویا .۰ کسان قتل کړی وُو او اويا ٠‏ کسان موترينه ید کړی وؤ 


چه دهغوئ قتلول ستاسوپه اختیارکښې وُو او ثانیً دا چه ۸ قُلَ هو مِن عِىدٍ أَنفيك» 


لڼ نوا ۸ سورة ال عمران 
یعنی ددې هزیمت اومصیبت سبب تاسو پخپله يئ چه تاسوهغه مورچه پریښودله چه نبی ف# 
فبادْن أَنَِّ» دا دبل سبب ذکر دې یعنی دا تکلیف اومصيبت ستاسو دپاره دالله نج په 


اذن اوتقدیر سره دې اوتقدیر انسان ته رسی. د اذن نه مراد قضاء اوتقدیرالهی دې . 


سا دوو - ٠ب‏ 
و لب مق ۀت وله لدم 


اوددې تب َ معلوم کړي«ښکاره 8 مومنان زه دپاره چې وو روو هغه 8 


َو # 79۰ اص 


مه 


قر مِنهُم ټل اهي تالک ق 7 


زیات نزدې دي پۀ نسبت د ددوئ ايمان تۀ. و رچ 


وله اَعله بيايَُِمَةٍ 


اوالله ځوپوهه دې په هغه څۀ ‏ 


فَباٍدْن ل4 دا دبل سبب ذکر دې یعنی دا تکلیف اومصیبت ستاسو دپاره دالله ت په 
اذن اوتقدیر سره دې اوتقدیر انسان ته رسی. د اذن نه مراد قضاء اوتقدیرالهی دې . 

و وَليَعْل آَلْمُوظْمِيِينَ چ وَلَِعْلَ أَلّذِينَ تَاقَقُو ۱ دا دبل سبب ذکردې یعنی دا تکلیف او 
سب راغې چه امتیاز راشی دمخلص اومنافق. دلته دويم «ولیعلم» عطف دې په 
اول ,ولیعلم باندې اوهغه عطف دې په فباذن الله باندې دقبيلې د عطف د سیب نه په مسببا 
باندې. ډوَقيل که دا په ,نافقوا باندې عطف دې. .یا استناف دې اوضمیر د شم 


و القر آن «اول و ۹۹ فی تفسی رآيات القرآن 


منافقنوته ر راجع دې اوددینه مرادهغه درې سوه منافقین دی چه په جنګ احد کښې دلارې نه 
واپس شوی وو چه مشر ئی عبدالله بن أبی بن سلول وُو. نوهرکله چه دوئ واپس روان شو 
نوحضرت عبدالله بن عمروبن حزام اونورومسلمانانو ددوئ دواپس کولوکوشش وکړو او 
ورته ئی وويل طتَعَالَوا َو ق سپيل الله یعنې راشئ دالله كله ددين داعلاء دپاره د 
مشرکينو سره قتال وکړئ ډأو أَدفَعُوأ» یعنې که قتال نه کوئ نوتکثیر دلښکر دمؤمنانو 
وکړئ نو دا هم جهھاد دې. يامراد دادې چه که دآخرت دثواب دپاره جهاد نه کوئ نودخپل 
وطن او کلی دفاع خو وکړئ ِقَالُوألَْتَعلمْ فِقالاً ) یعنې که مونږ پوهیدلې چه دا جهاد فی 
سبيل الله دې نومونږ به ستاسو اتباع کړې وه اوپه جنګ کښې به موشرکت کړې وُوخو دا ظلم 
دې یا خپل ځان هلاکت ته اچول دی. یا دا مطلب دې چه که چرې مونږ پوهیدلې دجنګ په 
طريقه نومونږ به ستاسو ملګرتیا کړې وې لیکن مونږ ته پوهیږو دجنګ په طريقه ځکه چه 
تاسو زمونږ په مشوره عمل ندې کړې که مونږ پوهیدلې نوتاسوبۀ زمونږپه مشوره باندې 
عمل کړې وؤ وو. نوچه زمونږپه مشوره باندې عمل ته کوئ نوبيا ولې مونږته دعوت راکوئ چه 
جهادته لاړشئ . نو دا طنزيه کلام دې. هم لِلحعفر يَوَمَب أَوْبه منافقان په ظاهرکښې 
دکفرته لرې ور ليګن هکله جه دزئ به احدکښې دلیدان جنګ نه رايښ د شو او دائی وویل 
ډلو عم تالا . نوپټ نفاق ئی ښکاره شونو دوئ کفرته زیات نزدې شو په نسبت د ايمان. 
«للکفر» او «للامات» دواړه په اقرب پورې متعلق دی خو اول په اعتبارد «مفضل والی سره او 
دویم په اعتباردمفضل عليه والی سره اولام په دواړوکښې په معنی د «رالۍ» سره دې 

فايده : دوه حرف جره په یوعامل پورې متعلق کیدل په غیر دعاطف نه جائز ندی مګرپه 
درې صورتون وکښې جائز دی : اول دا چه یو ورپورې مطلقاً متعلق شی اودویم ورپورې بعد 
دتقید بالاول نه متعلق شی. اوه ویم داچه دوم د اول دپاره تابع وی په بدلیة وغیره سره. 
دریم داچه متعلق اسم تفضیل وی لکه پدې فقام کښې. 

(بَقُولُوت بِأَفْوهِيِم ما لَيَسَ ی لوِم» دا جواب دسوال دې چه دوئ خو کلمه دتوحید 
وائی نوڅرنګه کفرته زیات نزدې دی؟ جواب دا چه دا صرف په ژبه وائی اوپه زړه کښې ئی کفر 
دې اوالله کله ددوئ په زړونوځبردې. ثږ 


لَنْ تل ٠‏ سورق ال ران 
سبحم كښېېسسسسيسپسپي اا 
:٧9۷لښآاز‏ 017 
اطع 
داهغه کسان دې چې وائ پۀ باره د خپلورونړو کښې. ٢‏ وو - -ىے : 
وم ځ١رو‏ و و و ځ 38 .و ۱ 
ما فيا ٠‏ قُن فَافرُوا عَنْ آشُيِله لت لن كَْته صضدقن ٥‏ رد عم 
نون بۀ وؤ قتل کړې شوي. اووایه پس دفع کړئ دخپل ځانونونۀ مرګ که يئ تاسو ريښتني او هرگز ګمان مه کوه 
9 چو د , و : سه و ورو 
لن فُْفا د سَبل لپه اَنوان بل اي۶ نن هم مُنََه 
پۀهغه کسانو چې وژلې شوي دي پۀ لار دالله کښې مړۀ 5757 0 
و 01 0 و رر د رو 0 
فطن پا له له مِن فضله مت بالنن 


خوشحاله دي پۀ هغه څه چې ورکړي دي الله دوئ ته دخپل فضل نۀ. اوخوشحاليږٍي دهغه خلقوپۀ حال باندې 


لا هز تن عَفنا لَعَت عَيزم 


تراوسه پورې ندې رسیدلي دوئ تۀ. روستو پۀ دنیا کښې پاتې 


قر فَعَرءٌا 


دي. چې نۀ بۀ وی ویره پۀ دوئ باندې 


وو 2 2 #د ‏ وویرغ 


رو ے 
ول هم رو نت ۀ سعَضُِوْنَ َْةٍ من الله و . اح الله يضِيم 
کر دو سه مل کچ سو 5 


وے ۶د ورځ 
جراليومينت 


و وو 


أذِينَ َال دا منصوب محلاً دې نعت دې د «الذین نافقوا» دپاره یا ترینه بدل دې یا 
مرفوع دې خبر دمبتداء محذوف دې . رای هم الذین قالوالاخوانهم» لام په معنی د «فی) سره 
دې اومضاف پکښې مقدر دې «ای فی حقی اخوانهم» اومراد داخوت نه نسبی اخوت دې او 
ددینه مراد هغه مؤمنان دی چه په جنګ احد کښې شهيدان شوی وُو. وَقَعَدُوا دا حال دې 
دضمیرد «قالوا» نه په تقديرد قد سره «ای وقدقعدوا» اومراد دقعود نه پاتې کیدل دی په 
کورکښې اوپه قتال کښې شرکت نه کول دی. لو أَطَاعُو تا اطاعت په ترك دجهاد کښې مراد 
دې. اوداجمله مقوله دقالوا ده یعنې هغه خلق چه جنګ أُحد کښې شهيدان شوی وُو او 
دمنافقینو اقارب او رشته دارؤُو نومنافقینو دهغوئ په حق کښې ويل چه که چرې دوئ 
زمونږخبره منلې وې اوجنګ له نوې تللی نو دوئ به نوې قنل شوی. نوالله چقّهٍ ددوئ ددې 


رشد القرآن «اول جلد, ای فی تفسي رآيات القرآن 
اا ٧٧‏ کت کت اا 


ول ردکوی «ِقُلْ ُو يعنی که چرې ستاسو په اطاعت سره اوجهاد ته په نه تلوسره 
څرك دمرګ نه يچ کیدلې توپکاردا وه چه تاسو دخپل ځان نه مرګ دقع کړئ ځکه جه 
تاسوخوميدان جهادته نه یئ تللی. »ان که صدِقِينَ که تاسو ریشتنی یئ پدې خبره کښې 
جه تعود سبب دنجات دې دموت نه. مفسرينو«مدارك فرطبی) لیکلی دی چه په کومه ورځ 
منافقینو دا خبره وکړه نو پدغه ورځ ددوئ نه اویا٧۷‏ کسان مړه شو نوځکه ئی ورته داسې 
اوفرمايل چه هَفَآَدرَهُوأ4 نودا امر دتعجيز او استهزاء دپاره دې. 

دول َسََن النِسه هرکله چه په مخکنی آیت کښې دمنافقینو زعم اوعقیده بیان شوه 
چه قنل کیدل د الله يګ په لاره کښې معمولی شې بلکه نقصان اوذلت دې نو پدې آیت کښې 
ددوئ ددې زعم اواعتقاد رد كيری چه شهادت ډیرلوئ سعادت دې او دشهید شان دادې چه . 
١‏ چه تاسوګمان مکوئ چه مړه دی -٢‏ - بلکه ژوندی دی. ۳- .الله لل دقرب شرافت ورته 
حاصل دې. ۴ دجنت رزق ورته ورکولې شی. ۵- په هغه انعاماتوځوشحاليزٍی چه دوئ ته 
ورکولې شی ۴- اوپه هغه انعاماتو اودرجاتوخوشحالیږی چه نورومجاهدینواومؤمنانوته 
دمرګ نه ورستو بۀ ورکولې شی لا سن د حسبان نه مأخوذ دې او دنفی دحسبان نه 
دیقین اواعتقاد نفی په طريقه اولی سره معلومیږی اوخطاب نبی ف ته دې اومراد ترینه هر 
مخاطب دې اوتعریض دې په منافقینو او ين موصول سره دصله نه مفعول اول دې او 
ومون » ئی مفعول ثانی دې. اودلته نفی د اعتقاد شوې ده اوپه سورت بقره کښې نفی دقول 
شوې ده یعنې شهيدته په ژبه میت مه وائئ اوپه زړه کښې ئی دمیت عقيده مه لرئ یعنی 
«کسائرالاموات» یعنی دوئ داسې مړه ندی چه دلذتونو اومزو نه محرومه دی بلکه دوئ ته 
پس دمرګ نه په برزخ کښې ډیر اعلی اومزيدار جوند ملاؤ شويدې. بل أَُحْيَآۀ عِىدَ تهنه 
لفظ د«عند» دلته کښې دقرب مکانی دپاره ندې ځکه چه الله لق منزه دې دمکان نه اونه په 
معنی دحکم اورائی سره دې کمایقال عندابې حنيفة بل بلکه دقرب رتبی یعنی تقرب الی الله 
او شرافت دپاره دې یعنی دوئ په اعلی حیات سره ژوندی دی چه تقرب الی الله اولوئ 
شرافت ورته حاصل دې. او مراد ددې حیات نه دنیوی حیاة ندې ځکه چه ددنیوی حياة زوال 
اوپه قبرکښې دفن کول مشاهد دی او ددوئ میراث تقسیمول اوزوجاتو نکاح دبل چاسره 
جائزکیدل ددې خبرې واضحه دلیل دې چه دنیوی حياة ختم شوې دې اوددې وجهې نه دوئ 


کلام اوحرکت وغیره نشی کولې بلکه مراد دحیات نه حیات برزځی دې اوحياة برزځی اګرکه 
هرچاته حاصل دې کافر اوفاسق ته دتعذیب د پاره اومؤمنانوته دتنعيم دپاره خو دشهيدحياة 


ممتاز دې اوقوی دې دحیاة د نورومؤمنانونه چه اثرئی په بدن عنصری داسې ظاهریږی چه 
بدن ئی نه خاوری کیږی. د انبیاؤ حیاة زیات اقوی دې دحیات دشهداؤنه چه دهغوئ ندتونه 
هم نه خاورې کیږی اومیراث ئی نشی تقسیم کیدلې او د ازواجو سره ئی نکاح نشی کیدې. 
مزیدتفصیل په سورة بقرة کښې تیرشوې دې. يُرزَقُونَ) ددینه په عالم برزخ کښې دجنت رزق 
مراد دې. ددې آیت تفسیرپه حدیث کښې راغلې دې چه نقل کړيدې احمد او ایوداؤد وغیره 
دابن عباس ظځه نه چه نبی 8 فرمائی چه هرکله شهيدان شو ستاسو ورونړه په أُحد کښې 
نوالله مخ د دوئ ارواح دشنو مرغانوپه ججورو کښې واچول چه دجنت نهرونو ته تلل 
اودجنت میوې ئی ځوړلې اوبيا آرام ئی کولو دسروزروپه هغه قندیلونوکښې چه د عرش د 
لاندې اویزان دی. نوهرکله چه دوئ وموندلې مزې دخوراك. سکاك خپل اوخائسته ځائ د 
آرام خپل نو دوئ وويل هائی ارمان چه روڼه زموتږ عالمان وې په هغې چه الله کل زمونږسره 
کوم «سلوك» وکړو. اوپه بل روایت کښې داسې دی چه څوك به ورسوی دا خبر رونړو زمونږته 
چه مونږ ژوندی یوپه جنت کښې او مونږ ته رز قاراکولې شی ددې دپاره چه دوئ دجهاد نه بې 
رغبته نشی او دجنګ نه ورستو نشی نوالله يله ورته اوفرمایل چه زه به ستاسو پيغام ورسوم 
نو دا ایاتونه نازل شو اوپه روایت دترمذی اوحاکم کښې دی چه حضرت جابرطئچ#ه وائی چه 
٢‏ سره نبی هه نو وې فرمایل «یاجابرما لی اراك منکسر! یعنې ولې دې طبیعت خراب 

ې؟ نو ما عرض وکړو چه زما پلار په احدکښې شهيد شويدې اوعیال اوقرض ئی راته 
1/٣‏ دې. نو وې فرمایل چه آیا تاته بشارت درنه کړم په هغې سره چه ملاقات کړيدې 
الله مق ستا د پلارسره. نو ما عرض وکړو چه ضرورا نووې فرمايل چه الله له دهیڅ چاسره 
کلام ندې کړې مګر من وراءا جاب ئی کړيدې لیکن ژوندې کړو الله چهٍ ستا پلار او 
بالمشافهه ئی ورسره خبرې وکړې او ورته یی اوفرمایل چه «یاعيدی تمن علی اعطك, یعنې اې 
زمابنده ' وغواړه چه درکړم تاته ' نوهغه عرض وکړو چه ياربه ما بیاژوندې کړه چه زه بیا 
شهیدکړې شم ستاپه لاره کښي. نوالله چَقْ اوفرمايل چه ما دا فیصله کړې ده چه ,اهم 
لایرجعون, چه څوك بیا دنیاته واپس نشی راتلې نو دوئ عرض وکړو چه اې ربه زما پيغام 


رشد القرآن «#ول جله, "«؟ انا 


ورستو پاتی شوی خلقو ته ورسوه. نوالله لل دا آيت نازل کړو. 

ين يع دا حال دې یعنی دوئ خوشحالی کوونکی دی په هغه نعمتونو چه الله 
دوئ ته ورکړی دی په عالم برزخ کښې په خپل فضل سره «َوََسْتَبهِرُون» داعطف دې په 
فرحین باندې اوفعل په تاویل د اسم سره دې اواستبشار په او طلب د بشارت ته 
وائی اوبشارت خبر دخوشحالی ته وائی لیکن دلته مراد ترینه خوشحالیدل دی. حاصل دادې 
چه دوئ ته دوه قسمه خوشحالی ملاویږی یوه خوشحالی په خپل حال باندې چه دوئ ته 
انعامات ورکولې شی او دویمه خوشحالی د نوروخپلوانو او دوستانو ‏ اوعامومؤمنانوپه حال 
چه هغوئ ته به دمرګ نه ورستو انعامات ورکولې شی . ين لَمْبَلْحَقُوْ یم يعنی دوئ 
خوشحالیږی په حال #هغه کسانو چه ددوئ سره یوځائ شوی ندی بلکه ژوندی دی »من 
خَلدِي» «ای قدبقوا من خلفهم» . ورستو پاتې دی په دنیاکښې. اوپدې کښې دمفِسرينو 
دوه قوله دی : یو دا چه ددینه هغه مجاهدين مراد دی چه دشهيدانو دشهادت په وقت کښې 
هغوئ مصروف وُو په جهادکښې او ددوئ ملګری وو نو شهيدان دهغوئ په حال خوشحالیږی 

چه زمونږ دې ملګروته به هم شهادت والا سعادت ملاؤشی نو دوئ ته به هم داسې انعامات 
اومزې ملاویږی چه کومې مونږته ملاویږی. دویم دول دادې چه ددینه تمام ایمان والا مراد 
دی اګرچه که جهاد یی نوی کړې یعنی شهداؤته یقین وشو چه دا نعمتونه په اصل کښې په 
سبب د ايمان سره حاصلیری نو دټولومؤمنانوپه حال خوشحاليږٍی نودلته خوشحالی دمؤمنانو 
یا دمجاهدينو په حال مراد ده او ددوئ په ذواتو مراد نه ده . 

ډ الا عَوَفُ عَلِِمْ ولا هُمْ بَخرثوت» دا بدل اشتمال دې د «بالذین لم يلحقوابهم» نه د پاره 
دتفصیل د مبشربه چه مبشربه ذوات نه دی. بلکه دا خبره ده چه «الاخوف», یا «مبشر به)) 
مقدر دې چه «بقدومهم» دې. یعنی د جوندو په راتلو سره خوشحاليږی او رال خوف, مفعول 
له اوعلت دې په تقدیر د لام سره يا د «با»سره «لاجل ان لاخوف» يا«بان لاخوف» یعنې 
دهغوئ په راتلو ځکه خوشحالیږی چه په دوئ به هیڅ قسم خوف .حزن نه وی او ددې تائید 
دهغه روایت نه کیږی چه دسدی بل نه مروی دې چه دشهید څوك دوست ياقریب مړکیږی نو 
شهید ته دهغې اطلاع ورکولې شی پداسې طریقې سره چه ده ته ی وکتاب «خط, ورکړې شی چه 
په هغې کښې ئی لیکلی وی چه ستا فلانې قریب یا دوست تاته راروان دې 


تل ن٠‏ سورة آل عمران 


يَسَْبهُِونَ بِيعْمَة من له دنعمت نه مراد ثواب د اعمالو دې طوفَضل» اودفضل نه 
مراد زيادت دې په ثواب کښې او دا جمله ناکد اوتکرار د اول دې نو دا معنی د طقْرجین بِمَآً 
ءاتهم الله » ده رلو لدی هزو وو رې دوو ۸1٠‏ نَ بَذِينَ ده. 

- , ےځحو مو ٢‏ 
امن اُتََابا بپهو مَلتَمُْلِ هِڼ بِنْد ما اه لم 
سوک وسک لا سک کي دپاره دهغه چا | 
سن 9وو , وی ٤.‏ , 

خَُْ منم ول اج عَِيْيُم الَیش قال له 

چې ښانسته عمل ئی کړېدې ددوئ نۀ اوویره ئې کړېده . اجرلونې دې. داهغه کسان دي چې اويل دوئ تۀ خلقوحاسوس 
اځ ليس کر شه لم 
شکه خ فرانو پۀ تحقیق سره جمع کړېدې ډېرلښکر اوسامان . ستاسودمقابلې دپاره 
يف ې0 اپیاکا د په 7 -(ه الله 
پس اوویریږئ تاسو ددوئ نۀ. پس زیات کړو دې خبرې ددوئ ايمان. او اووئيل دوئ و دې مون لره الله 


َ 7 کل فَانكَِا ند سا سر شَ الله رق 7 سوږصرووو ان 


0 دې . دمحم سی اوفضل سره. نۀ وؤرسیدلې د نکد 


واا رِضْمَانَ لله ولله دق عَظپه اا دل لَيْطنُ ئ 


اوتابعداري ئی اوکړ د درضادالله. اوالله خاونددلوئې فضل دې . يقینا داخبرورکوؤنکې جاسوس شېطان دې ویروي 


آئ- فا عَاقُبْفز۸ مَعَافف لن لر قمښځه 


تاسو ددوستانوځپلونۀ . نوتاسو مه ویریږئ دهغوئ نۀ اوویریږئ ځمانۀ کچرې يئ تاسو مومنان 


ّدِينَآستج و ستَجَابُوأ4 بعضې مفسرين وائی چه پدې آیت کښې دغزوه حمرا ٠‏ الاسد بيان دې 

اه بعضې وائی چه پدې کښې دغزوه بدرصغرئ بيان دې او امام رازی اونورمحققين وائی چه 
دواړو ته اشاره ده .ول دغزوه حمرا ٠‏ الاسد او بيا د بدرصغرئ ذکر دې. 

دغزوه حعراء الاسد بيان دادې چه کفار مکه چه کله دمیدان أحد نه واپس شو نوپه لارهْ 
کښې ورته دا خیال راغې چه مسلمانان خوبعضې شهيدان شوی وو اونور زخمیان دی نودوئ 
ډیرکمزوری دی نوبالکل ختمول ئی پکارؤو او په خپل واپس کیدلو باندې نادم شو او اراده 


رشد القرآن «اول جد, ٥‏ فی تفسی رآياتالقرآن 
ئی وکړه چه واپس لاړشو اومسلمانان بالکل ختم کړو. مګرالله کل ددوئ په زړونوکښې 
رعب واچؤلو نو واپس ځونه شو البته بعضې کسانوته نعیم بن مسعود 055777 
الخندق کښې مسلمان شو یا وفد دشدااقسن دې ئی وويل چه تاسو لاړشئ 
ل0ث-ثر7ررا 171717۹7 ددد در 
لپاره ډیر سامان جمع کړې دې. نبی کریم صلی الله عليه وسلم ته په ذریعه د وحی سره دا خبره 
معلومه شوه نو دجنګ احدنه په دویمه ورځ یی دا اعلان وکړو چه دمشرکينو دمقابلې دپاره 
تلل دی خوصرف هغه کسان به ځی چه هغوئ په ميدان احد کښې موجودوو. 


په تففسیرقرطبی کښی دی چه دوه سوه ٠ ١.‏ کسان تیارشو او په بخاری شریف کښې د 
اویا ٠‏ کسانوذ کردې. دوئ روان شواوکوم چه ډیر زخمیان وو اوپخپله نشوتللې نوهغوئ هم 
دنوروکسانو په أُوګو یا لاس نیولی بوتلل. حمراء الاسد مقام ته «چه دمدينې نه اته ۸ میله لرې 
دې ) چه ورسیدل توهغه جاسوس ؛نعیم بن مسعوداشجعی ملاؤشو هغه وویل چه ابوسفیان 
ستاسو د ختمولودپاره ډیرلښکراوسامان تیارکړيدې نوصحابه مرعوب نشوبلکه وې ويل : 
(حشبتا الله وَيْعُمَ نٌم اَلوَِيلْ او د بنی خزاعه یوکس چه معبد خزاعی ئی نوم دې اولا تر اوسه 
وص لا شر هرو 1 ان پوهلن قمع زو قفه غېت مکې طار ګنروا زو 
په لاره کښې د ابوسفيان سره ملاؤشو او ورته ئی وویل چه دهوکه نه شې!' مسلمانان کمزوری 
ندی بلکه دهغوئ لوئ لښکرستاسو دمقابلې دپاره حمراء الاسد مقام ته ١‏ را رسیدلې دې 
نوپدوئ رُعب راغې اوسیده مکې ته واپس وتختیدل اوصحابه کرامو دغه ځائ درې ورځې 
تیرې کړې او زانيش شو او په بعضې روایات وکښې دی چه پدغه ځائ کښې به تجارتی میله 
لګيدله نوصحابو خک په هغې کښې تجارت وکړو او ډیره نفع ورته ملاوشوه. 

اودغزوه بدوصغری بيان دادې چه هرکله جنګ احدختم شو نو ابوسفیان اعلان وکړو چه 
آينده کال پدې تاریخ به په بدرکښې بیاجنګ کؤو نونبی 3 اوصحابؤ ئد دا قبوله کړه کله 
چه بل کال دجنګ نيټه قریبه شوه نو په ابوسفیان باندې رب راغې او دخوف دوجه نه مقابلې 
ته نشو راتلې نو دخپل ځان نه دملامتیا اوطعن دفع کولو دپاره ئی دا طريقه اختيا رکړه جه 
یوکس ته ئی رشوت ورکړو او ورته ئی وویل چه لاړشه مدینې ته اومؤمنانوته دخیرځواهئ په 
لهجه کښې داسې وواه چه ابوسفيان او دهغه ملګروستاسو دمقابلې دپاره ډیرسامان 

تیارکړې دې. تاسو دهغوئ دمقابلې طاقت نه لرئ نو ددې وجه نه ميدان جنګ ته مه راځئ نو 


لَنْ َو ٩‏ سورة ال عبران 


هغه کس چه راغې او دمسلمانانو د یرولو دپاره ئی داخبره وکړه چه. وان لتاس قَدَ جََُوا 
لَكُمَِّ نومسلمانان پدې سره زیات په جذبه کښې د شو او هیڅ خوف او يره پرې رانغله اوبدر 
مقام ته لاړل اوکفار د یرې دوجه نه رانغله. . نومؤمنانودغه ځائ کښې اته ۸ ورځې یا درې۲ 
ورځې تیرې کړې اوتجارت ئی وکړو اوپه تجارت کښې ورته ډيره نفع ملاؤشوه «استجابوا» په 
معنی د اجابوا.اطاعوا. سره دې او «الذین استجابوا» موصول سره دصله نه مبتداء ده اوخبر 
ورله دا ورستوجمله ده چه َلِلّذِينَأَحْسَنُواْ م4 او په دې کښې ,من بيانيه دې ځکه 
مستجيبين ټول محسنين اومتقين دی اودلته ددوئ دوه وصفه ذکرشو احسان . تقوی. 
مقصود ترينه مدح ددوئ ده سره دتعلیل نه اوتقید مقصود ندې یعنی دمستجيبينو دپاره 
اجرعظيم دې ځکه چه دوئ ټول محسنین اومتقين دی. " 

َّدِينَ قَال لَّهُمُْ لتاس » دا بدل دې دماقبل نه ياڅبر د مبتداء محذوف دې «ای هم 
الذین, او د «الناس» نه مراد یا وفد دعبدالقیس دې یا تُعيم بن مسعوداشجعی دې بناء بر 
اختلاف روایات او اطلاق داسم جنس چه محلی باللام وی په فرد واحد باندې کیدې شی لکه 
چه اطلاق دجمع محلی 0 په واحدکیدې شی. او د واٍنْ اَلنّاس» نه مراد ابوسفيان او 
دهغه ملګری دی «َقدَ جََعُواأ4 مفعول به مقدر دې : رای جعوانودوالسلاح» ل4 رای 
لقعالکم واستیصالکم» . «َقَرَادَهُمْ يمسا ضمیرپه «زاد» کښې یا ر اجع دې قول ته چه په 
ضمن دقال کښې دې. یا راجع دې مقول ته. یا راجع دې لفظ د اظ ته. او زیادت دايمان په 
اعتبار دکیفیت سره دې چه دیته قوة اوایمان وی ویلې شی اوپه اعتباردکمیت سره ندې 
ځکه چه ایمان تصدیق دې اوتصدیق بسيط دې ذی اجزاء نه دې چه کم والې زیات والې 
پکښې راشی. او اعمال اجزاء نه دی دنفس حقيقت د ايمان دپاره. او دا تحقیق دې. او 
دشریعت داصطلاح نه خلاف اصطلاح جوړول یا دمنطقی اصطلاحاتو مراعات ندې. 


فوَقَالُوا حَشبتا الله جاسوس چه دا خبره وکړه چه ان لتاس قَدْ جَمَعُوا لك نومقصد 
ئی داووچه صحابه وه ویریږی لیکن پدوئ خوف طاری نشو بلکه ایمانی جوش ئی زیات 
شواو د ان لتاس قَدَ جَجَعُوْ لك په رد کښې ئی وویل «ډحسبتا الله ود نَعُمَ لول 
((حصبً)) مصدر دې په معنی د اسم فاعل سره «ای مُحسبناالله» اوبعضې وائی چه دا اسم فعل 
دی به معنی دکفی سره «,حسبنا» خبرمقدم او لفظ د «الله) مبتداء مؤخره ده او«نعم» فعل مدح 


رشد القر آن «اول جلد» ٧‏ فی تفسيرآيات القرآن 
ږې پېست- ‏ نن ځکککسسڅمپپپتیا 


دې «ال وکیل» ئی فاعل دې اومخصوص بالمدح مقدر دې چه «هو» دې او «وکیل» د فعیل په 
وزن سره دې په معنی دمفعول سره «ای الموکول الیه» یعنې هغه څوك چه هغه ته سپارلې 
کیدې شی اوحواله کیدې شی اوهغه چاته چه کار وسپارلې شی نوهغه کارونه هم سموی 
اونصرت اومددهم کوی او دضررر او د ظلم دفع هم کوی نوددې وجې نه به د وکيل معنی کله 
ناصرکیږی اوکله دافع دضررا وکله کارساز. مناسب دهر مقام سره. 

دلته یومشهورسوال دې جه رونعم الوکیل» جمله فعليه انشائيه ده ځکه چه نعم د انشاء 
دمدح دپاره دې او رحسبناالله», جمله اسميه خبریه ده نوعطف د انشاء په اخبار راغې او دا 
ممنوع دې. جواب په ډيروجوه سره دې : ثږ 

١‏ بعضې علماء وائی چه واو په «نعم الوکیل» کښې دحکایت نه دې. اودمحکی نه ندې 
نو بناء پدې باندې «حسبنا الله» مقوله اومفعول د ,قالوام دې په موضع دنصب کښې دې او 
عطف دانشاء په اخښارپه ,فیماله څل من الاعراب » کښې صحيح دې اودلته هم جمله معطوف 
عليه لره محل من الاعراب شته دې چه هغه نصب دې بنا بر مفعولیت دقالوا دپاره . 

واو په «ونعم الوکیل» کښې دمحکی نه دې خودا دقبيلی دعطف القصه علی القصه نه 
دې. او عطف القصه علی القصه دیته وائی چې حاصل دمضمون د احدی الحملتين عطف 
شی په حاصل دمضمون دبلې جملې باندې د وجه دتناسب نه په مابین ددواړومضمونينو 
کښې اوپدې کښې چونکه نظرلفظ ته نوی بلکه صرف لحاظ دمضمون وی نو ددې وچې نه د 
اشد عطف بآضارحازوئ ۰- رونعم ال وکیل» عطف دې په رحسبنا» باندې په تاویل دفعل 
سره «ای يګسبنا» نو دا عطف د انشاء دې په اخبار باندې فیماله محل من الاعراب دې .۴ 
«حمبناالله» په ظاهرکښې اګرکه جمله خبریه ده خومقصود ترينه انشاء دت وکل اودکفایت ده نه 
اخبار دکفایت نه. تومعطوف عليه هم درحقیقت جمله انشائيه ده . ۵- «ونعم الوکیل» جمله 
عطف نده په ماقبل بلکه «نعم الوکیل» خبر د مبتداء محذوف دې په تاویل د «مقول ئی حقه» 
سره «ای وهونعم الو کیل» نو دا عطف دجمله اسمیه خبریه دې په جمله اسمیه خبريه باندې 


په حدیث دبخاری کښی دابن عباس طتګه نه روایت دې چه دا کلمه ابراهيم گچا ویلې وه 


چجه کله اورته وغورزولې شو. اوزمونږٍنبۍ - 777 ویلې وه چه کله کافرانو و ورته 
وویل چه «ان اللاس قدج۱عوالکم» .په روایت د ابونعیم کښې دی چه «حسبداالله ونعم الوکیل, 
امان دهر خائف نه دې اوحضرت ابوهریرة طلله نه روایت دې چه کله تاسوپه یو امرعظیم کښې 
واقع شئ نو وایئ «حسبناالله ونعم الو کیل» علماء کرامو ددې کلمی ورد دمشکلاتودحل دپاره 
ډیرمفید ویلې دې او دارنګه لږ وسائل دډیروضروریاتو دکافی کیدلودپاره ډیرمجرب دې 
۳ ادن 8۰۰ اومنظ ٠:4‏ اغلی علمونلرشره. 


ډفانقلَبُوا» دامتفرع دې په مقدرچه «خرجوا» دې اوپه ذکر د فا کښې اشاره ده چه دا 
امور جزاء د استجابت او دتوکل او دخروج ده ؤيِيْعْمَةٍ من للوب4 د «نعمت» نه مراد سلامتیا 
اونوراتعامات دی. اوتنوین پکښې دتنکیر دپاره دې او یای دمصاحیت دپاره ده َوَفَضْلٍ» 
د «فضل» نه مراد ريح ده په تجارت کښې ۳ د «سوع» نه مراد کتل اوزخم اوتکلیف 
دطرف ددشمن نه دې . 

(ٍنما کم اَلسْيَصَرِْ «ذالکم», خطاب مؤمنانو ته دې او په «ذلك» سره اشاره ده 
اون وبګهه کررنک تمه ودالکې مبته ادد اوه الشطوږ ورل خر دې نا )الط 
صفت د ,ذالکم, دې اوخبر ورله ريخوف» دې اوجاسوس ته ئی چه شیطن ویلی دی نو دأ یاپه 
طور دتشبيه بلیغ سره دې یا پدې وجه چه ده فعل دشيطان وکړو چه مؤمنان خوف زده کوی 
اودجهاد نه ئی منع کوی. یا «ذالکم» مذکورفعل ته اشاره ده او«الشیطان» په حذف دمضاف 
سره دې «ای ذالك الذکورفعل الشیطان» او «يخوف» متعدی دې دوو مفعولینو ته. مفعول اول 
محذوف دې «ای يخوفکم اولياءه» اود «اولیاءه» نه مراد ابوسفیان وغیره دی چه پدغه وقت 
مشرف نه وُو په ايمان سره اود طفلا تَحَافُوهم» نه مراد نهی ده د داسې خوف نه چه په هغې 
سره جهاد ترك شې اوپدې یت کښې مؤمنانوته نصیحت اوتسلی ده چه په داسې موقع وکښې 
دشياطینو دپروپیګنډو نه متأث رکیږئ مه او یریږئ مه اوصرف ځُمانه یریږئ . 


1 8171-77 


اوغمژن پریشان دې نه کړې تالره هغه کسان چې منډې وهي په مدددکفر کښې. بېشکه دو 


ئ هيچرې ضرر نشي رسولې 


رشد القر آن «اول جللد» ۹" فی تفسیر آيات القرآن 
( حړګاط ۶ ۶۰ !ی۶ موصږے ېوو ص ١‏ صسمص و 0۱ هه 
الله يا" بي الله ال کل لهو حَظا ق الْاخَِة" وِلهم عَذَاب عَظِمه 
رالله دین تۀ هیڅ ضرر. غواړي الله چې ورنکړي دوئ لره برخۀ پۀ آخرت کښې. او دوئ دپاره عذاب لوئې دې 
7 73-7 وم ور 7 د ,و8 سح هې ګ) جح رو 
ئ ليف شت لف بلیا لن هلا له مت کله 
بېشکه هغه کسان چې اخيستې ئې دې کفر پۀ بدله دایمان کښې؛ هرګزضرر نشي رسولې الله ته هيڅ. دوئ لره 
مي 7 دي بر خو سر ۳-9 مت سر که ٩۸‏ و ٢وو‏ وی 
عزاب ليه ه ولاچسين لف لَفرْمً آ نمل لهم خپیر 
عذاب دردناک دې اوهرګز دې ګمان نه کوي کافران چې مهلت ورکول زمونږ دوئ تۀ. غوره دي 
موو - و و اد سو 
ليم لب ْ لهس دد 
پۀ حق دنفسونو ددوئ کښې. بل څۀ ندي سوا ددېنه چې مهلت ورکوؤ مونږدوئ تۀ دپاره ددې چې زیات شي دوئ 
ېو - 
ولهم عذاب 

: , او دوئ دپاره عذاب رسواکوؤن 

ووَلٌا خَمرْنِك ألذِينَ ټسرعون الْكُفْرِ ریسارعون متضمن دې معنی د «یقعوت» لره ((ای 
یقعون قی الکفر سريعاّلغاية حرصهم علیه وشدة رغبتهم فيه)) او ددې وجې نه ئی په صله کښې «فی) 
راغلیده نه «الۍ» کمافی قوله تعا ی ((وسارعوا ی مغفرة ‏ اليه)). 

دا تسلی ده نبی ف ته. اومسارعة فی الکفر علت د «لا بحزنك» لپاره نه دې ځکه چه 
مسارعت فی الکفر ډیرقبیح امر دې نو ددې په مشاهدې سره حزن اوغم پکاردې. منع دحزن 
نه نده پکاربلکه علت د «لایحزنك» دپاره هغه شې دې چه مرتب دې په مسارعت فی الکفر 
باندې چه خوف دضرر رسولودې مؤمنانوته» مراد دادې چه ته پدې خبره مه غمژن کیږه چه 


دوئ یعنی دا منافقان یاکفار به تاسوته ضرر ورسوی وجه داده چه وانَهُمْ لن يَصُرُوا الله رای 
اولیاء الله . وی حذف الضاف وتعلیق نفی الضرربه تعا ی تشریف للؤمنین وایذان بان مضارهم 
عرلة مضارته سبحانه وتعا ی ,روج شَيما# مفعول مطلق دې په اعتبار دموصوف مقدره سره 
رای ضرارٌا شیثا». ډ يريد اه الا لَهُ عنې ددوئ په مسارعه فی الکفرکښې دا 
حکمت مضمردې چه الله تعالی اراده لرۍ چه دوئ بداعمال ډیروکړی اوکه څه نیکی ئی وی 
نوچه دهغې بدله ورته په دنیاکښنې ورکړې شی اوپه أخرت کښې ورته دعذاب عَظيم نه سوا 
هیڅ ملاؤنه شی. په نسبت دمسارعه کښې کفاروته رد دې په جبريؤ باندې اوپه ریریدالله) 


لَنْ ُو ١٠‏ سورة آل‌عمران 
٢‏ 5---- تسس ٨‏ 


کښې رد دې په قدريؤ باندې او دا دلیل دې پدې خبره چه کفر دکافر په | رادې دالله نج سره 
دې نو کفر دکافر مراد دالله تعالی دې لیکن مرضئ ئی نده. 

ډان َلذِسَ اكا شو َلْكَفَ» دا تخویف دې کفارو ته. مخکنې آیت په باره دمجاهر کافرانو 
کښې وُو او دا عام دې منافقانولره هم شامل دې. یا دمخکنی ایت نه کافران او د دې ات نه 
منافقان مراد دی. لن بَضُوُوا له دمنافقانو مکرونه بدل دی دکافرانو دمکرونو نه نو ددینه 
دوباره ذکر شوه نفی دضرر .لسن لذِينَ كرو پدې کښې دکفارو دګمان رد دې یعنی 
که دوئ داګمان کوی چه مونږ سره دولت. عزت اوږدعمر وغيره انعامات. ترقیات دی نوگه 
مونږمعذب اومطرود وې نو دومره فراخی اومهلت ولې راکولې شی؟ نوجواب وشو چه دا 
امور ددوئ دپاره استدراج دې اوځيرنه دې . 

أَّذِينَ كُفرُواءٍ فاعل دلايحسبن دې او«اَدَ» سره دمدځول نه قائمقام دمفعولینو دې (َق)ِ 
ده صښضاف د٥‏ دص وفروا لش ادا 
دې او ((خَْر)) ورله خبردې اودا عپله واه ده بفقاء دمفغ ليو باندې: یا «ما» موصوله ده 
اومایعد ورله صله ده. موصول سره دصله نه اسم د«ان» ش شو او «خيرٌ» ورله خبر شو بتاء په 
دواړو احتمالينو باندې ما د أن نه جدا لیکل مقتضئ دقیاس ده لیکن چونکه په «اهام» 
کښې يعنی په مصحف عثمانی کښې دغه شان مکتوب وُو نودهغې اتباع وکړې شوه «لی» د 
املاء نه مت مشتق دې او املاء اطالة المدة ته وأء ئی او«هلاء» حین طويل ته وائی «مَلوان» لل 
اوهارنهوانی ځکه خه د دوئ تعاب اود یويل نه ورسښتو راتلل طويل دی. 


او«املاء الکتاب» «لکهوانا ته ځکه املاء ته وائی چه په هغې کښې طول د مدې وی په 
سبب د وقوف سره . په هره کلمه لِيَرَْاتُوَاِا). یعنی دمهلت اوزیادت دعمرپه وجه به ددوئ 
په جرم کښې ترقی وشی نو زیات عذاب به ورته ورکړې شی. 

٣.‏ آ ډو 

ما کن له لیر لُنِييغَ کل ما لثم عله عی 
داسې نۀ کوي النه. چې پریږدي مومنانولره پۀ هغه حالۍگډوډ؛باندې چې تاسو پۀ هغې يئ. وټ 
7و اا "اى !۶ ۱وو ٩ (٢ ٣‏ سو و 
ليت هِن اليب ما کان الله لعل کل ال ملَكَنَ الله چک 


چې جدا کړي پلیت منافق د پا مخلص مومن نۀ. اوندې الله چې خبرکړي تاسو پۀ غيب باندې, لیکن الله غوره کوي 


رشد القر ان « اول جلد, ۹١‏ 


فی تفسی رآيات القرآن 
, :۶ ۴ و ٨5‏ وص )و 


خو و ۹ و 
صن رړ - ۱ مي ِأللِ ور 1 و ِن 
درسولاتو ځپلونۀ څوک چې اوغواړي. پس تاسو ايمان راوړئ پۀ الله اوپۀ رسولانو دهغه. اوکه ايمان راؤړئ تاسو 


تا فَلَدٍ ې عَطبْره 
سا پس ې 

(ما کان الله ِيَدرََلْمُوْمِيِينَ» مخکې آیت کښې د کفارو متعلق د شبهې جواب وُو چه که 
چرې دوئ مطرود اومبغوص عندالله وې نو ولې ورته مهلت اوعزت. دولت ورکولې شی او په 
دې آیت کښې دمؤمنانو متعلق دشبهې جواب دې چه مؤمنان دالله هُ محبوب اومقبول 
بندګان دی. نویدوئ ولې تکالیف. مسان انف يشونه راغ عون تدغو راکعُتونه 
آسانی ورکول پکاردی. جواب دادې چه الله لج دمصائبو اوحالاتوپه ذريعه سره تمیز دمنافق 
او دمؤمن راولی. که حالات اومصائب نه وې نو دمنافق تمیز به دمخلص مؤمن نه مشکل وُو 
اومنافق ته به منافق ويل مشکل وُو اوچه مصائب اوحالات راشی نوعملاً تمیز راشی دمنافق 
اومؤمن او دپاك اوناپاك په مینځ کښې. نو دمنافق منافقت واضح شی اودخپل منافقت نه 
انکار نشی کولې نومنافق ويل ورته مشکل نوی. 

«عَلْ مآ أَنّم عَلَيَّهِِ انتم) خطاب مؤمنانو اومنافقانو دواړو ته دې اومراد د «ها انتم 
علیه, نه اختلاط اوالتباس دې یعنی الله کله تاسو په داسې حالت باندې نه پریږدی چه 
تاسوپه هغې باندې یئ چه د مؤمن اومنافق تمیز نوی راغلې .وی د َمِيرآلبیت من الطِيْبه 
دځبيث نه مراد منافق دې او دطیب نه مراد مؤمن دې او «حق» غایه دمحذوف دپاره ده «ای 
یول الشداند حق بیز» او غايه د مذکور دپاره نده ځکه چه که ,حقی د انتهاء دپاره وی 
نومعنی به دا سې شی چه الله چَلْ نه پریږدی مؤمنانولره په حالت داختلاط اوالتباس کښ 
تردې پورې چه تميز ر راولی دپلیت دپاك نه نویعنی بيابه ئی پریږدی په حالت داختلاط 


َؤْمِنه 


اوالتباس. اوظاهره ده چه دامعنی فا سده ده 

ډزما کان له لِيُعَلعَكٍُ عَل لْقَيَب » دا جواب دسوال مقدردې اوهغه دادې چه الله 
چه تمیز دمؤمن اومنافق دمصاثبو او ابتلاګانو په ذریعه راولی نو داسې ولې نه کوی چه 
مونږته خبر راکړی چه فلانې مؤمن دې اوفلانې منافق دې. .حاصل دجواب دادې چه دا دامور 
غیبيونه ده اوالله لل په امورغيبيؤ باندې هرڅوك نه مطلع کوی. یعنی هرچاته وحی نه کیږی 


تل ٢‏ سوالعان 


بلکه دوحی دپاره د انبیاؤ انتځاب کوی. اوهغه ته په ذریعه دوحی سره دبعضې مغيباتوعلم 
ورکوی اودې علم ته په اصطلاح دشرْع کښې علم غيب نشی ویلې بلکه اطلاع علی الغيب 
ورته ویلې شی . علم غيب په اصطلاح دشرع کښې هغې ته وائی چه ذاتی علم وی اوپه غیر 
دسبب نه وی اوپه ټولو کائناتوباندې وی اوپه دې آیت کښې نفی د اطلاع علی الغيب ده 
دمؤمنانونه او اثبات د اطلاع علی الغیب دې رسولانولره. دعلم غيب نفی اوثبات نه دې او 
دا رنګه په قرینه دمقام سره دغيب نه کل مغیبات نه دی مراد بلکه بعضې مغیبات مراد دی 

یعنی اطلاح په دې چه فلانی مؤمن دې اوفلانې منافق دې اومفسرينو ټولو د «ولکن الله ينی 
غل وللله؛ په قصبرکیټې رفظلعه تفص الفیات ارکلی وۍا تو هدې ايت ته عم عیب کلی 
ثابتول انبیاؤ لره جهالت دې. ون له نَبّقِی» «لکن» د استدراك دپاره دې يعنی دفع 
دتوهم چه تاشی وی دکلام سایق نه. هغه توهم دا دې چه هیڅ چاته به الله که اطلاع علی 
الغیب نه ورکوی . جواب وشو چه انبیاؤ ته دوحی په ذريعه سره الله تعالی اطلاع ورکوی خو 
دا په مشیت د الله تعالی سره دې چه الله تعالی کله وغواړی او څومره چه وغواړی نو دهغې 
اطلاع ورته ورکړی «يتی» د اجتباء ٠‏ نه مأخوذ دې او اجتباء راښکلوته وائی اوپه عرف کښې 
ترینه مراد اصطفاء اوانتخاب دی. یعنی الله غوره کوی اومنتځب کوی د وحی اونبوت دپاره 
هغه څوك چه وغواړی اوپه ذریعه دوحی سره ورته اطلاع ورکوی. 

وِفََاِوأ به دا تفريع ده په ماقبل چه هرکله معلومه شوه چه مهلت ورکول اونعمت 
اودولت ورکول کفاروته دلیل دمقبولیت ندې او ابتلاء اومصائب راتلل دلیل دميخوض 
کیدلونه دې بلکه دا راومدار دمقبولیت ايمان دې نوتاسوايمان راؤړئ په الله به باندې او 
رسولانوباندې. او د ایمان الله ورسله په تفسیرکښې صاحب دروح المعانی داسې ویلی دی . 
((وقدیقال ان المرادمن الایمان بالله تعا ی ان یعلموه وحده مطلقا علی الفيب ومن الایمان بُرسله ان 
يعلموهم عبادا مجنبين لایعلمون الاماعلمهم الله تعا ی ولایقولون الامایوحی اليهم لی امرالشرائع) : نو دا 
تصريح ده پدې خبره چه صرف الله كله په تمامومغيباتو باندې عالم ګنړل ايمان بالله دې او 
انبياء په تمامومغيباتوباندې عالم نه ګنړل ايمان الررسل دې. ډوٍن تُؤّمِنُواْ ددې نه ایمان حقه 
اوصححه مراد دې ډوَتَنفوا» ددې نه ځان بچ کول مراددی دمخالفت د امر اونهی نه او 
دارنګه ځان بچ کول دنفاق نه مراددی. 


(للَكُمْأَجْ عَظِيمُ ) یعنی د ایمان او دتقوی بُدله اجرعظيم دې. 


رشد القران«اول جلد» . ٣‏ فی تفسي رآيات القرآن 
لن د خډ خ٢هدحسسسپسټپ۸پهپ۹ا‏ تحت کس نن ٩‏ 


ول سن 


٩ 


قا ال وسن ورز مدد شو ياد اوانفاق 
ذکردې نو دمضمون جهاد تفصیلی ذکرنه وروسته دمضمون دانفاق اعاده کیږی اولاً اوددينه 
بعد ئ بيا اعاده هم کیږی. پد ې آیت کښې د انفاق ذکرپدې طریقه کیږی چه وعيدذ کرکیږی په 
ترك دانفاق اوپه کولو د بخل باندې. اواهل علم وائی چه بخل منع د انفاق واجبه ته وائی 
یعنی کوم ځائ کښې چه خرچ کول واجب وی لکه نفقه د اهل اوعیال. زکوة. دجهاد او اعلاء 
دکلمة الله دپاره خرچ کول وغیره نوپه داسې ځائ کښې خرچ نه کول بخل دې. حاصل ددې 
وعىد دادې چه بخيل چه خپل مال نه خرچ کوی نودا ګمان کوی چه مال باقی پاتې کیدل ځیر 
دې اوګټه ده نوالله لن فرمائی جه دا ګمان مکوئ چه دا خیردې بلکه دا شر دې «لايګسبن» 
دوه مفعوله غواړی «الذین ييخلون, فاعل دې اومفعول اول مقدردې چه «الخل» دې او «هو, 
ضمیر فصل دې او رخراً» ئی مفعول ثانی دی (ّلَهُوَكلٌ)) د هو ضمیر بخل ته راجع دې او 
په ذکر ددې کښې تاکید دې دنفی د خيریة (سَُوُونَ)) دا تفصيل د «شرٌ» دې او ددې تفصیل 
په حدیث کښې ذکردې مضمون ئی دادې چه : چا ته الله كله مال ورکړې وی اودې دهغې زکوة 
نه ادا ء کوی نوپه ورڅ دقیامت به دغه مال په شکل دګنجی ښامار جوړکړې شی یعنی ډیر 
زهریلا به وی اودده وخکښې به شلوی اووائی به چه زه سامال يم اوستاخزانه يم 

ډ وَللهِ مِيَِتُ آَلشُمَوَت وَلأَرِض » په دنیاکښې ظاهری ملکیت دخلقو شته دې خوپه 
مرګ سره دا ظاهری اومجازی ملکیت هم ختم شی او دنیا وما فيها به هرڅه يومالك حقیقی 
ته پاتې شی. دیته ئی میراث تشبيهاأ ویلی دی. حاصل دادې چه په مرګ سره مال هسې هم 


لَنْ ُو ٤٤‏ سور لاي 
اس کککک جحسع ېتک نن ١کتشششسسسييييپي۴صصا‏ ار ٢‏ 


ستاسو نه پاتی کیږې خوپه ځپل لاس سره ئی دالله که په لاره کښې خرچ کړئ نوثواب ې 
درته ملاؤشی. 1 

فايده . خلق چه وايئ اولیکي« الله. نبي وارث» داغلطه عقیده اوددي ایت نه مخالفه ده 
١هر‏ سر ل۶ کو ٨‏ يي با وص 7 
لقن سم الله قوْل الد لا ان اه فََ ييار 
پۀ تحقيو 7-7-د2دداداداد ددد د 
00 .اه ےو 7/٠‏ و ے بد 4 
سل فا قَله وکلی لایښیام ېر عق ‏ ول ۵ 


خامخا لیکومونږ هغه چې دوئ ئې وائ او لیکو مون» قتلول ددوئ نبيانولره پۀ ناحقه سره. اووايوبه چې اوڅکئ 


عَزَابِ | 

عذاب داور سوزون 
ډ ز لق سَمع ال قَولَ لت دا متعلق دې د مضمون انفاق سره او زجر او وعيددې 
نهودونه مفسرينوپه مختلف روایاتو سره نقل کړیدی چه کله نازل شودا آیت ډمن ذًا لی 
برض له قرْضًا حَمتًا 4 الايه -. نو يهوديانو استهزاء وویل چه : «ان الله فقیر» مقصود 
ترینه استهزاء وه اوقدح په رسالت وه یعنی که چرې داخبره «یقرض الله» فی الواقع دالله ېج 
کلام وی نوبياخوالله َقهٍ فقيردې اومونر اغنياء یو. حالانکه دکلام الله مراد واضح وُو چه 
انفاق فی سبيل الله دې اوتعبیر ترینه په قرض سره وشوځکه چه لکه څرنګه قرض واجب الاداء 
وی نودغه شان الله جُت دانفاق ئی سبیل الله اجر او بدله ضرور ورکوی اوپدې تعبیرکښې 
دانتهائی شفقت او رحمت اظهاردې نوپدې یت کښې دوئ ته وعیدذکرشو «سمع اله, دلته 
.کنایه تلويحيه ده یعنی اشاره ده سخت وعیدته لکه مجرم ته ویلې شی چه : ما ستاخبرې 
واوريدې ما ستا عمل ولیدلو. مقصود ترينه د اوریدلو اولیدلوخبرورکول نه وی بلکه سزا 
ورکولوته اشاره وی «سََكمّبُ مَا قَالُوا4 سین د استقبال دپاره نه دې بلکه د تاکید دپاره دې 
اومراد ددینه کتابت دې په ذریعه دملائکو سره «وَقَتلَّهُمْ لآ دا عطف دې په «هاقالوا» 
باندې. اوقتل د انبیاؤ اګرکه موجوده يهودیانو نه وکړې بلکه ددوئ مشرانوکړې وُو خو 
دوئ ته ئی نسبت پدې وجه وشو چه دوئ رضاوو په فعل دمشرانو ځپلواوڅوك چه په معصیت 
راضی شی نو دې هم په دغه معصیت کښې شريك وی په دلیل دحدیث دابوداؤود سره 
((اذاعُمِلت اطينتة ی الارض کان مَنْ شَهِدَمَا فکَرِفَهَاكَمنْ غاب غنهاومن غاب عنهافرضهاکان كَمَنْ 


رش القر آن «اول جلد, که فی تفسی رآيات القرآن 
شهدها)) «قرطبۍ, 
اودارنګه قرطبئ ویلی دی چه یوسړی د امام شعبی لك په مخکښې قتل دعثمان وه 
ته ښه کار وویل نوشعبی سل ورته وویل چه «شرکت لی دمه» یعنې چه ته هم دهغه دوینو 
تویولو په ګناه کښې شريك شوې اوهرکله چه په اقوالوکښې ډیر اقبح قول قول مذکوره د 
يهودیانووو اوپه افعالو کښې ډیراقبح فعل قتل د انییاؤ وُو نوقول اوعمل دواړه ددوئ ډیر 
اقیح اوسبب دلوئ عذاب دپاره وُو. . نوځکه دقول د دوئ سره یی عمل ددوئ هم ذ کرکړو 
فْوَتَفُولُ دُوقُوأ# دا تخویف اخروی دې.اوداقول په واسطه دملائکوسره دې دغه کفاروته 
په وخت دموت کښې یاپه حشرکښې یا په دواړو وختونوکښې» . اوذوق په محسوسات وکښې 
استعمالیږی نو پدې کښې اشاره ده دیته چه ددغه عذاب تکلیف به دوئ ته پشان 
دنئوساتووی بغتی جسلمانۍ به وی صرف روعائی به نوی اود کرد ذوق د تقلیل دپاره ندې 
«عَدَاب الحَريق ‏ حریق بمعنی المحرق دې او اضافت بيانی دې یعنی هغه عذاب چه 
سوزونکې دې . 
1 2 5 ‪‫ 2 بر 2 
پلكَ ڼا قَّمَت أَييَم ان له ليس بطلا للََيْدَةَ 
داعذاب پۀ سبب دهغه عمل دې چې مخ ولج میټ زيت تيوه 
کی ٍ روو سا ٣۶7‏ 
کر فَلب اع له عين لب ان لول یی يايتا 
داهغه کان لا که اه سب سرک ږو 
هم ےد وي و ّ‫ ځو 8 
بپنبٍ له کار ئلن کن جَاکنم نل قن قَ بلېتٍ 
قرباني : چې اوخوري هغې لره اور ته اووایه چې يقینا ر راوړې وې تاسوتۀ پيغمبرانو مخکښې ځُمانة واضحه معجزې 
و موو و 4 وو 
اک ّ( ۳« فَتَلْصَوْهُمٌ ر نْ نَنْنَیْ صقن ت قٌانْ 
اوهغه هم چې تاسونې وائې لمسس ک کس وچ .پس که دوئ تاتۀ 
ب ےد و۶ اق ۶١٤ ٢‏ 
كَبُّْكَ فقد 1-- ٧‏ نِ لِكَ 


دروغژن وائ نوصبرکو پس پس پۀ تحقينق سره دروغژن وئیلې شوي دي ورونوا نه ستانۀ مخکښې 


نمل ٩٩‏ سورة ال عبرار 


ال 


راؤړي وؤهغوئ ښکاره دلیلونۀ «عقلي اوصحي 
به وذَالِكَ4 سره اشاره ده عذاب ته. اواسم اشاره بعید راوړې شوه نوپدې کښې اشاره ده 
لوئ والی دعذاب ته : 


رر با 


َذَالِكَ# مبتداء ده اوخبرورله دادې ما قدَّمَت أَيْدِيَكُمْ ) با» سببيه ده یعنی دغه ډیر 
لوئ عذاب په سبب دهغه ډیرو بدو عملونوسره دې چه تاسو دځان نه مخکې لیږلی دی لکه 
قتلول د انبیاؤ اونورقبیح اعمال اوذکرد «ایدیکم» دې اومراد ترینه نفسونه ددوئ دی تعبير 
دکل نه په جزء سره وشو ځکه اکشرافعال په لاسونو سره کولې شی. او «مَا قَدَْت» عام دې 
شامل دې اعتقاداتو . اقوالو. افعالو د دجوارحو ره . 

ډوان الله ني بِظلّام 4 دا عطف دې په «ماقدمت» باندې او داخل دې تحت دحکم د ماع 
سبښه نه. نوحاصل دادې چه سبب دعذاب ددوئ دپاره مجموعه دامرينو ده : امراول بد 
عملونه ددوئ دی. او امرثانی عدل دالله چُق دې. نفی د هر ظلم مستلزم دې عدل لره نو دبدو 
اعمالو سزا ورکول عدل دې نو ددوئ بدعملونه اوعدل دالله که سبب دې دمعذب کیدلو. 
سوال : ظلم صيغه د مبالغي ده په کثرت دلالت کوی. نونفې د کثیر ظلم وشوه او د قليل ظلم 
ونه شوه. جواب : -١‏ فعال وزن هميشه دمبالغې دپاره نه راځی کله دنفس اتصاف دپاره 
راځی نو د «لیس بظلام, معنی لیس بذی ظلم دې «جلالین. ۲ دا نفی دمبالغې او د زيادت نه 
ده بلکه دا مبالغه فی النفی ده . ۳- که بالفرض ظلم کول دالله لل صفت وې نو دا به د نورو 
صفاتو په شان پوره او کامل وې. نو بيا به الله َقٍ ظالم نه وې بلکه ظلام به وې نوځکه نفی په 


صيغه دمبالفې سره وشوه. 


ډالیت انر دا په محل دجرکښې صفت یا ېدل دې د «الذین» نه په «قول الذین» 
کښې یا په محل کښې خبر دمبتداء مقدرې دې رای هم الذین قالوا» ددینه يهودیان مراد دی 
لکه کعب بن اشرف وغیره چه دوئ په نبۍ 8# باندې د ايمان نه راوړلو دپاره دا بهانه کوله چه 
مونږ ته يي داسې حکم کړيدې چه په هیڅ مدعی دنبوت باندې ترهغه وخته پورې ایمان 
مه راوړئ ترڅوجه دا معجزه ئی نوی ظاهره کړی چه طحَي يَأتيا بِقربان» رقربان» مصدر دې 
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رشد القر آن «اول جحلد, ٧‏ فی تفسی رآيات القرآن 
وو مب مم ۴م وټ -وجوم رح جوۍ 


بمعنی المفعول. په اصل کښې هرهغه څیزته ویلې شی چه په هغې سره تقرب الی الله 
حاصلیږی. حیوان وی اوکه نورنقود وغیره وی. دبعضې رسولانو نه داسې معجزې ظاهرې 
شوې وې چه قربانی یابل يوشئ به ئی دالله کل په نامه نذرکړو نو د اسمان نه به اور راغې او 
هغه به ئی وسیزلو او دا به دقبولیت علامه وه. نويهودیانو محض د درغو بهانه وکړه او وې 
ويل چه دهر نبی دپاره دا معجزه ضروری ډه اوچه څوك دا قسم معجزه پیش نه کړۍ نوهغه به 
نبی نوی اومونږ په هغه ايمان نه راوړو او دا خبره دیهودیانومحض بهانه وه او دروغ وُو نو 
الله کله په دوئ رد کوی چه ډقل قَدَ جََءَكُمْ ‏ يعنی که پدغه خاصه معجزه باندې 
ستاسوايمان راوړل موقوف وی نوستاسو مشرانو هغه انبياء ولې قتلول چه هغوئ دخپل 
صداقت دپاره نورې ښکاره معجزې هم پيش کړې وې او دا معجزه ئی هم پیش کړې وه. 

دوَبانزی لر دا تخصیص بعدالتعمیم دې. اومراد ددینه دغه معجزه دقربانی ده چه 
أور یی وسیزه وی. 

فايده : بعضې مفسرينو ویلی دی «کما فی لقرطبی» چه چه ویلی شوی دی چه دا حکم په 
تورات کښې موجودوو خو پوره کلام داسې وُو : «حتی يأتیکم السیح و٣مد‏ ګج فاذا اتیاکم 
فأمنوا بهما من غيرقربانٍ» اوبعضو ویلی دی چه دا حکم دعیسی گَا په راتلوسره منسوخ شو 
لیکن يهودیانو پدې کښې تحریف اوکتمان وکړو. اوبعضې مفسرين وائی چه دا شرط په 
تورات کښې نه وُو موجود اونقيکښ تراوبنه پورې کله دې .ودغه حکم اګرکه د ډیرو 
رسولانو په باره کښې ثابت دې لکه واقعه دقابیل اوهابيل .یا لکه ديوشع َو په زمانه کښې 
دمال غنیمت په باره کښې په صحيح حدیث سره ثابت دی او دا رنګه دنوروانبیاؤ په باره کښې 
ثایت دی لیکن داسې نشته چه هر رسول به داسې معجزه راوړی لکه دموسی گت به 
معجزات وکښې ثابته نده او دغه شان دنورو ډیرو انبیاؤ په حق کښې دامعجزه نده ثابته نوبناپه 
هر تقدیر دغه قول ديهودیانوچه لا نوم اِرَسُولٍ ) په طريقه دعموم سره محض تعنت 
اودروغ دی. 


َ‫ ًّ‫ بر َّ‫ نت 
ان حكذبوك» پدې ایت کښې تسلی ذکرکول دی نبی وګ ته. اودا شرط دې اوجزاء 
ئی مقدره ده چه «فلاحزن ‏ یا رفاصر) او ِقَقلْ كَْټ دمحذوفی جزاء دپاره قائمقام اوعلت 


لَنْ ُو ٩٩۸‏ سورة آل عمران 
ې :ږېېېږېږې٣ېکېکګځځځځځځلځلځچټچځګځلدک‏ سيا 


دې او «رٌسُل» کښې تنوین دتکشیر دپاره دې یعنی که چرې دا يهودیان په تا ايمان نه راوړی 
اوستا تکذیب کوی نوته مه غمژن کیږه ځکه چه داسې ضديان کفاړ دمخکنو انبیاؤ په وخت 
کښې هم موجود وُو او دهغوئ تکذیب ئی کړې وُو خالانکه چه انبیاؤ ورته واضح معجزات 
پیش کړی وُو اوهدایت اوتوروالاکنابونه ئی راوړی وُو (ّهتَاٍ)) واضحه معجزی دی او 
(طٌُ)) جمع د زبور ده لکه رُسلّ جمع درسول ده. زجاج وائی چه «ژبٌُر» هغه کتابونوته وائی چه 
مقصور علی الحکم وی يیعنی صرف احکامات وی پکښ او چا ویلی دی چه «(زبر» د «زُس نه 
مأخوذ دې په معنی د زجرسره رنه ای وَجَرَه نو ژبرهغه کتابونوته وایی چه پکښ 
مواعظ او زواجر وی او احکامات پکښ نه وی . اوکتاب دداؤزد (|تا ته زبورځکه وائی چه 
مواعظ. فضائل پکښ وو او احکامات پکښ نه وُو دلته دزبرنه صحيفی اودارنګه کتاب د 
داؤد ېا مراد دې او ۸ وَالْكتَب أَلْمُيِرِ) نه مراد تورات او انجيل دی . 

کات نی 5-۱ ۹۳٣‏ ط سم 1 وسو وس ؛ااحبط کو 
هل‫ لق فذَابقه لت دیا نن أَجَخنه ته لْقَِدٍگ قم 
هرساه والاځکونکې دمرګ دې . اویقینا پوره به درکولې شي تاسوتۀ ثوابونه ستاسوپه ورځ دقیامت. پس څوک 
وقاے ے تا سو مر تصصت حرو بر ٢۶‏ 2 سه کت حصاهو ۶۶ 
حم کي الثار وَأَذْعِلَ به فَقَْ قا" وَمَالُ لذُّنيَا امام الْطُفيه 
چې لرې کړې شوداور نۀ اوداخل شوجنت تۀ نویقیناهغه کامياب شو. اوندې ژونددنیوي مګر سامان ددهوکې دې 
صا ٨‏ ً وم 7وو ېر حون 
َو 3 یملز وام وَشَبَعْن 

79 ع ( ۶ - 5 د يِ چو 

لف اوا الک هن کله وس ال آاَغْرنوًا اوی کي 


دن کنا ون وا پك دن کر لتم 


اوکه صبراوکړو تاسواوځان موبچ کړو دګناه نۀ پس بېشکه داخصلت د مقصودی کارونونۀ دې 

کل نفس دَآبقۀَله» په دې کښې دمضمون جهاد دوباره اعاده ده اوترغیب دې چه 
څوك جه جهاد نګوی نووجه دا کیدې شی چه دموت خوف ورسره وی؛ نوالله َقٍ اوفرمايل چه 
موت خو ځامخا راځی اوپه هرحال کښې راځی اګرکه تاسوپه خپلوکورنوکښې دننه کینئ یا 
جهاد ته لاړشئ نوبهتره داده چه جهادته لاړشئ ځکه چه پدې کښې دنیوی فائدې هم دی چه 


رشد القرآن «اول جلد» ۹ فی تفسيرآيات القرآن 
حفاظت دملك اوملت او آبرو او عزت د اوحصول دمال غنیمت دې او أخروی فائدې هم دی 
جه حصول د اجر اوثواب دې. ډوَانما تؤفوئت» یعنې ستاسو د اعمالو«مثلا جهاد بدله 
کومه په دنیا کښې یا عالم برزخ کښې ملاویږۍ نوهغه پوره بدله نده بلکه پوره بدله په قيامت 
کښې ملاویږۍ 

من کي په 4 «زحزحه» په اصل کښې تکرار«الزح» ته وائی او«زح) جذب بعجلة په 
جلدئ سره دڅه شی راښکلوته وائی. اولازم ددې سره تبعید«لری کو دی اوفاء د تفصيل 
دیاره ده ځکه چه د اجر میلاویدلو په وجه سره څوك دجهنم نه لرې کړې شی چه بالکل جهنم 
ته داخل نه شی بلکه ابتداءٌ جنت ته لاړشی نودغه شان کس مکمل کامياب اوفائزدې اوڅوك 
چه دهمیشه دپاره جهنم ته لاړنوهغه مکمل نامراد او نقصان مند شو اوڅوك چه جهنم نه 
ابتداءُ بچ نشو اګرکه جنت ته ورستولاړنو دې مکمل فائزنه دې. 

ډوَمَا لَْيَوَُ دآ 4 مراد دحيات ددنیانه ددنیاسامانونه هدې لذت وغیره مراددی 
چه دا ټول متاع الغرور دی. زمخشری وایئ؛. چه متاع الفرورهغې ته وائی چه مشتری ئی په 
دهوکې سره واځلی بیا ورستو ورته دهغې فساد او ردی والې معلوم شی نودغه شان ددنیا 
اشياء دی اوپدې آیت کښې اعاده دمضمون دانفاق ده 

لور ؤ أَمُوَلُِم وَأَِفِيعُمْ ) پدې کښې دمضمون انفاق اوجهاد ددواړو اعاده 
ده. امتلاء دمال په انفاق فی سبیل الله سره ده اوابتلاء دنفوسو په جھاد فی سبیل الله سره ده. 

موَلتْمَفشت مت ألّذَِ داهم د ابتلاء يوصورت دې چه تاسو دیهودو اونصاری 
اومشرکینو نه طعن . تشنیع او دهجوې اشعار واورئ اودوئ به په تاسوپورې مسخرې کوی. 

ډوان تِبرُوا وَتَتُقُواِ یعنې ددې ابتلاء او امتحان کامیابی صبر اوتقوئ ده نوکه تاسو 
صبر اوتقوئ اختیارکړئ نو دا ستاسوکامیابی اوخیردې.جزاء دشرط مقدره ده چه «فهو ځیر» 
او دا قول چه طقَاٍن ذَلِلكَ ) علت دې د جزاء محذوفې دپاره. مِن عَزْالْأمُور ‏ پاخه کارونه. 
عزم پوځ قصد ته وائی. ناز مق مُتغرل زا دې او اضافت دصفت دې موصوف ته 
«ای الامورالمعزومة علیها» یعنی هغه امورچه دهغې پوخ قصد کول پکاردی دعاقل دپاره : 


نا هغه اب څخه؛اح ک م دود االه عَللا نه نندګانو د ا|. 


»٢و‏ يه 


لَنڼْ ُو ٢۰٠‏ سورة آلعمران 
سپسججټټټټټټټټ تسس ي شر سه 
ړر 
َد له يق لف الب نن 
اوکوم وخت چې واخیسته الله پوځ لوظ دهغه کسانون چې ورکړې شوېدې ورته کتاب چې ضرور بۀ بیانوي داکتاب 
ً 7-۸ ئس رر و ۳ وو 7/١۹‏ 
لتاس ۹۶ نۀ فندوۀ وراء ظهوشه واشکراه 
خلقون اون بۀ ئې پټوي. پس دوئ اوغورزولودالوظ روستو دشاګانوخپلونۀ. اوواخیستودوئ پدې سره 
کا ور قر فُنس ما يَعَْرْنَ هه مس سن لش يحور عون ما 
سن وا هه ين ٥‏ لحسين الزين برحت په 
1 د د ٣‏ ځو م , 7م 
اتو و عون آنئ یز م٣‏ ينْعًٌَ 
کار چې ئ کړېدې رکتمان دحق؛ در د مور ددوئ پۀ هغه کارونوچې دوئ ندې کړې (اظهار دح 
د سو و ۍم 
عب بِفاتة فن لْعَنَب ‏ مهم ناک لخه که 
ټس وو ګمان مکوه پدوئ دبچ و نۀ. اودوئ دپاه عذاب سات دې. اوخاص الله '' لره ده 


مك السّمُوسِ وَلأَرْضُ الله کل کل ذَىْقَرَِ 


ا‫ ه 
و ٍذ 


ډو أَحْدَ اه يق ّدِسَ دا زجردې احبارو او رهبانو د اهل کتابوته. او اشاره ده ديته 
چه کوم خلق په تاسوطعن 00707 پورې مسخرې کوی نو دهغوئ خپل حال 
خو دادې چه دوئ کتمان دحق کوی. د لل ليه ضمير را« جم دې کتاب ته او بیان نه مراد د 
احکاماتو بیانول دی لکه حکم د زنا دمحصن شو. او د امتقادیاتو بیانول دی چه په هغې 
کښې د رسول الله 8# رسالت دې ولا تَكُتُمُونَه) دا تاکید د ماقبل دې او د لِقَتَبَذُوه» 
ضمیر راجع دې کتاب ته یاميثاق ته او د ما قليلاً نه مراد دنیوی منافع دی. مال وی اوکه 
جاه وی او یا مرتبه وۍ طَفبِفسن ما يَشَُو دبد والی وچه داده چه دا سبب دعذاب ابدی 


دي. دا آیت اګرکه نازل دې په باره ديهوديان وکښې خوحکم ئی عام دې شامل دې هرهغه چالره 


-١ 


دا صورت دڅلورو مضامینو دمضمون توحيد اعاده . 


رند القرآن «اول جلد» ۱١۱‏ فی تفسي رآيات القرآن 


يی وریتد دع لور دهاز ر ترو وزیی ماد او اي 

ولا سن لذِنَ» پدې کښې زجر او تخویف اخروی بیانیږی اهل کتابوته اوخطاب یا 
حضور هت ته دې ياهر مخاطب ته دې, مقصود دادې چه که اهل کتابو دحق کتمان وکړو او 
دنیوی مال اوجاه ئی اختیارکړو نودا ددوئ دپاره دحقیقی عزت او راحت ذريعه نه ده بلکه د 
ذلت او د عذاب ذريعه ده. ِبمَآ أتوا وُِلونَ وعید اهل کتابوته په دووجرمونوسره 
بیانیږی . -١‏ ما اتوا» ددینه مراد کتمان دصفت دنبی 8 ار د احکاماتو دي ٢‏ 
افراضو او منافعو په ځاطرلکه په بخاری شریف کښې دی چه رسول الله هه ديهودیانونه 
تپوس وکړو چه آیا دا خبره په تورات کښې شته نودوئ کتمان وکړو اوهغه خبره چه په تورات 
کښې وه نو دهغې خلاف ئی بيان کړه او په خپله کارنامه باندې خوشحاله شو چه مون خو 
دهوکه ورکړه نوپدې دا آیت فاؤلل شو. اوپه بل روایت دابن عباس طګه کښې دی چه يهوديانو 
دنبی و وصف پټ کړو نودا آيت نازل شو چه ۸ وَاذ أَخَد الله ِ مِيشق »4 - الايه. 

۲- دویم هوَِبُونَ ان حُُّمَدُواِْ ‏ الايه ‏ ددينه مراد دادې چه اطاعت درسول قََّ ئی ندې 
کړې او اظهاردحق ئی نه وُو کړې او دائی غوښته چه زمونږ مدح دې وکړې شی اولوئ عالم 
متقی. محقق راته وه ویلې شی. فلا ُسَبُْم بِمَفَازَة» دا تاکيد او اعاده.د اول «لاتحسبن» 
ده اعاده بعدعهد ے شیخ رحمه الله صاحب دروح المعانی د زجاج نه نقل کوی چه « اذا طالت 
القصة تعید حسبت وما اشبهها ‏ اځ . یعنی کله چه قصه اوږده شی | ومخکنې کلام نمیګړې 
پاتې وی نوحسبت یا ظننت وغیره اعاده کولې شی دپاره ددې چه معلومه شی چه دا کلام د 
اول سره متصل دې کماتقول - لاتظنن زیداً اذاجاءك وکلمك بکذاوکذا - فلاتظه صادقا. 
(بِمَفَاَرَو من َلِْدَابِ ‏ مفعول ثانی دې او مفازق یا مصدرمیمی دې اوباء دتلبس دپاره ده 
«ای متلبسین بفوز ونجاة من العذاب» یاظرف مکان دې «ای حل فوز ونجاة» . یا مفازة په 
معنی دبعيد سره دې المفازة القفر : 

فايده : په سورة آل عمران کښې څلورمضامين ذکرشو توحید -٢‏ رسالت ۳- جهھاد. 
۴ انفاق ددينه بعد ددې مضامینو اعاده کیږی اوپدې سورت کښې اصلاح دنصاری ؤ زیاته 
د نظر ده نو دمضمون توحيداعاده پد یت سره کیږی ‏ 


َنْ ُو ٢‏ سورالعمران 


ولَّهِمُِكُ موس وَلأَرْضٍ 4 يعنې تصرف اوقدرت کلی صرف الله لره دې نه عیسی 
ېچ لره اونه حضرت مريم عليها السلام لره. ۸ وَلهُ عَلّ کُلّ شَىْء قَدريژ ) پدې کښې هم 
حصرمراد دې په قرینه داول سره یعنې قدرت کلی په هرشی صرف الله تعالی لره دې نه عیسی 
6چ اونه مريم لره. : 


ق عاق سي ولانض بخيلاي الل - له 
بېشکه پۀ پبدائش د آسمانونو او زمکې کښې اوپۀ اختلاف يعنی تللو راتللو دشپې ورځ کښې ډېردلانل دي |. 
ٍ کيټ لول اْآلَابۀ 
دپاره د خاوندانود صفا عقل 

(ارےٌ فی خَلق َلسَُمَوَيٍِ دا دليل عقلی دې په توحيد باندې. «فی خلق السموات» سره 
دمعطوفاتو نه خبر د ((ٍق)) مقدم شويدې او ((لآيتٍ)) ئی اسم مؤخردې اولام تاکیدپه اسم 
داخل شو اګرکه محل ئی خبروی ځکه چه دلته اسم مؤخرشويدې. اوتنوين په ((لآيْتٍ)) کښې 
دتعظم اوتفخيم دپاره دې یعنې پدې امورومذکورؤ کښې کثیر دلائل اوعظیم دلائل 
دتوحید د باری تعالی دی. او «خلق السموت» ته مراد خود آسمان اونمر. سپوږمئ او بې 
شماره ستوری . او ددې حرکات دی. او د «خلق الارض» نه مراد خود زمکه او ددينه 
پیداکیدونکی اشیاء . باغات . سبزی . میوې .خزانې دی. او د َوََخيلفِ انَيلِ ولا نه 
مراد رنړا. تياره اوپه یوبل پسې راتلل. کمیدل. زیاتیدل دی. دا ټول امور دالله که د 
وحدانیت اودعظيم قدرت لوئ دلائل دی. 

په حدیث کښې راغلیدی ((وبل من قراء ها لم ینفکر)) یعنې هلاکت دې هغه چالره چه دا 
آیت ولولی اوفکر ونه کړی په مخلوقاتو د الله 8 کښې. اوپه بل حدیث کښې راغلی دی چه 
نبی فا به جه کله دشپې دتهحجدو دپاره بيدارشو نو په دواړو لاسونوسره به ئی ځوب 
دسترګو نه مت کړو ادا آیاتونه به ئی ولوستل اوبيابه ئی اودس وکړو نوتهجد به ئی کول 
او دغه شان کول مسنون دی. ډ لوی بب «أولو»جمع د«ذو) ده من غیرلفظه «الباب» 
جمع دلب ده. اولب عقل ته وائی ئی. اوبعضې وائی چه لب هغه عقل ته وائی چه وهم نوی غلط 
کړې اوغلبه ئی پرې نوی کړی 


رت ٢٣٢٣۳‏ فی تفسي رآيات القرآن 


ههیسسسس مس سسسمس یوو 
لف ونا ىم وق ۹7 ۶وو دو هز مت ق خَلْق الصَمسِ 


ال بد رو له قم : نک کو په ېدا دس 
ډځود. چ ٠‏ َ‫ 3 ۶ووم 

اوزمکه کښې. وائ دوئ چې اې ربۀ زمونږ ندی پېداکړي تادا«مخلوقات‌بې فائندې. مونږ پاکي وایوستا 

سرح) بر 7 ٍ دام وسم 

نا عا اپاره با (ِك عن تدهل ل8- فقذ اتک په 

بس بچ کړې مونږ دعذاب داور نۀ . | وو کړوهغه. ٢‏ 

لین هِنْ اَنْصَاره 


ظالمانودپاره هیڅ مددګار. ائې ربۀ زمونږ بېشکه مونږ واؤريدو چې یو آوا 


ې ربه زمونږ تۀ چې څوک داخل کړې 
َ‫ ۶ و 9م 
یا اا سینا فتاديا تاي لاټ 
زکوؤنکې پۀ اوچت آواز سره بلنه کوي ایمان تۀ 
»و و م86 یه ما .وم 
آن اما هلم فایځ؟: با فَاعْفلا 
چې ايمان راؤړئ پخپل رب باندې پس مونږ ايمان راوړو. اې ربۀ زمونږ پس اوبخښې مونږ تۀ ګناهونه زمونږٍ 
پو 1ي ١‏ د 
.لل عا چټلا کنا 5ه أَڼَْۀ 
اولرې کړې زمونږ نۀ بدئې زمونږ اووفات کړې مونږ پداسې طريقه چې شامل کړې مونږ دنیکانوسره 
١ , )‏ :8 
کا دالوا ئ عََما لل نلك کظرن 
اې ربۀ زمونږ ؛ اوراکړې مونږ تۀ هغه چې تاوعده کړې ده زمونٍ سره پنمواسطه دخپلو رسولاتو. اومه رسوا کوه مون 
:١‏ وو و و 
په لََْة- لتك لف لَيْعاده فسات لم 
پۀ ورځ دقیامت بېشکه تۀ ۀ خلاف نه کوې دوعدې ځپلې نه . پس قبولې کړې دعاګانې ددوئ رب ددوئ 


نش لَأَصْه بل عاصل تقدپلرفن وکړ اباپق اه 


پداسې ځد مه د مهس د ري 7 اوکه زنانه وي. ب نتاس 
اق | خا د َلَرفَ ا- ( :واتوز هِنْ "٧‏ زار 


د جنس دبعضونۀ دې. دبعضونة دی. پس هغه کسان )چې د دې - شوي دي دکورنوخپلونۀ اوکړولې شوي دي 


۱ مضمون حهاد تۀ اشاره . 


ڼتنّنوا ۱٤‏ سور ة ال عمران 
یی 
لت 
| پۀ لارځما کښې. اوجنګونۀ ئې کړي دي. اووژلې شوي دي نوخامخا بۀ لرې کړم ددوئ نۀ بدئ ددوئ 


ب 5 و و يوضا ۶۱۹٥‏ شه و ,۶ 
ولا دخ جنټ کړی هن با لآ توب ګن عند لل 
اوخامخا بۀ داځخل کړم دوئ لره جنتونو کښې چې بهیږي لاقدې دهغې نۀ ولې. بدله ده دالله 


وله عِندۀ حُسْن لْقَوَابٍه 


مې ۸٢‏ مووو 
و 


ډ ألّذِين يَدكُرُونَ الله » دا صفت د «اولوالالباب» دپاره دې نوګویا که چه په چاکښې دا 
نا کؤرؤصفات مر ودنه وی غتی دورد ودیریت دماغایعَقلش د ته دی : 

ما وَقَعُودًا وَعَلَْ جُُوبِِم» دلته دوه قوله دی. قرطبی وغیره وائی چه ددينه مراد 
دوام دې په ذکریعنې په هرحال کښې دالله جَلب ذکرکوی ځکه چه اسان ددې حالاتونه خالی. 
نوی او دغه مطلب دحدیث دعائشة لګ دې : کان رسول الله مه یذ کرالله علی کل احیانه») 
.يم ول چه د ابن مسعودطله اوعلی طؤه اوابن عباس طَګه نه مروی دې هغه دادې چه داپه 
باره دصلوة کښې دې یعنې د «یذکرون الله» نه مراد مونځ دې چه دقيام طاقت لری نو په ولاړې 
به ئی کوی که دقيام طاقت نه لری نوقعوداً به ئی کوی اوکه ددې طاقت نه لری نوعلی جنوبهم 
به ئی په اشاره سره کوی 

«ویتفصکرُون» داعطف دې په «یذکرون لله» باندې. انسان مرکب دې دبدن نه چه ظاهر 
دې او د روح نه چه باطن دې نوذکراعتراف دبندګئ اودعبدیت دبدن دې اوفکر اعتراف 
دعبدیت دې په روح سره. اول قسم چونکه ظاهردې نوځکه مقدم شو . بل ددې وجه نه چه فکر 
و اوعقل ته نور دهدایت حاصليدل په ذکرسره کیږی اوهم ده ده چه 
ماده پرست .سائنس دانان . اګ رکه په مخلوقات وکښې ډیرفکرسوچ کوی او دنيا هغوئ ته لوئ 
محقق اودسائنس لوئ عالم وائی خودهغوئ فکر دخپل خالق. صانع معرفت ته نه رسی بلکه 
دزیاتې ګمراهئن ذريعه ګرځی اودغه قسم فکرمحمود اومقبول عندالله نه دې اودغه قم خلق 


رشد القر آن «اول جلد, ١٥‏ فی تفسي رآيات القران 


اولوالالباب عندالله ندی. بلکه «کالانعام بل هم اضل» دی. نوفکرچه صحيح نتیجې ته 
رسيږی و د ذکر دانواراتو په برکت سره رسیږی نوددې وجه نه اول ډیذګُون الله ذکرشو او 
ورپسې وتَفْعُرُون ذکر شو. قرطبی وائی : «الفکرة ترددالقلب فی الشئ» يعنی فکر 
اړول را اړول ۰ ګرزول راګرزول دزړه دی په يوشی کښې. اوپه ۸ ئْ لق اَلسّمَْوَ ت4 کښې 
اشاره ده چه فکر په ذات دالله خل کښې منع دې «کمافی الحدیث». 

قرطبی روایت کړې دې چه نبی 8 فرمایلی دی چه فکر دیوساعت غوره دې دعبادت 
دیوکال نه اوحسن بصری به نه روایت دې چه فکر دیوساعت غوره دې دقيام دشپې نه . 
وتا ما خُلقت هَدًا بَطِلاً4 دلته «یقولون» مقدردي او دا جمله حاليه ده یاجمله مستأنفه 
ده. پدې کښې دفکرنتیجه مذ کوره ده چه دخپل خالق د ربوبیت اقراردې «ربن ددې اقرار چه 
لوئ حکيم دې. رماخلقت هذاباطلا, پاك دې دعبث اوعیوبونه او دشريك نه (ُجُعَاتكِ) اوددې 
نه ئی ذهنونه آخرت طرف ته منتقل اومتوجه شی چه هغه فی الحقيقت ددنيا دژوند آخری 
نتیجه ده. فِقَقَِا عَدَابٍ َلنّار » . رآ اك من تُدُخل لتا داپه منزله دعلت دې دماقبل 
دپاره وِقَقَلْاَعْرَيْكه»ٍ خزی هلاکولواوسخت رسوا کولوته وایی او مراد ددځول نه دځول په 
طریقه دخلود سره دې په قرينه د طوّمَا لِلطِمِينَ سره. 

رمآ شا سَمِعنا مَُادِيَا» دا دويمه دعا ده اوتنوین په «هنادیا» کښې دتعظیم دپاره دي 

او مراد ددینه رسول دې نودا اعاده دمسئله درسالت ده او دمنادی اطلاق په قرآن هم کیږی 
لکه دقتادة وغیره نه دغه تفسیرمروی دې ,ووع منادی للایمان رسو ل هم دې اوقرآن هم دې 
اود دواړو د نداء او ددعوت حاصل يودې چه ایمان دی (قَأَمَتَ)) دا عطف دې په « معنا» 
باندې یعنی په قبول دحق کښې مونږڅه تردد اوشك ندې کړې. 

ربا فََغْفِر لتا «فاء دتفریع دپاره ده نو دا متفرع دې په ايمان بالله والرسول باندې نو 
معلومه شوه چه ايمان وسيله ده دپاره دمغفرت. او د و نه مراد کیائر دی او د 
«سینات» نه مراد صغائر دی. اودغفران اوتکفیرپه ماپین کښې فرق نشته په نزد دبعضو. 


لڼ ُو ٩٩‏ سور لع ! 


اوبعضې وائی چه فرق ئی شته دې او هغه دادې چه غفران مستعملیږی په فعل دالله يچ 
کښې اوتکفیرکله مستعملیږی په فعل دعبد کښې ریقال کفرعن هینه» نومغفرت دکبائروسره 
مناسب دې او تکفیر دصغائثرو سره مناسب دې. 

فوَتوَفا ٌمَآلأبرَار ابرار جمع دبار يا د بر ده.دلته مقصودسوال دموت نه دې ځکه چه 
په حدیث کښې لایتمنین احدکم ا لوت لضر نزل به» راغلې دې. بلکه مقصود معیت دابرارو 
دې او دمعیت دوه مطلبه کیدې شی : یو دا چه خاتمه اوعاقبت ئی دهغوئ پشان شی نو 
دهعوئ سره به ئی معیت راشی دمرګ نه ورستو په برزخ کښې اوجنت کښې, دویمه معنی ئی 
تابعداری د ابرارو ده یعنې مونږدمرګ پورې په تابعدارئ دابرار وکښې ولرې چه مرګ نه 
ورستوپه برزخ کښې زمونږ ارواح ددوئ سره په عليین کښې جمع شی او بیا په جنت کښې مو 
ورسره معیت تصیب شی. 

(رَبُنا وَاتِنا ما وَعَدنُنا4 داهم ددوئ دعاده چه دخاتمه بالايمان نه بعد دجنت طلب کوی 
او دجهنم نه امن غواړی اوالله له خو دخپلې وعدې خلاف هسې هم نه کوی نو بیا ددې سوال 
کولو مقصد عاجزی اوتضرع پیش کول اواظهار دعبودیت دی. يأمراد طلب دتوفیق داسبابو 
دحصول دوعدې دې یعنې مقصود ترینه دادې چه مونږته دهغه اعمال وکولوتوفیق راکړې چه 
په هغې سره تا وعد «دمغفرت کړې ده. 

«علئ رسُلک دا متعلق دې د «وعدتنا» سره نومضاف پکښې مقدردې ((ای علی اتباع 
رسلك .یاتصدیق رسلك ,یا امتتال رسلك)) یا جار مجرور متعلق دې دمحذوف سره «ای 
وعدتنا وعداً کائناً علی السنة رسلك». 

ذوَلَا غُْرِت» «غزی یعنی رسوائی. يوقسم داده چه دهمیشه دپاره جهنم ته لاړشی لکه 
فخکلی دی شو لق اخزیتهم اوبل قسم داده چه اول جهنم ته لاړشی اګرکه دهمیشه دپاره نه 
لاق راه 

فايده دلته لفظ د «ربنا» پنځه وارې ذکرشوې دې دپاره دالحاح. نومعلومه شوه چه په 


القرآن «اول جلف, ٧‏ فی تفسیر آيات القرآن 
"ي۴س۴سعسچیېسچجککمییطممسشسک١٢(مسڅ٩ح۹٨۹څ۰١١۰۹-ممورجکجبجچجچڅګجګڅڅیکچچکڅچڅڅڅڅچې٣۴‏ 


,ما کښې الحاح سبب دقبولیت ددعاء دې ,امام قرطبی دحسن بصری نه روایت ذ کرکړيدې . 
رما زالوا یقولون ربناربناء حق استجاب هم یعنی هرکله چه دوئ باربار.ربنا.ربنا ويل 
نرځکه الله كله ددوئ دعاقبوله کړه. اوجعفرصادق الله ویلی دی چه چا ته يومشکل پیښ 
ئی اودې پنځه وارې ربنا ووائی نوالله لل به ده لره دتکلیف نه نجات ورکړی اوحاجت به ئی 
پوره کړی نوچا ترینه تپوس وکړو چه «وکیف ذالك» ؟ . څه دلیل دې؟ نودوئ وویل : ((اقراء 
وا ان شئتم الذین یذکرون الله الی قوله لاتخلف المیعاد)). یعنی دلته ربناپنځه وارې ذکردې . او 
(آَسْتَجَابِ » پرې مرتب دې نومعلومه شوه چه پنځه وارې ربنا ویلوسره دعاقبلیږی 
,«استجاب» او «اجاب» په یوه معنی سره دی. اجابت قبولول ددعاء ته وایی. اوفراء وائی چه 
استجابت قبول د دعاته وائی او اجابت مطلق جواب ته وائی رد وی اوکه قبول. 

ونی لآ أَضِيهُ» رباء) سببیه پکښې مقدره ده او دا التفات دې دغیبوبت نه خطاب ته 
دپاره د اظهار دشرافت ددعاکوونکو یعنی الله لل قبوله کړه دعا ددوئ په سبب ددې چه الله 
كله نه ضائعم کوی عمل دهیڅ چا. . اوکوفيان وائی چه «الئ لااضیع» متعلق دې د رراستجاب) 
سره ځکه چه په استجاب کښې معنی دقول ده «ای فاستجاب قائلاغم ان لااضیې, .اومراد 
دعمل نه دعاګانې اونوراعمال صالحه دئ. ين دَگرأَوأَ دا بیان دعامل دې اوتاکید 
دتعميم لپاره دې 

(ََعْضُكُم مِنْ نه بَعْضٍ» یعنی دیو اصل او د يوجنس نه يئ یا دا معنی ده چه دیوبل نه پيد! 

یئ او د الله لک یردد ادن .نه بل څوك. او دا علت دې د لا 
«اضیع» دپاره. یعنی الله تعالی دچاعمل نه ضايع کوی په هرعمل باندې اجر اوثواب ورکوی 
برابره خبره ده چه عمل کوونکې نارینه وی اوکه زنانه وی. ځکه دا دواړه دیوې نوعې دوه 
ناغونږوۍ و215 38 رجا رکته, شب نشنه دې اود اعمالوو قبرليت د ارومد ار په 
اخلاص دې نه په ذکورة اوانوثت باندې. 


ډِفَالِينَ مَاجَرُوأ دا تفصيل دبعضې هغه اعمالو دې چه الله کل ئی نه ضايع کوی چه 


نت ٨‏ سورة ال ران 


په هغې کښې اول هجرت دې وَأْخْرِجُوا) عطف تفسیر دهاجروا دې اوپدې کښې اشاره ده 
دیته چه هجرت ئی دمجبورئ په وجه دې «وَقتَلُوا وَفَتِلُرا» پدې کښې اعاده دمضمون دجهاد 
صراحة ده او دمضمون دانفاق ضمنأً ده ۸ لَأكفن دا بشارت أخروی دې لثّوَابَ مفعول 
مطلی دې «ای لاهم ثوابا, .ده په معنی د «أليسَّ» سره دې یا دا حال دې یا 
تمیزدې د ((جشي)) نه اوتنکیر دثوانا اوتوصيف ئی په من عندالله سره دپاره دتعظيم دې 
الله . دا مبتداء دې او طعِندَۀء» ورله خبر دې او هس الْقُوَاٍ» مرفوع دې فاعل دظرف 
دې یا رحسن التواب» مبتداء ده او «عنده» ورله خبردې او دا جمله خبر د مبتداء اول دې. 
٩‏ لك ريد 0۳ لَذ ٍ4 1 : البلَاد ۹ 7 : ۸ ق 
دهوکه') دې نه -ب ي ټار د ګر ځېدل راګرځېدل دکافرانوددنيادپاره پۀ ښارونو کښې. دافائده لړ« )ده 
و وو چو ېط # قر نس اليهَاده 
بيا وخوم کا ٢‏ 
ولا بَغرنكَ » دا خطاب نبی ه8 ته دې اومراد ترینه أمت دې. غرور«دهوکه) ورکول دضرر 
دی په صورت دفائدې کښې لکه په شاتوکښې چاته زهرواچولې شی ا داجواب دیوسوال دې 
او هغه دا چه دمخکښ آیاتونونه معلومه شوه چه الله کل مؤمنانو ته ددغه مذکوره صفاتو او 
دعاګانو په وجه بدله اوثوابونه ورکوی نوکفار به محروم او ناکام وی لکن مونږخو وينوچه 
کفار خوپه جهازونو. سیاراتوکښې په هوا ګرځی او ددنياپه اطرافو. اکناف وکښې دتجارتونو 
دپاره شهرپه شهر. ملك درملك په لوئ دم دام سره ګرځی راګرځی نو دا ځو ترقی اوکامیابی 
په نظرراځځی .جواب وشوچه دا دهوکه ده په ظاهرصورت کښې فائده ليدلې شی په حقيقت 
کښې ضرر دې که څوك چاته یو وخت ښه خور!ك ورکړی اوبیا ورله دائمی قید او سخته سزا 


ورکړی نو دا خوکامیابی اوعیش ندې. 


-١‏ زجرتخویف مشرکینو تۀ. 
-٢۲‏ مضمون انفاق تۀ اشاره . 


نه القر ان «اول جلد, ٩۹٩‏ فی تفسی رآيات القرآن 


2-2 


ومتدعم قيل دا علت دماقبل دې اودا خبر د مبتداء محذوفې دی رای هذامتاع قلیل», 


ُِْفَمَأُوِهُجَهَنَھ جَهّه ځائ داستوګنې ته وايئ (َوَبنَْ لْيهَادِ4 «مهاد» هغه ځائ ته وائی چه څوك 
ئی دخپل ځان د آرام دپاره تیارکړی. نوجهنم ته«مهاد) په طريقه د استهزاء سره ویلې شويدې. 


.9 ۶ را سی سي دوو 
لك لف تاره لیر جک ګړئ من تیا لر خليف 
پر غسونیو پرا ردو درب خپل نۀ ددوئ دپاره چو ددېنه ولې همېشه به وي 
٩۱ ,‏ ,9 ه۱ : 
فيا ند مِنْ : عِنُد الله" وه "0 لاه حَن للانراره را من 
ټس ون ده 77 سي دي دنېکانودپاره .اوبېشکه بفضئ'" 
۱٥‏ تو , تح واو 
ال لب لن ین پلاهو ما أبل له ما 
دم نره دمحم دو دې دروب الور دت سي يي چو 
ېی دو خُشعش رو ېوو ۱٩ ٧٩‏ َ‫ 
أَِلً اهم له ؟ يقتم بات الله باق ٠‏ أَِكَ 
يه خخصت په لس ور ني د سم ود 
تیه اف هم ا لاله 
دوئ لره اجروثواب ددوئ دې پۀ نیزد رب ددوئ. بېشکه الله زر حساب کوؤن دې 
کن َلذِينَ تقو رَبْهَه هم ٨‏ دا بشارت اخروی دې (لْکَڼ)) په نزد دعلماؤ دبلاغت 
دفصرقلب دپاره 40 
ددوئ نه نفی کړه اومتقیانوله ئی ثابته کړه نو دا قصرقلب شو اوپه نزد دنحويانو«لگن. د 
استدراك دپاره دې یعنی دفع دتوهم چه ناشی وی دکلام سابق نه نودلته دماقبل کلام نه توهم 
پيداشو چه تقلب په بلادوکښې به دهرچادپاره نقصان اودهوکه وی نومؤمنان که په 
بلادوکښې ګرځی راګرځی دتحارت یانورو دینی. دنیاوی مقاصدو دپاره نو آيا دا به هم 


. بشارت‎ -١ 
. بشارت مومنانو اهل کتابو ته‎ -۲ 


٠‏ سور ة ال عمران 


لن مَلًا 
نقصان اودهوکه وی نوجواب وشؤ چه کله ایمان اوتقوی وی نو انسان په هرحال کښې 
کامیاب اوبا مراد دې. مثلاً تجارت .زراعت . معیشت. معاشرت وغیره کښې چه دالله نڅ 
رضا او د احکاماتو پابندی مد نظروی نو پدې سره په آخرت کښې اجر اوثواب اوشانداره 
میلمستیا ملاویږی. په (َولا)) کښې اشاره ده چه نعمتونه دجنت به جنتيانوته هر وخت په ډیر 
اکرام اوعزت سره ورکولې شی. فوَمَا عِدد اَل عَو 4 دمشرکینومال او صلاحیت دفانی دنیا 
دپاره او د باطل داشاعت دپاره خرچ کيږی اودمؤمنانوهغه د اخرت اودحق داشاعت دپاره 
خرچ کیږی نو ددې انجام اوفائده ډیره زیاته اودائمی ده. 

ډْوَان مِن أَهْلِ الب مخکښ په ((واذاخذالله میثاق الذین اوتوالکتب ‏ ال5آیه ‏ آیة 
)٧‏ کښې اهل کتابوته زجر وُو . دلته دهغې په مقابله کښې هغه اهل کتابوته چه ضدیان 
متعصب ندی بشارت ذکرکیږی اوپدې کښې ترغیب الی الايمان هم دې چه حق پرست اهل 
کتابو ایمان راوړې دې نوتاسو ټول دهغوئ اتباع وکړئ او ايمان راوړئ. د وما أزِلَ 
لََكُمه نه مراد قرآن دې او د هوم أَنِلَ لَْْمْ ٤‏ نه مراد تورات او انجیل وغیرهما دی. او 
فوَمَآأَنزِل اَم #ځکه ورستو ذکرشو چه بعد د نزول دقرآن نه ایمان په هغوئ تابع دې د ایمان 
بالقرآن دپاره. حدثِعين ) دا حال دې «َلَا يَرُونَ ) پدې کښې اشاره ده دیته چه په کومو 
اهل کتابوکښې چه عاجزی وه اوحب جاۀ اوب مال پکښې نه وُو نوهغوئ ايمان راوړې وُو 
اوکوموچه ايمان نه وُو راوړې نوپه هغوئ کښې دا دوه بیمارئ وی چه حب جاه اوحب مال دې. 
تا لیف اما شه طَابْتا ملطلا 
اې ايمان والوا'»صبرکوئ پۀ تکلیفونو اودکفاروپه مقابله کښې صبر کوئ مضبوط شئ او جهاددپاره تیار اوسئ 
اقا الله 
اودالله نۀ ویریږئ! په هرحال کښ 


-١‏ دټولو مضامنين اعاده اجمالا . امنو توحید صراحة . رسالت ضمنا او پۀ صابروا او رابطوا 
کښې جماد صراحة انفاق ضمنا ذکر دي . 


رند القران «اول جلد, ۱ فی تفسیر آيات القرآن 


"يه آلنیمت ءامُنوا دا دسورت په خاتمه کښې دسورت ټول مضامین اشارةً ذکر 

کیږی. به « ءَامَنوا» کښې -١‏ مضمون توحید -٢‏ اورسالت ته اشاره ده اوپه وَصَابرُوا 
وَربِطُوأ 8 کښې. دمضمون ۳- جهاد صراحةٌ ذکر دې اودمضمون ۴- انفاق ضمنأً ذکر دې 

وَاصْرُوًا4 صبر(حبس النفس علی ماتکره) ته وائۍ اوددې دپاره درې قسمه دی : -١‏ صبرعلی 
المصائب ۲- سم الطاعات ۳- صرعن المعاصی والشهوات. دا درې واړه مراددی 
وصَابرُوًا) صيغه د باب مفاعله ده یعنې د کفارو په مقابله کښې په ميدان قتال کښې صبر. 

طوَرَابظُرْ. دَ رباط یو څو معنی دی : -١‏ دجهاد دپاره آسونه تړل اوساتل اودارنګه 
ددشمن دمقابلې دپاره اسلحه ساتل اوتیارول. -٢‏ داسلامی سرحداتوڅوکیداری کول چه 
ددې ډیرفضيلت په احاديث وکښې ذکرشوې دې ((رباط یوم فی سبیل الله خیرمن الدنیاوماعلیها)) 
۳- يوفرض مونځ نه ورستودبل فرض مونځ انتظارکول : ((کمافی الحدیث عن ابی هریرة طَګله 
عن السی ًٍَ قال:الااخبرکم عایحوالله به اخطایا .ويرفع به الدرجات ؟ اسباغ الوضوء علی 
الکاره وکثرة اخطا ال ی امساجد وانتظار الصلوة بعدالصلوة فذالکم الرباط فذالکم الرباط . رواه 
مسلم وا مد)). 

بعضې علماؤ د «رابطوا» معنی خپل مینځ کښې د ربط اواتفاق ساتلو سره کړې ده 

فايده : «اصبروا» په عامو حالاتو کښې حکم دې او «صابروا» په وقت د بالفعل قتال 
کښې حکم دې «ورابطوا» په وقت د احتمال دقتال کښې دې او طوَاتّقالله «تقوی,» مدار 
دټولوحسناتو دې. 

لَعَلّكُمْ تُقِحُوت» فلاح دمذ کوره امورو نتیجه اوحاصل دې. 


اللهم ارزقناالفلاح فی الدنياء ولاخرة بفضلك وکرمك یاارحم الرا مین وصلی الله علی حبيبه حمدوآله 
واصحابه اجمعین برمتك یاارحم الرا مین 


تم تفسیرسورة آل عمران . 


بتاریخ ١‏ غرم اخرام سنه: ۱۴۲۷ ه 
مطابق ۱۹١‏ فروری . سنه : ۲۰۰۶ ع. 


د دې تفسیر د تالیف سبب او تعارف و ه000 سه سوه 
د دې تفسیر یو څو خصوصیات 777ر اش اا 772733737777177 44١‏ 444 7 
مقدمه فی اصول القران ۹٢٢‏ د مس 47004 
مبحث اول په بیان د علم تفسیر کښې - د تفسیر لغوی اواصطلاحی معنی ....: 1704 
په تفسیر او تاویل کښې فرق مسوا رک دي در دم اکا دو مه مو غين کی رن پر سم اا مشن ني 
د علم تفسیر تاریخ او تدوین عح5 2 
دویم مبحث. حقیقت د وحی او د دې ضرورت 0074474 7004 ٩‏ 


د وحی لغوی او شرعی تحقیق ههوو وص دوه غد دم هده امه ره خا اا اه م2 


تفصيل د مسلۀ توحيد ۲۲٧٧‏ || ۹ د ۰۰٢٢‏ - تت تد د 


دمضامینو فهرست 


د سورة لغوی. اصطلاحی تحقیق. د سورتونو تقسیم او ترتیب او تعداد 


د یت معنی. وجه تسميه اوتعد اد روم هد رامک ره د د پو و د وو 
مکی او مدنی اصطلاحات س---- ‏ - ۸- 0744۱۸4:-:5 گت ھت 17 
د مکی او مدنی سورتونو فرق او تعداد از 004040040 77 5 ٩171‏ 
د سورة فاتحې نومونه 4۱۹ دک 5 ٢‏ -‪-«- ھ-«-747 0 ط دد 007د 


په «بسم الله الرحمن الرحیم» کښې د ټول قرآن د مضامينو ذکر 040440 
اعوذ بالله. تعوذ. د اعوذ بالله صحيح ترجمه او د تعوة وئیلو نکات 004023۶333٨‏ 70437 331373033373 0 


په «بسم الله الرحمن الر يم» کښې تفصیل 0 33د 
په لفظ د «الله» کښې اقوال مه هع مَوَمُْيْمويَمَدا وخوم وم 
خصوصات د لفظ د «الله» هفده روقهسخم ووه ودرا دمووه همک خو هل2 وتو هد 


رحمن او رحيم کښې بحث يښ 00000007070 
د بپپوره داچنه شرم اا ملف وغهد ورواو وه وټ سه 


د (َمْالَْشُوِعَلِف) په تفسیر کښې اقوال 000447477 474770700-7٣44‏ 
د سورة البقرې نومونه او ربط ٢‏ 000 40 
د سورۀ د : مضامینو خلاصۀه وه نه مع وه 4١٢‏ ه--٣--‏ ھ ۹5۹د 020د7714 ٥1‏ 


مسئله د اله. د اله معنی او د دې مسئلې تعبیرات 233 و3 
مشرکين دڅه قائل وؤ ؟ نه وسو اوخوا وهو ووه ووه د 


څوك څوك معبودان گرڅولې شویدی ؟ 4١۷‏ 
قانون د لفظ د راه 2 و82 


0002020202022 ٢ ٢ ٢٢٢٢/٢/٢ پ‎ 


دمضامینو فهرست "٤٤‏ 
د اولې حصې خلاصه ٢‏ 7 .لو | ه4 ددد55 ٢-27‏ ۴ کی 
د دویمې حصې خلاصه ۳ ار د ٢‏ ۹-7۹۹ 4ددا7 د15 تا ٢-7‏ وی 
مسئله د جهاد. مسئله د انفاق. امور انتظامصه. امور مصلحه ٢‏ گت تت وو 
د سورة مختصره خلاصه ٧٧۰‏ 444 4 "هګ ووو رو 
دحروف مقطعاتو او متشابهاتو سان سکک4 ل۹ ٣ب‏ ضب ط-ط ط طظطگظطظگ 5‏ د-1 فقای 
د (لَرَيْبَفِيُه)) تفسیر په ضمن دَ سوال او جواب کښې م-مههخهممنوني 1 
د تقوی تعریف . مراتب او علامات ۲۹٢۱ ۱ ۲٠‏ ۱ گت -٢71-‏ لی 
په غيب او غائب کښې فرق ٣‏ اا 0 تک کت 1-115 ٢‏ لای 
(وَيُقيوتَالَلاً) تفسیر او په عباداتو کښې د مونځ تخصیص ٣‏ 777-7 474474 نن ند 
د (تَرَرَقَتَاَهُهُ)) تفسیر او د رزق تعریف هم 4-7 ښخ«۲۱«۱هھفظطظ 5 د ۹ ۹ ه۹55 د پو 
اشتراکیت او سرمايه دار انه نظا م باندې رد او شرعی نظام ٧ه‏ س ۹ تت وو 
د (وَالّنَيُْمِنُتَ)) تفسیر او قادیانی ملعون باندې رد سخ ژ٨۹و)و)لل ٣۳‏ ور 
د(أؤلِكِعَلَهُدِي)) تفسیر او آهمه نکته په ذکر د «علۍ» سره ه7ک گت وره 
(وَأُويِكَمُمُ هُمُالهُفِْكُوْنٍِ)) تفسیر او د معتزله ؤ او د خوارجو د استدلال نه جواب ٣ ۳۳٣٢‏ د 
(«(ق دن كَقَرُوا)) د دویمې فرقې بيان او دکفر لغوی او اصطلاحی تحقیق او دکفراقسام... ١٩‏ 
: ((سَوَاةعَلِِ)) تفسیر او په ترکیب کښې ئی احتمالات هت ٠:‏ 
د ((تمم ُعَل قُلَوِِمِ) تفسیر او یوڅو اهم امور 440 لظ 7 7 ور 
د ختم مر نسبت کول الله تعالی ته 2وس 3 
د (وَلّهَمِعََابَِظْيَة)) تفسیر او د عذاب. عقاب. نکال معنی. .او په درې واړو کښې فرق ... ۶ 
ذ (وَمِن لتاس مَنْبّقَوْلً)) تفسیر او د دویمې فرقې بیان 07 
د (يَُادِعُو ْنَلله)) تفسیر. د خدع او د خداع معنی او د دع «دهوکه نسبت کول الله پاك ته....- ٢٩‏ 
د مرم ش)) تفسیر او د مرض تعریف او د زړه د مرضونو بیان 7 کن رگ 1 
د ((قَرَّادَّهُھ يرل2 مَرَضٌّا)) سير پو ي0 ۲ ګګ را دو 
(وَاذَاقِيل هم لآتّفِينُوَا)) دلته د فساد نه څه مراد دی؟ هس 8 
((كَمَاامَنَالقاسش) د ناس نه مراد څوك دی او دصحابه کرامو معیيار حق کیدل او دهغوئ فضائل... ۱١١‏ 
د (لَيَعْلْبُو ن)) او د ((لآَيَشعُرُوْنَ)) ذکر کولو وجه ۱ک 4۷۹د7747 15757-27277 ٢ک‏ ک ک ٣  -‏ 


د ((وَاذَاعَلّوالشَيَاطِي )) تفسير او د شا نه څوك مراد دی ؟ ٢٢‏ ٢گ‏ گ۳ککگککظگگتکگکتتگ تت و 
تفسیر سه مر 


رمضامینو فهرست ۵٥‏ 
ججسښښتسیکیچېُ٣چڅچڅجچجحجچوېې٢٢مك۴كم۳مووومجس6جسچچرچېیمچڅېڅچڅېچېېیېېېېېېېې‏ ما 


مُسْتَّفْرِونَ)) د استهزاء مطلب سه 8 
لَنُْبَ؟َْميه)) آيا داستهزاء نسبت الله ته حقيقتٌا دې اوکه مجازا اودآیت کريمه تاویلونه.. ۱٠٠۴‏ 
وّمُنّهُم امه تفسیر او د مد او مد په معنی کښې فرق َِ77-- ٢٢ ٢‏ 
رلته کومه معنی مراد ده د ٢۴7 - 5-77-0۹٢٢07-۹ ٨‏ 
رشْتََوُواالضَلاَلَةَ)) د ضلالة اخستلو مطلب ۳٣‏ 4 73 ھ 4 ٧‏ 
دمنافقانودوه مشالونه اود دواړوپه مابین کښې فرق. اودجمهورو مفسرينو په رائ تشريح.... ۱۰٠۶‏ 

تشريح د مثال په رائ د حضرة الشیځخ رحمه الله -- رهظ 5-5 گ-گک ‏ رد 

هخی دَ منافقانو تشبيه د ,صم. بکم سره د ورکولو وجه س-۹ ۸ ۱ 67-0000 وو 
په صیب. غیث. مطر کښې فرق ٢٢ص‏ 44 صصص١٨س۱ښ4نن   - 1-7۳٢‏ دنه 
(رَعُنَّبَرْقُُْلَمَات) تشريح ۸ ۹ 474 777 ٢‏ لود 
((قلْةعل كي مَيِيقَين )) د شئ تعریف 4-١‏ 4404۱ ههه ھک ګګ - 5 لر 
(َآيهَا الا اعْبُدُواربّكُھالذَق)) د سورة د اصل دعوې ذکر ۱ 
د «التاس» نه څوك مراد دی؟ ٢٢٢ ٢٢٣٢‏ ھپ له 7 ٢‏ ٢ل‏ 
په ((َاآيُهَاالفَائش)) سره خطاب کولو کښې نکته 0 . 7 
بیان د دلائلو عقلیو په توحید و2 2 4 7474 د 
د ((وَان ُنكُفرَيْبِ)) تفسیر او په کلمه د ان باندې سوال او د هغې څلورجوابونه ۱۱۴ 
د (كَل‌عَبْدِقَا)) په ذکر کولو کښې نکات م7000000474707 07ص ېم ظگ-- و 1 
د ((مِنْ‌قِّكُلِه)) تفسیر او د تحدئ «چيلنج مراتب 0 ٩‏ ۹ 47777 47 00-0977 
د ((شّهَنَاءكَ)) نه څوك مراد دی ؟ د دد اې 004-0۳٧‏ نس 04747 ه7 777-نظنت-تثتث70٢۸----‏ ۳ ۷۹٣‏ 
د «والححارة» نه مراد او تخصیص سصصص١۱‏ 0 77 س(1 د 
(أنْسْللُكِْنَ)) د مرجنه ؤ . معتزله ؤ . خوارجو استدلال او د هغې جوابونه ٢‏ هه ؛٣٢ ٨‏ 
(اََلَهم جَنْي)) د جنت تعریف او مصدق ئ څه څیز دې او دجمع اونکره ذکر کولو وجه آآ-"-" ٢‏ 
د ((وَالمْهار)) معرفه ذکر کولو وجه )هم۴77 ٢٢ ک٢ ٢ ٩‏ 
د «(هَُاالقَرْرِفْتَامنْقَبلً)) : تشريح په ضمن د سوال او جواب کښې مکک د ئ و و 57474747477474 و 
((قلنَةلآَبَنقَِئ) د دویمې شبهې جواب او شان نزول ٢ ٢٨‏ هه )۱ 
د حياء تعریف او الله پاك ته ئی نسبت کول 7 1 ...)7 در ۹ وک ٢‏ 0 


«بعوضةٌ د دنیا په مثال کښې د پیش کولو وجه سي مر اک ۷٧٧‏ لل کظکک ٢‏ لل 


دمضامینو فهرست 


(فَأَمَاالِمَامَنُو )) د مشال دوه حکمتونه د و 
د ګمراهئ اسباب او علامات كتدنن0ت00 ۱۰ ۷ 0 ۹ ٣‏ ه۹٢۹‏ 4 117 
«(كَيْقَتَف ْرَبللُو) د اثبات توحید اودشبهاتوجوابونونه بعداصل مسټلې طرف ته عود ... 
څلور عالمونه او د (يبفكُ) او د (ُيِيكَمُ) تفسیر ووژ در 1105 16 
د جات بر عنم نوت ۳٠‏ و ٢‏ د هه 117 1 
د ماشو نه انسان ته د فائدې یوه قصه 0 
فائده ١۰‏ . فائده ٢٢‏ فرقه اباحيه او فرقه اس شتراکيه باندې رد وول شر 
(تَُ استَوِیِال الا د استواء ءمعناگانې ٢ ٢٠‏ 1744 7 
فائده : د ژهکېء .آسمان پیداش په قر کښې ذکرا په پیدکش کښې کو یو مخکښې 
دې اوکوم روستو دې 4004۲ 7744770 7 
(وَعوَبكَلَشَيْيْمَب) د باری تعالی په صفاتو کښې مبالغه چاته راجع ده 7749 
«وَذقَالرَبْتِيلْملآیًٌ) د آدم عليه السلام. ملائکو او د ابلیس د واقعې ذکر کولو وجه.... 
کلمه د «اّ» کښې بحث او رد په رائ د اهل بدع باندې غد په پک لن ې هڅد و و دس پک اف 
تحقیق په لفظ د آدم او ملائِك کشې ...سه 0 
په لفظ د «ابلیس او «شیطان کښې لغوی تحقیق کا اچ وا يرا کار پا يرتا وون په 
5 «خليفة» معنی او دلته ئی مصداق 0004004 174 
د آدم عليه السلام د خلیفه جوړيدو د وزُزرررز9۶۶9ؤوزط٧ڼ٧۶٧۲٧٩٨۲٨۲٨٩٩ ۹777٨٩٨٩٨۹٨٩۹٩ ۹٩٩‏ ۸0 1 
د فرشتونه د الله جل جلاله د تپوس حکمتونه... اه هڅه ووو هوه هه يو باوت 
(مَنْيُفْيسُفِيهَ)) فرشتوته د فساد معلوميدو صورتونه 0 704 1 
د تسبیح او تقدیس په مینځ کښې فرق 00220 770ر1777 ړ1:3717707437ن!ًږ3ًږ37434030343:3ږ7 4 
د ملائکو سره علم غیب کلی نشته دې 77044444٢۲‏ 
مناط د خلافت 0:۱١ ٢" ٢‏ 04 000477700730707 
آدم عليه السلام ته د آسماؤ د علم ورکولو طریقه ٢ک‏ 0 س244ء7----ث0407470 
طريقه د عرض د اسماؤ 0000707٢٩٢ ٢٩٨۰ ۹-وهو2٨۱##۶۶غ۶غ۱غغظغ#ظ#ظض۶۶۶ظګظ‪ ٢ ٢٢٢.‏ 
ان كُنُتُم صَأدِقِيْنَ) د شرط او د جزاء بحث سگککککګکگظګ5ظګکقظ 7-7 رد ۴٩‏ 
ال او جواب 1ه۱1ڼھ‫‫7ې۹7؟ڼ۹ڼگ-گهگ" ھ٢ښښښچ447٨4۹/4/4/-٢-ف-ف‏ ۴۴55755757777۴۴ و 
سوال او جو اوغیرالله ته د سجدې کولو حکم 00000 0 0 


د . سمجدې لغوی. عرفی. شرعی معنی 


دمضامینو فهرست 


۷ 
فائده ده آیا په وخت دَ سلام کولو کښې چاته انحناء ء کول جائز وی اوگه نه ؟ ٢٢‏ تت ٢1‏ 
«(لقلِفْش» آیا ابلیس د ملائکو د جنس نه دې اوکه د جناتو د جنس نه ٣‏ د کت ۸٢٢٢‏ 
د تکبر معنی او د شیطان د سجدې نه د انکار کولو وجه ۸ کت تک کت ت تت تت 17 ۸٢‏ 
«وَكَانَمِن نَمِنَالْكفِْنَ)) د ركَانَ په معنی کښې دوه قولونه 4-7۹ 00000۴ 
دآدم عليه السلام جنت ته داخلولو کښې بې شماره حکمتونه ٢‏ ص۱7۹ اظ تت لچ 
د بی بی حواءد پیدا کيدو کیفیت ......... ۳ ۱۸١۷ ٢ 1 17 7 7-2-7714 ٢‏ 
آدم عليه السلام چه ورته داخل کړې شوې وؤ . هغه کوم جنت وؤ ٧‏ د بل 
د شجرې رونې نه کومه شجره مراد ده و هان ۱۹١۱‏ .1ه .هه ٢‏ یل 
د ظلم معنی او عصمت د آدم عليه السلام او د بی بی حواء ٢ ٢ ٢٧‏ ۴٧م‏ 
آدم عليه السلام ته د شیطان د وسوسې اچولو طريقې  - - ٢٢ ٢ ۳٢‏ / 1 .اا 
د (قَعلقَوَاكَِمِنيرَبٍ مِنْزَبوكَْابٍ)) تفسیر او د کلمات په تعيین کښې اقوال ۶ 
د (ابَعلَ) تفسیر او دَتوبې مفهوم ١‏ ۴۴ 
د((قُلَااهْبوامِلَْ)) تفسیر. او د اهُباط د آدم علیه السلام بطور سزاء نه وؤ رر  -‏ ه۸ 
په خوف او حُزن کښې فرق ور ن0ۀ707070707060# 0 ت٣ ٢‏ ۸م تن ٢‏ هرل 

(ینزانراییلً‌اد كرو( د عمومی دعوت نه بعد خصوصی دعوت او په لفظ د اسرائیل 

تحقیق ارد7ٌکاکكکك ک ۹ ز و ۷ د کګ اظ ظ ٣‏ یر 
په (قَأرَْبو) او (قَاكُوم)) کښې فرة ق کم اک تت ٢ک‏ 
(وَلاتَكُوْنوا ول اف دَ اول کافرٍ معنی گانې اا نن وه ٣‏ .د 
د أجرت اخستلو په تعليم د قرآن. حدیث وغيره باندې 77٧٠‏ ث تت تت تت تت ٢ه‏ 
د ايصال ثواب د پاره په تلاوت باندې أجرت اخستل حرام دی ٢٢٠‏ 77 وي 
(وَلأتلّبسوااَقََِْاطِلٍِ)) په تلبیس حق او کتمان حق کښې فرق ٢٢ 7) ٢٣‏ ووا 
فائده : د بعضې معاصرينو په قول باندې تفصیلی رد موي ههپَشَسسټس. 1۴۸ 
د ((وازتَعُوْامَ مََالرا كِيِيْنَ)) تفسیر او د تخصیص د رکوع وجه ٢‏ ۰ 11۹۹ 1 و 
د( وَاستَعِينُواب صَ وَالضَلاة)) تفسیر او د صبر نه څه مراد دی او د صبر معنی ک"-ك-گ-اگ- (٢ ٢-٢-٢‏ 
صبر. تصبر اصطبار. مصابره کښې فرق و هر و را 
(لټیائترَائيلًَاذكُرُؤ)) د نیا سُرائيلو د پنځه ۵ انواع ذکر سک لت ۸۸٢٢‏ 
د تلو قضلاخوخه. 70 هف ٢‏ 


دمضامینو فهرست وه 
(وَتفُواَمَا) د مجرم د نجات څلور طریقې اوپه قيامت کښې دَ هرې يوې نفی --کک کت کک ک کت تک و۸٢‏ 
(فُنَُوتَبناءِكُض) .فائده : د ماشومانو د ذبع کولو سبب 4447 1 ٢ ٢‏ 
د((وانكُمْتَفُكرونَ)) تفسیر او د معتزله ؤ استدلال په امتناع د رؤیت د باری تعالی او د هغې 
جوابونه الا 7 ردان هر ۸ ده ٢ ٣ ٢ ۹ ٣‏ رل 1۹ده7-ثث ت٢ ٢‏ ور 
(تُعَبَعَْكُْمَيْبَعْيِمَويكُ) تفسيرا او د موت نه دلته کومه معنی مراد ده ؟ لللللللل7طظ7٢-‏ ېا 
د مان تبه واقعه او په هغې کښې د خورالت .سکاك. لباس بندويیست ٣۵۸۴٢ 1 1 1-7۳٢‏ 
(وَاذُُلادْعْلُواهيوالقِة) تفسر ار د القریة نه کومه قريه مراد ده ٧ه‏ ظ ت7 71 کر 
(وَاذُكُلَواالبَابسُهرًا) دَ باب او د سُجَدًا تشريح 59556 4 272747747۸7 تت9ظ7--ظتظطظط 7777 ٢۴‏ 
((وَاوْاتَسْقهۀُ مُوِْْلِقَوْمِه) تفسیر او د الحجر «کانړۍ په باره کښې متعدد اقوال ۳۰ ک کت کت یا 
(طُوِبّسْعَلَِمُالَِةُ) تفسیر او د ليه نه مراد 7 ۹77د7777 .7-1 ٢-٢‏ ها 
((قَالَذِمَْامَمُوَا)) تففسیر او دوه؛ ٢‏ ترکیبونه 5 7 754 ٣‏ ه۹ 5 ٧ ٢‏ 0 
(وَلَيْمَمَامُو) د هادو دوه معنې 00700007 ٢ 7777777870 ۸٣٧‏ 
((وَالتصِّارئ)) معنی 741757474000هه 747490 ظ00004047ت0 0ه هر 7074 و 7 ل7917 ٢۸‏ 
((وَالضَابِد ِمْمِنَ)) نه څُوك مراد دی؟ ت0 رس ٢ک ٢‏ 0 
(وَلَّقْعَلِمُتھ لات تفسیر اد هنت777 1 ال-ل---- يروا 
د و ِد قَال مُؤنی ِقَوْمِهِ)) تفسیر او په واقعې د بقرې او د قتل د نفس کښې د مفسرينو 
درې قولونه 000700070004447 00 7 ۳ ٣‏ 
((مَاه لاَفَارض عَوَان صَفْرَاءفَاقَعْ)) د الفاظو لغوی تحقیق ۸ ًللللم٣ل۹ه77 ٨‏ یا 
د مور د خدمت بدله په دنیا کښې وو د ٢‏ 4 0004 74 5 0 
په سبب د قتل کښې دوه واقعات د شو وار دن دا دپ د د مث په 
قتل د نفس او ذيح د بقرې په یوې واقعې قول کولو والؤ باندې رد دږ ۸31 
(فَغُلتَاَا طُُِؤُْبِبِعْضهَ)) تفسیر او د ببعضها په تعین کښې اقوال ٢ ٢٢٣۲‏ لل و ٢۸٢۴ ٢ ٢‏ 
فائده اا لل ۹ د سن ۱ گنن لاگ رل 
(ثُّھفَسِقُلوبُكُف) دم اقسام اعس مس ۳ 
د (وَاَِمِنَاتَاَة)) تفسیر او د کانړو اقسا م او د هغې تشريح سي ۱٨۸‏ 
د قساوت القلب اسباب او علاج ۸7۸4-444--4-4--4444 4 نیا 
٣"‏ 


د نوع ثانی تتمه چه په دې کن د يهودو پنځو جماعتونو ذکر دې وت ت0ت70070ه1777970700070707 


دمضامینو فهرست ۹٩؛‏ 
بیان د فریق اول ٢ ۹١‏ ههه گ ‏ گ- ‏ 17141-7 ٢-٢‏ پوه 
د تحریف معنی او په قرآن پاك کښې د تحریف لفظی او معنوی تشریح ۱ 
د دویم جماعت بیان 7 ٢‏ نر و و 7٣۳ ١ ۹۹٢‏ تٍ-7 ٢1-411‏ یو 
د دریم او څلورم جماعت بیان 1-۹۹٢ ٣ ٢ ٢٢٢٢‏ ث هتات ٢٢7177‏ هدنو 
د پنځم جماعت بیان لن ھ ٢‏ ددد و۹ ه۸ ه77 7ا1110- .۰-۸ دیا 
د(لََيَمَاقعْلُوةٍ تفسیر او د «ايامًا معدودة» نه څومره ورځې مراد دی؟ ۹7-۹٧‏ و 
(ل من كَسَبَسَيَقَة)) تفسیر او د معتزله ؤ د استدلال نه جواب س7- ک کگګ کت تت ٣!‏ 
بیان د نوع ثالث د بنۍ اسرائيلو کاو وور 1د و ور 
(وَقُْلُوالِلقَاسمستًٍ) په تفسیر کښې څلور اقوال 444-٢‏ 4747474۳۴ ۳-7 لو 
د ينی اسرائیلو نه مواثیق اریعه ٢‏ ار د ۷ کن ۸ 1-7-77 دو 
(وَاتيْتَاحِيْتىِابعَمَرْيَهٍَ)) تفسيراو په لفظ د عیسی اومریم کې دو ري .اودعیسی 
اضافتغوږ ته ولې وشو ؟ ٣‏ س04۹گا 0 0 ۹ نس نت هه 7 پا 
د رُوحً القدس معنی او مراد ورنه څوك دې ؟ 0 0 0 0 صا 1-1-1 ووا 
(وَقَالوافُلوْبنَاهُلْفٍ)) تفسیر او د غُلْفَ تحقیق سه ٢٣‏ 
د (وَكنوْمِنْ مِنقَْلَيستَفُكُنَ)) په تفسیرکښې اقوال اودجواز توسل په باره کښې د جمهورو 
متفقه ملك 00٨‏ ۳۳00 و 
د (َوِعْتَأَوَعَصَيتَا)) تفسیر په ضمن د سوال او جواب کښې 0080 نت وس 
(قَََتَوالْمَوَت) : تشريح اود مفسرينو د اقوالو تفصیل 00 71777٢‏ 7 رو 
(وَمن لَذْمََِْرُو)) تفسیر او د معانقه په باره کښې تنبیه 777د انن775 171171 ٣۸٧٩۴۹٧ ٣ ٢‏ 
(لَوْيعَبَراَلََْسَنَةٍ)) تفسير او د لو اقسام د00 مه ٢‏ نن و تت ھ ث ث لت ود 
«ُل من كاَعَُوَالهِِْيْلّ)) د توحید په باره کښې د يهودو د درې شبهو جوابونه 777 کي 
(وَلَبَاجَاءِهُمرَسُولً) دَ دویمې شبهې جواب او د حضرت شيخ رحمه الله قول 7 ل1717 له 
د سحر او جادو ابتداء څنګه اوشوه 07770000000 1 4 رگ ت٢ ٢‏ 
کومو وظائفو کښې چه استمداد د غیر الله نه وی نو د هغې حکم اود جادوګر سزا ا- ٢‏ ما 
((ِبَابِلَهَارُوتَوَمَارُؤْتَ)) ترکیبونه. او د آیت په شان نزول کښې په بعضې مفسرينو باندې رد ٢؟گ-‏ لو 
دَ دوو خبرو بیان . د يت صحيح حل او د غلطې قصې رد سک مشه ۹٧۷٢‏ 


٤‏ ړا 


«پا تا لَدَ انا لګ تَقوْوا رَايِتا)) د شبهاتو د ازالې نه بعد د غدارئ ذکر. او لفظ 


دمضامینو فهرست ٠‏ 
د راعنا تحقیق 55858757571755 هپ۹۹ د و و ١‏ ھظ دد1٢‏ دا 

(هَأَتنَْهمِنْآيَة)) د آيت شان نزول. او د نسځ لغوی او اصطلاحی تحقیق 7777-٢٢٢١‏ 177 ۴ 

د نسځ تقسیمات او د منسوځاتو تعداد 03 ٨۴۴‏ 
«(قَاعقُواوَاصْقعُا)) د دواړو معنی او آیا دا آيتونه د عفو او صفح منسوځ دی او که نه ؟ د 0 
«وَقَلوالَيدُمُلَاََ) د اهل کتابو د سوالاتو نه بعد د پنځه ؤ شکوو ذګر....... نمننهه. ٩۴٩۶‏ 
(ل مَنْأَسُلَموَجِهه)) په تفسیر کښې دوه توجيه ٢٢‏ :000ر ت٢‏ ه٢۹٣‏ 
دعمل د قبولیت دپاره دوه شرطونه ۳٨٢‏ رر رس ۱ 4 0 0 یره 

((وَمَناَد ظُلْممَِنمُتَع)) تفسیر په ضمن د سوال او جواب کښې ٢ ٢‏ هگ کر 
د ((تنْمَتََمَسَاجِنَلله) نه وك مراد دی ؟ نه ٨٩٠‏ 
د (ُيدكلوهَ)) په تفسیر کښې دوه توجیه 44 هو 
(قَأَيَْاتوَلوا)) تفسیر او د «وجه الله» نه څه مراد دی نس صسص 55474 ھت و 
(َل لَهُمَا ق المَبُوټ وَالدَرْفض» الله جل جلاله د ولد حقیقی او ولد حکمی «نائب» نه د منزه 

کیدلو تحقیقی دليل او د قنوت معنی ٢٣‏ هر7 77747  -‏ ۸ 
(تِي َو يِوَالَرْ ض)) تفسیر او په لفظ د كّنْ کښې تفصیلی تشریح ات ٨۴٣‏ 
«قُلُاٍنَ هی لِهُوَالُلى)) تفسیر او د مسلمان د غیر مسلم سره د اا حم م٣٣‏ بي 

د (َعّ الق جَاِكَ)) تفسیر او د قرآن په مخلوق والی باندې د امام احمد رحمه الله 

استدلال هښ 0 ګګگګگهظ7ظ17ف111 1 ٢‏ 

د ((عَقيلاأَوَبَو)) تفسير 0 0 0 ت0 

(«و ادابکق ِبرَاهِيْم رَبّهُ)) دویم مضمون په حصه اولی د سورة کښې. یعنې بیان د رسالت 

وما يتعلق بها اځ 

د عبات مغ کا ن۹ 0 4 000000 4 ۹0 ۹و1وه2--1.-7٢ ٧ ٢‏ 

(قالَوَمْكِِ)) تفسیر ار د عطف تلقین تعريف او مثال. يم نس ر۸مره ٩ ٢٢ ٢‏ 

«قَاللَيَالْعَهد الظألِمِمْنَ)) تفسیر او د استدلال چه نبی معصوم وی ۹۱۱۱۱ ٩‏ ییا 

: غا توجیه اک د سس د صن د دف9ف1 ۹ فھ-- می 

(وَاذجَعَلْنَاالْبِيْتَمََابَقلْنَايس) تفسر ۹-7 17-4 مسنسهههسمصمص رنه ٨۸١‏ 

د مقام ابراهيم تشريح ٣٢س ‏ ص 4 ھک ھک ٢‏ 


دمضامینو فهرست 


٤١ 
(رَبّتا وَآبعَهُ فِيْهِمْ)) د تمهید نه بعد د نبی کریم صلی الله عليه وسلم په باره کښې د ابراهيم‎ 
عليه السلام دعاء تت دد77 4 7لللللالدلدتت دت اتااسسل1ل-7ث7ث7-د٢ د ھلال‎ 
(هُنَابَلًَا)) د یلد نکره ذکر کولو وجه ۲ه هه 1۹۹4 7:- ت٢ میس‎ 
فائده : آیا مکه په دعا د ابراهيم عليه السلام سره حرم گرځیدلې دې او که مخکښې‎ 
به‎ ٢ ٢-17 7777د دردد 447ر1717‎ 1 1 ٢ ٢ ٢٣٢٣ هم حرم وؤ ؟‎ 
تت بس‎ ٢-7 د (مَيْاْمَنَمِلّْف) تفسیر او په دعا کښې دَ ايمان والؤ د تخصیص وجه‎ 
٣ ٢٢" (وَاذْقَفِراهِيُّهُ)) تفسیر او د ځانه کعبې دَ بنيادونو په باره کښې دوه قوله‎ 
د‎ 77000 4 ٨ ۹ ٢ بناء د کعبې څو ځلې شوې ده‎ 
للا ک  و ھښ ۹۲1414000:474-؛-؛-؛-تت-- 7 تت و‎ ١١  -پ د رسول یوڅو صفات‎ 
دلو‎ 47477-۸۸44٢ ٨٢ س‎ ٢ دَ(وَكَمَة)) په تفسیر کښې يوڅو اقوال‎ 
ع 07 - نت دو‎ 774 ٢ د ایت تشريح او په منکرینو د حدیث باندې رد‎ 
۸ (ويرلَِِّمُ)) دلته دَ تزکيه مؤخر کولو او په نورو ځایونو کښې مقدم کولو وجه‎ 
(وَمَيْترْكَبِعَيمِلَة)) تفسیر او د سَفْهَ لوی تحقیق ۷ هصأ۲"-- ک کظ  ظ ط ط ک ورو‎ 
1 (وَاَُّقّالَْحِرَ)) تفسیر او دَ صالحین معنی 7ه ک ک  کر تت‎ 
(وَوَعْ يه ابرَاوِيْمبَيِيُ)) تفسیر او د ابراهیم عليه السلام د ځامنو تعداد ٣۳ظط- وو‎ 
(آم نَنكُمشُهَدَاءِذْعَتَرَ)) د آیت شان نزول او د «اذ حَضَريَعْقُوْب الُْوْت» تشريح په ضمن‎ 
0 7447۸4۸7۸4۱۸444 ٢ د سوال او جواب کن‎ 
لهاد‎ - 070 4 4-4٨4--۸-- - د آیت مقصد‎ 0337 70 
٠ (قُلَبَلَمِلَقَبَوَايْمَ) تفسیر او د حنیف معنی -۳٢ک کت تت تت تت‎ 
(َانَآمَنواِفْلمَأاَمنُكُمْبِه) تفسیرپه ضمن دَ سوال اوجواب کښې اوصحابه کرام رضی الله‎ 
٣و‎ 5774٢٣٣۷ ۹ګ۹آا-71747۹ژ01دن‎ 4-4-40۴۶ ٢ ٢ ٢ تعالی عنهم معیار د حق دی للا‎ 
وړول ظط ط 5 ور‎ ۹ ٢ ٣ د ((صِبُعََللُو)) تفسیر‎ 
(َيَقُولْ العْعَهَائِمنَ لتاص» د اثبات رسالت نه وروستو د شبهاتو جوابونه چه واردیږی‎ 
۸ ٢4 7 00 ٢ 4٨٨٢ ٢٧٢ په رسالت باندې ۱ل‎ 
۰ د تحويل د قبلې څلور علتونه‎ 
دو‎ 5 5:7۹۸ ٨4-٧ د سَيّقُولُ په صيغه کښې د مفسرينو دوه رائ‎ 
١۵۷ 


(مِنَ‌التَاص)) نه څوك مراد دی او د هرې فرقې د شښوال توعیت دک 


دمضامینو فهرست 

(وكَنِْكَجَعَلَْاكَ)) تشريح او د حضرت الاستاذ اصطلاح 527ر7۴75 1١١»""‏ 
((ُفَةوسََاٍ) معنی | و په انسان کښې درې قوتونه او د هریو قوت وسط درجه او نوم مس 
((ويّكُونَالبّءُ سُوْلْعَلَيكَم شَهِيرًا) ثفسیر او د اهل بدعت د استدلال نه جوابونه چه حضور 
لی ان علته وسلم عاضر ناظرتدې ٢‏ لت ۹ ۳ 1-11 
(رالأآً لِعُلّمصَ)) تفسیر او د معتزله ؤ استدلال په حدوث د علم د الله باندې,او د اهل سنت 
والحماعت د طرفه د آیت توجیهات ٩٢/٢٢ 4 ۹/٢٢٢١‏ /دو۰-و/ ٧‏ 1 
(وَمَاكَانَلُلِيضِيةاِتَانكُښ) د ایت شان نزول او د «ایمانکم اطلاق په په صلوتکم» باندې کوم 
اطلاق دې همس د 


(فوَلّ وَجْيَك شَظر لي 0 تفسیر او د مسجد حرام ذکر کولو او د کاود 
ذکر کولو وجه 77--دددد5د7د7دد5 لد تد لل خښ 74 ٧)) ٢ ٢ ٢/٢٧٧‏ 
حکم د تحویل قبلې په کوم حالت او په گوم مونځ کښې او په کوم مسجد کښې شوې وؤ ؟.. 

د تحويل قبلې د حکم مکرر کولو وجه 7775777 ٢/٢٢‏ و ٣‏ 111 
(وَلَيَيِعِْنٍ)) تفسیر او د اتمام نعمت نه څه مراد دی ٢‏ -7476-ت-072-ت7070-0707070 7747474 1 
(قاذ نُؤ وْف درک تفسیر او د ذکر فضائل و004 ھښ د د 7 
د مفسرینو عبارتونه د دې آیت په ذیل کښې نم ٧٧٣ ٢ ٢ ٧٢۸ ٢ ٣۳٣‏ 
(وَلتقُولولمنُفتلً) تفسیر | و شان نزول او د فی سبيل الله نه څه مراد دی ؟.- 1777 
تولا د نفۍ نه مقصو د څه دی س تسس 0 
حيات برزځی باندې تفصيل ٢‏ ککک کت ند ٧٩ 1.٨1٧1 ۹ ٢٢‏ 
د حیات برزځيه په باره کښې د اهل سنت دوه قوله که ٣ ٢ ٢‏ 11 
د الخوف الجوم. نقص من الاموال. والانفس. والشثمرات» تشريح 07 5 4 ٣٧-74‏ 
د ((َيلوا لاالَيِْرَاج جِعُؤن)) د وئیلو حکم او معنی او فضیلت 5557 717171 .)هه ٣‏ 
و ملو معئ اوه دوارو پَينع کټ ورو 111174175050050 
(قَالصَقَاوَالمَْوَ)) تفسیر او په شان نزول کښې درې قسمه روایات 1 
((مِشَعَا ُرللُو)) نه څه مراد دی اتاردت7177777 ٣ 1171717171 ٢/٢/۱٢٢٢ ٢/٢٢ ٢٢٢/۲۰ ٢ ٢‏ 
(قَلاَجُنَاعَعلياَيوفٍَ)) دَ صفا او مروه په مینځ کښې د سعی حکم 110000 


01٧ 8 اللْعِنَوْدَ ن)) تسم او د لاعنون نه څوك مراد دی مو ووو ههوو ولکاه ووه هدمه واوو‎ ٥ ((وَيلَعَنُّه‎ ٢ 


١۴۶١ 


۶۳٣ 


سسسووس-- سوت 
سم مس لقوویوونونسنتوونسونيیییاس و 
ست| پا 


دمضامینو فهرست 

(وَلهكَّالُواد)) تفسیر په ضمن دَ سوال او جواب کښې او د ال او د . واحد. معنی ۹ 
فائده : ترکیب د لاله 07000 04074444 747 ۹ 0 د7 
«ِيَفْعَلْعِالَبُو ِوَلََرْض)» د آيت د کلماتوتث تشريح اوتطبیق د دلیل په نذرلغیرالله بانډې ... 


(وَمِن لتاس مَنْيكمِْمِنُْوْيلس) تفصیلی رد په شرك فی المحبة باندې 1و 
(وَلَوَرَ الذَِلَبُوا)) تفسیر او متعدد ترکیبونه 71-۸۸-۸۸۸٢‏ 11 
((وَتَقَقعَِِهالاَسْمَابُ)) تفسیر اود ښو او بدو تعلقاتو نتیجه -۶--4ن ؛ 5 
«حسرات» د عم ضنفه د کر کولو وچه مکس 00 
َاتهالَاسكُْواِتَاقلَازض» دَ نفی شرك فعلی په ضمن کښې د څلورو مسئلو بیان و 
(لَمَايمِْكَطْبالكُ ِوَالْقَشَِا)) تفسیر او د سوء او فحشاء په تفسیر کښې اقوال "020د 
(يَفُِّوتَشَيْنَاوَيَِ وُنَ)) تفسیر او دَ ائمه مجتهدینو د تقلید اثبات 0227 2 
(وَمَقَللَذِنََقَُْا)) تفسیر او په تمثیل کښې درې توجيهات ۹-۹۰ طظ کت تک د 
((اَمَاعَة هَ ه عَلَيْكَطالْمَيْكَةُ)) تنسیر په ضمن د سوال او جواب کښې او د مُردارې متعلق 
فتهی مسئله 02-٢200‏ 00020 د 
(وَلععلفِرٍ)) تفسیر او د شحم «وازګې» د خنزیر د حرمت ثبوت 4347947 4 2777 
(وَمَأْأُهِلْبِِلِكَيْرِلذُّ) تفسیر په ضمن دَ اقوالو د مفسرينو کښې ۹-۹۳7 ---7 ٨‏ 
کزځيوان چه د ميلمه دپاره ذبع کړې شی د هغې حکم نګ تت ٩‏ 
فائده )١«‏ . (أَهِلِلِمِللْو) صرف په مذبوحې پورې خاص ندې 0444٧‏ 
په نذر للاموات د مړو نذر» کښې د حضرت الاستاذ رحمه الله قول -----4-؛-؛ ؛0 0 
فائده ۹۱۱-١ 0 ک٢ :)٢۱‏ 004 707070880-7074 0 
د ((قَيْرَبَاع)) تفسیر په نزد د احنافو اوشوافعوا باندې 444 4 7 
(قَلاَاقْمِعَلِيْ)) په حق د مضطر کښې د ميتة په حرمت کښې د ائمؤ اختلاف 0 

(لَيْ هنتولا د حصَّه اولئ په خاتمې باندې دَتحويلقبلې متعلق تنویراو په آیت کښې 
َ ټولو احکاماتو اجمالی بیان 44 4 4 7774 


ولكيل : تشريح په ضمن د سوال او جواب کښې 0 0443343 
د ایت کريمه د کلماتو ته تشريح او علمی نکته -٣-‏ 4 7 


٢۹۰ 


دمضامینو نهرست ٤‏ 
دویمه حصه د سورة او د هغې د مضامینو تفصیل سک س ٣۷‏ -۱-:0گ نن مث تت کش 
(َاآيُهَاالْيْمْنَ امَنُوا كي َبَعََيكُ لُصَاضض/ | اول امر انتظامی یعنی حکم د قصاص او دیت. 

او د قصاص په باره کښې د مساوات حکم.: ود د ۴۰٣‏ 
(ْحبعذاَ احنافو او شوافعو د اختلاف بیان ٣‏ ل٨‏ تک تن هر 
((كُيبَعَلَيكَمْافَاء عََرَاَعنََالْمَِتُ)) دویم امر انتظامی يعنی وصیت او آيا د والدینو دپاره 

وصیت کول منسوڅ دی اوکه نه ؟ مسا دا و و سار 77:7 دي 
(َاآُهالَذمْنَ امنُوا ميټ عَلَيْكَّ الضِيَاُ) بيان د امر مصلحع او د مخکنی امتونو سره وجه 

د تشبيه هال هرواو وف فمظوو وواه اهمفتفقهدهالووټوقه تشافرسسیممهَشمُهشمساشوفسووهوهمکله د د ۴۱۸ 
(ََلَكُتققُوت) د روژې د فاندې ت تشريح په دوؤ طریقو سره ٣٣‏ 77 77 "۳ ده 
(وعل لَذَْْيُِيُونَُ)آيت منسوخ دې او د یت یو څو توجیهات -٧‏ 5555777 و 
(وقَاصَآلَكَجبَادقْعَن) تفسیر ا| وداجابت دَدعا دپاره درې شرطونه ١‏ 70447 77 ري 
(أُلَكُليَةَتَِاالوَهُ)) تفسیر او دآيده شان نزول په باره کښې دوه واقعات سن ۴۱۶ 
(وَكُُواوَامرَُواحقِيَتَمَمِّنَ)) د کلماتو : تشريح او یوه فقهی مسئله م0 ظ-تکظتگ ‏ - - ٢‏ نه 
(صَلْقَِْ) شان نزول اودعدی بن حاتم رضې ال تعالی عنه واقعه؛ او و تن 
(ََلونّدَِيِلْأَملََ) د يت په تفسیر کښې اقوال کفشرسییمیسمشوهسوسویسرمشټوشووسټنږ ۴۴۱ 
(مَوَايحِلنَا وَاْج)) تفسیر او د قمری ماس شتو حساب معلومول فرض کفايه دی ٢ک‏ - وی 
(وَقَاتِلَوَا 77 ُل ُو دَ جهاد بیان او د جهاد مقصد 0٢‏ نن د د و رھ و ٢٣٢١٢۴٢٢ 5 ٢‏ 
دال دپاره درې شرطونه 44۹74۸۱۸ هه 4 4 ٥ ٢ ٢‏ 
(قَادِائَوافَاَللةَفَُوارَحِيْم)) تفسیر او د قاتل عمد توباقبلیږی ٢‏ -ظ- -7 7 ٢7‏ و سی 
(القَهْرنمرمُبالفُهرِاترام)) شان نزول او تفسیر ٧٧‏ لر هښ 
) اكا لاله تفسیر او د آیت شان نزول کر يد ھ#ھھههه7774795۹474 ۴ 
(وَُّوالَوالْْبْرْْودَ جهاد نه بعد د : حج او عمرې ذکر کولو وجه ٣ه‏ د 7 ۳7 رس 
دع درې قسمونداو په افصلیت کښې ئی اختلاف ٣‏ ه٢‏ 7 هه ‏ ظ 111 1 1 وي 
شه فَعْلّوْمَاب») دآیت د کلماتو تفسیراو((قَلأرَفََِوَفسُوقَوَلاجِدَالِ)) نفی ذکر کولو 

کښې يوه اهمه نکته 777ر7777 17 ٢‏ 4 7)1ؤ٢ ‏ هر 477د 7 تت ٨‏ دیا 
(فَأقَاَفْضْتُم مِنْ مِنْعَرّفَابٍ)) د آیت تشريح او په «عرفات» کښې تفصیلی تحقیق ۳٢۹‏ تک دي 
وجه تسميه د عرفات 97 


دمضامینو پهرست 


(اثََُّفِبِضُوْامِنعَيِفَاقَاصضَالَائْش)) شان نزول ه۴ »1 


و ر و 


(وَمِنْهُم مول ربا تفسیر او د ِحَسَتَة له څه مراد دی ........ ٢٢.‏ و 


(واذكرْلَ ايا قَعُلُؤْدَاتِ)) تفسیر او د رمۍ باره کښې یوڅو مسئلې -۸--707 ۹-4 1 
په اته ,۸ وجوهو سره ترغيب الی الجهاد او د هغې خلاصه 0:000 


مې سح )2 ېوو وح ور 
(وَمِنَالفَاس من يَعُجِبِكَقَولۀُ))د آيت شان نزول اود شر اوفساد پیدا کوونکو یوڅو علامات... 


وْيدَارِسَوَلنَس) د منصوبه بندئ حکم 740٢‏ 1 
(ومِن الا مَنْيَفقنَفسَه)) ترغيب الی الجهاد په وجه ثانی سره او د آیت شان نزول " 1۱ 
اا لَذِْنَ اما افُعُُوا ې اليل يَالَه)) ترغيب الی الجھاد په وجه ثالث سره او دآیت 
شان نزول ۰ل ٢‏ ۹ س١ ‏ و ش-صض۹-ا5 د-7 در 
لا ان هه له طَلَلٍ)) اتیان راتلل د الله قبیلې د متشابهاتو نه دی. د اهل سنت 
والجماعت په نزد معنی او د هغې ځلاصه ٢‏ حخسددګکگ کله تک کت تت 1171777 


«س‌یيتربيل كَ)) ترغیب الی الجهاد په وجه رابع سره اوپه (ک ېکښې دنحویانوتحقیق.. 
(ُيّنَ لِلَذْعْنَ كَقَرْوا لتو النُْيا)) ترغيب الی الجهاد په پنځمه وجه سره. د «فوقهم او د 


بغیر حاب معنی ٠‏ د 0 :0:۱۱4 -۱۱؛-:-؛:؛0:-::- ‏ 00-0-0 ۹ 
(كانَالنَاشَاَُوَاحِنَه)) ترغيب الی الجهاد په شپږمې وجه سره او د «امة واد تفسیر ٢د‏ 
(وَمَااعُعَلقفِيُوالاالَذِمْنَاتُوْه)) دَ درې أمورو بیان 44٨١-----‏ د د 7-7-۹ 


(ام عَسبُم ان تَلخُلَو الَْتَة)) ترغيب الی الجهاد په وجه سابعه سره او د درې قسمه 


تکلیفونو بیان شش 4 دږ 7 77717 433737 777 دږ 77 


او نحوی تحقیق 170-١ 0 ٢٢‏ 
(وَمَنْينّيدُمِنْكُطعَنْدِي) تفسير اود احنافواوشو افعواپه مینځ کښې مسئله مختلف فيه .. 
(َسْتَلُونكَِلقرِوَالْمَيْيرِ)) پنځه مسائل ذو جهتین په نسبت د ماقبل سره 0-9 
(وَيََلَوتكَِِالْيفق)) تفسیر او شان نزول مومسم 0 
و لاتفكعُواالمُفِِکا حق يُؤْمِنَ)) تفسیر. د شرك تعریف او آیا دا آیت منسوځ دې او کنه ؟ 
او د آيت خلاصه او علت د حکم 00007 ٩۹1505072700‏ 


(َستَلَوْنَكِءَ : لْمَحِيْض)) شان نزول او د حیض معنی او مسيائل د د 
عي : 


ّ" 


۵۰ 


دمضامینو فهرست 

((نَأؤ نم عَرْشُلّكُِ)) تفسیر او شان نزول.......... ١ ٨‏ 4-7 
(َيوَايِلَمِبلُويَاَْايُف د قسم درې قسمونه او د هریو تعريف او حکم د 
طِلَّيْمَْيُُلُونَ مِن يَسَاءِهِه)) تفسیر او دَ ایلاء تعریف او حکم ٢‏ ۹- -ھ- 7  -‏ د 
(َلقلآَقْمَرتَنِ)) د طلاق اقسا م او د هریو تعریف او حکم 07 
دزاما م بخاری رحمه الله د درې طلاق په باره کښې مذهب ٢٢۲‏ 040040044 
فائده .د خُلع په باره کښې د احنافو او شوافعو اختلاف س٧‏ 0 747 د54 
((وَاٍفَاطَلَفْه اليّسَاءٍ )) شان نزول او تفسیر 4444 ۹4444 -۹۱-ھ-؛ ؛ د 
((وَالوَالَِاتَيْضَعُنَ)) اقسام د رضاععت او یو څو مسئلې و2 
د مطلقې څلور قسمونه او دهرې يوې حکم 4 7 د ښک 0 
((حَافِفُواعَ‌الضَلَوَات)) دَ امور طص رحس يرورس ورز 
مونځ مراد دې ؟ 747040707 تت ٧‏ ۷ د 7 
(وَلِمَْيوُودَمنْكَف) تفسير ار آيا دا حکم منسوځ دې او که نه ؟ ن77 7 أخ:۱ًًظً« ه777 
((الَھ د رَلقَلَيِنَ كَرَجُوامِندِيَارِْ)) تفسیر او یوه واقعه 477-0744 رر ٩‏ 
(مَنْةَاالَِن يُفْرصُ له قَرْضَاحسَنًا)) تفسير او د حضرت ابو الدحداح رضی الله تعالی عنه 
د با صدفه کړ لو عچيبه راقمه ۹٨ 0 ۹ ٢ ۹ ۹ ٢ ۳٣‏ 7 
(اَلَ تَرَال الْمَلاَمِمن يی اِسرَائيَلً) ترغیب الی الجهاد اوپیان د نمونې 007 
(َنْيتِيَكَ القَابُوْت) د تابوت تشريح او پس منظر 0-٠"‏ 04 40444 
د داؤد عليه السلام اود جالوت د مقابلې واقعه: ) 
بغیر د مملکت اسلامی نه د جهاد حکم 0 ٢ ١‏ ٢ه‏ 
((َصَلْنَابَعْصَهُھٌ شه عَلبَعْښض)) تفسیر په ضمن د سوال او جواب کښې 110004444007 
(ُلاالةالَّهُو)) دعوی دتوحيد او په هغې باندې اوه «۷ دلائل 700000443067070 
د حضرت شیځ رحمه الله قول په باره د خلاصې د مسئله توحید کښې 000ر 7477 1 
فائده : فضائل د آیت الکرسی و 
(لفَهُوَيلَدِنتَامَئُر) تفسیراوددوؤ تکوینی قاعدوبيان اوپه هرې يوې باندې متفرعه قصه ... 


ابراقيم عله السلاء او د نفروه د مناظرې شيب او راقعه ث 07 1 
(مَقَللِمَْيُِونَ مُوَالَ) د الله په لاره کښې د مال خرچ کولو مشثال 7 


(وَمََلالَذِمنَينفِفُونَاء مُوَالهُابْتَِاع) دواړو مثالونو کښې فرق............ 7 


دمضامینو فهرست 


٧ 
77۶ ٢ د یوکم پنځوس ۴۹۰۰۰۰۰۰۰۰ کروړه ثواب ثبوت ۲پ۳پآ۲لتل)٧۷ژ۲/۷؛'۲١؛؛')'؛ ؛‎ 
(يُزْب لْيكَبَةمن ماد د حکمت معنی او د صدقاتو ورکولو طريقې ۳۰ تک 471777 يی‎ 
0 - ليس عَلَاِهُنَاهُّه)) تفسیر او شان نزول و ۱0 ههه هههھ0ظ۱ه1ظ‎ 
١۴۲٣۲ (لَفُفََءِالذَِْار خُوِرُوا)) شان نزول اودهرطالب علم دپاره یوڅوضروری صفات اوعلامات...‎ 
(الّذََِْكُوسَاِِو)) سود خورو ته زجر او د قیامت په ورځ د دوئ علامه -7 س174 وی‎ 
(َأآَالذِمَامئُوااقُوَوَد رُوامََبٍَ)) شان نزول لل ١١م۲ص٢۲کگ5-ت ھت ور‎ 
۲۲پ نن 0 سر تت لي‎ ۲٢ د بینك په سود کښې د يوې مغالطې دفع‎ 
دی‎ 7 ٢ هگ‎ ٢ سر حر‎ ۳٢ د دست مقروض سره د نرمئ اجر‎ 
۴۳۰ (َاآيُهَا الم نَامَنُواادَاتَاينكه يَكْمبدِ)) تفسبراود : تجارتی معافلې څلوراقسام اود هريوحکم....‎ 
(نُومَاق الو ِوَمَاق‌الْأَرْض)) د سورة د تمامو مضامینو اعاده -ک-ک- ھت ھت تت سو‎ 
د ارادې او د قصد پنځه مراتب ب او د هریو حکم 017 اک وسیا‎ 
(ليُلَُّفٍَِ)) شان نزول او د منسوڅ والی په باره کښې د مفسرینو دوه رائ اک و‎ 
7ک ث  وږو‎ 0 0 4 0-4 4-٨ ((امَنَالرّم سُوْلَيَاَئِلً)) تفسیر او فضائل‎ 
نګ 5ک گت په‎ 7 4٠ سورة ال عمران‎ 
وجه تسمیه . شان نزول. ربط. او د مضامینو خلاصه ٢م ١ص۸ص-کککت ت تت تت وه‎ 
۴۴۰.٣۷ د توحید متعلق شبهاتو اجمالی پیان او د هرې يوې چواپ‎ 
۴۶۴: (نُلاالعالَهُو)) دعوی توحيد او پدې باندې درې قسمه دلائل دد‎ 
د وفد نجرا ن او د نبی کرم صلی الله علیه وسلم په مینځ کښې د مناظرې بیان 777 وه‎ 
٢ ٢ (منۀآيا عْْكََاف) قاسن 0 سر رفظ تطکک‎ 
و خُرْمتشَاَِاتُ)) دمتشابهاتو تعریف اوتقسیم اود جمهوروسلفو اوائمه اربعه ؤ د مذهب‎ 
٧ ٣٢ ۷٨۰۷ل‎ ٢٢٧ تفصیلی بيان په استواء علی العرش. نزول الرب وغیره کښې‎ 
کس‎ 1 ٢ ٠ تنبيه : د موجوده زمانې غیر مقلدینو مذهب قابل غور دې‎ 
٣ ۱ک کر رر‎ ٢ د ابن تیمیه او د جمهورومحدئینو د قول په مینځ کښې باريك فرق‎ 
۶ 0 (فُلْلذِمنَ تَقَرُه واسَتَُلْبُودَ ن))شان نزول او تفسیر‎ 
(ّدَلِلنَاسحِبِالَهَوَات)) د شهواتو معنی او د دنیا د څیزونو سره محبت ساتلوحکم نز‎ 
د 0 ص004 ص44۹ 77474 د‎ ٧٧ د دُعا د قبلیدو وخت‎ 
٩۹ 1 


دخلفاء راشدينو دورونو ته ته په یت کښې اشاره 0 ٧ ۸-۸-۸7٢7‏ 


دمضامینو فهرست ٨‏ 
شه ُآندَِللَمَْ) فضائل د آیت او تفسیر هه -- تت ل-تل-7لل 7نودو د له 
د قیامت په ورځ به سخت عذاب چا لره وی؟ ٢‏ کو ړ4ر4۹747414ههه7--7--1--7---۸-٨٨٨-‏ اوي 
((الَھ د رََِالَدِمَاُوْانَِياِنَالْكِقَابٍ)) شان نزول او تفسیر 2 وینسر ۴۶۶ 
رفُلِلَّهِْمَايِدَانْمْْ») تفسیر او شان نزول ھ کھ ص۹ص تت -5 - گ گ ت تت پو 
د ایت کريمه فضیلت 047 و ٢‏ و ه۱77 دو وو 
«ل يَقَهِنِ الْبُؤْمِئُونَ الْكافرِمْنَ)) نحوی تحقیق او د کافرانو سره د موالاتو. مداراتو . 
مواساتو حکم ٧‏ ۷ أ نن د د 0000 0 ٢‏ دض 
فائده : د تقييه حکم وون وص ٨‏ 
(قُلن كُنكُھ تب تَلَفَائّيعُونٍ)) تفسیر او اتباع د سنت د دوو خبرو ذريعه ده "تت" یا 
فائده: اتباع او اطاعت کښې فرق ٢‏ ه۸ ۸ 7۸۸ه5-5ک کت تثت کت تت ول 
07 0 دد تَدَڅ)) په توحید باندې دَ څلورمې شبهې جواب 0 4٨944‏ و 
(َلْعِيمَابكِ)) تفسیر په ضمن دسوال او جواب کښې مدا 7-7 ۰-1 دیا 
۸ پنځمې شبهې جواب او د اه تسو 2 ٣م‏ 
«قال يق اَل يَكَونُل غُلاآم) تفسیر. او د زکریا علیه السلام او د هغه د بی بی په دغه وخت 
کښې عمر ٢‏ ۹ نک و ول ۸ه ثظگک کت ک تک کت تک پس 
(فِْمِنْانيَالْقَيِبِ)) نبی کرم صلى الله عليه وسلم ته د ټولو مغیباتو علم نه وؤ مسا ۴۸۸ 
«راذ قَالّت انْبَلَيِكَة يَاَمَزْيَم)) د عیسی عليه السلام د پيدائتش ش قصه اونسب اؤوعیسۍی 
عليه السلام ته کلمة الله ولې وئیلې کیږی؟ د اا ۴۸4 
(ق الْمَهُدِ و هلا تفسیر په ضمن دَ سوال او څلورو جوابونو کښې 27474440٢‏ - نن وی 
فائده: ماحول په انسان اثر کوی سه هسسوم مومسم ورسصممومسمسسنن. ۴٣١‏ 
(َلَْعْلیلَكَف)) بیان د معجزاتو د عیسی عليه السلام او په کومې دعاء سره به چه غعیسی 
مليهالښلام رانده اوبرکۍ وا صحيع کول: هغه دعا او د هغې خصوصیات ٢‏ گکک کت کت و 
«واذقال‌سينی! اِمُعَوَفِيِكَ)) د يت تشريح او د قادیانیانو درې دعوې او د هغې جوابونه 
په د سره ۷۷۹ا د دد 0 سي 0 ٢‏ و 11-11٢‏ وا 
د قادیانیانو سره د بحث مباحثې کولو مختصره طريقه ٢‏ 44 7474747 وی 
د دې آیت نه د قادیانیانو استدلال او د هغې جواب 1 هو 1 
٢ه‏ 


دَ بخاری شریف اصع الکتب کیدلو مطلب - -ک ‏ ۲۲ تظتو رط تث ت۹ - ؛گ ؛--ت- 


دمضامینو فهرست 


((ورَاذ فعلل)) لفظ َال نه له دپاره جهت ثابتول د اهل سنت والجماعت سره خیانت دې د 


«(يَمَقَلْعِينی عِيْسْی يِندَلله)) تکمیل د جواب د شبهې د نصارۍ ؤ نه ١۸ 7 1-٧٧‏ 
(َنْحَاجِكَِوِيه) دعرت د مباهلې وروستو د دلائلو نه او د مباهلې واقعه 0ه 117 
مباهله اوس جائزه ده او کنه ؟ 
فائده : د شیعه گانو استدلال او د هغې جواب پس سم ٧‏ و 1111177 
(فُلَبَاهلَلُكِعَابِتعَلوَ) دَ بحث په ځاتمې باندې نصاری ؤ ته دعوت دَ ایمان 1717٣‏ 
فائده :د اختلافی مسائلو حل 000000 و70 ٩٩ ٢1070۹‏ 
(وَليَقَخرْبعَْابعْصَاَرباَ)) د شرك فی التشريع رد م200 
دايت نه د تقلید رد نه ثابتیږی 4 0 ۹۱٨١ ٢ ٢‏ 7070000444 70 
(َاَُلَالْكَِاَاجُوتََْاميم) د اهل کتابو نه پنځه شکوې 0 6 
(ولُوُوَامَن )دا آیت دمشکلاتونه دې. ددې په حل کښې څلورتوجیهات .... 
(ا كُنْعُھتُعَْهُونَالْكِتَابَِو و كُنْكُضْتَلرْسُوْنَ)) تفسیر او د درس اوتدریس مقصود ووهه 
اد اَعََ نه مِيْتاق القَّيِيَمْتَ),دويم مضمون یعنې د رسالت اثیات او د رسالت متعلق د 

شبهاتو جوابونه ودد و۵ عدوه دمه 5۰ دد ووه په د هنو کر يکن نم د له دو الپ نه 
((ِق الَذِمْنَ كَقَرُوَاوَمَاتواوَهُھ نف تفسیر په ضمن د سوال او جواب کښې 0 
(لَكنَولزَعَقعهقو)) نفسیر او د صحابه کرامو دَ محبوب مال خرچ کولو واقعات - 
(كُ العا كَانَحااً) په رسالت باندې د اولې شبهې جواب ٨‏ ۹٧۹د‏ 7 
«َاَوَلْبَيِْوْضِةَ لِلقَاص)) د دویمې شبهې جواب او د ځانه کعبې دجوړيدلو تاريخ ..... ٠‏ 
د که مکه لقوی تحعقبو اووجه مته 727 07د و 0 
(مُټار كاوّهُدِِلْعَانمْنَ)) تفسیر او په ځانه کعبه باندې روزانه )٠٢١(‏ رحمتونه نازلیدل و 
(لِيْوِآيَابَيتَاتُ)) تفسير 0 ۹و ٢ ٢٢‏ ههه 
مقام ابراهیم او د ((انَامِتٌأ)) تفسیر 00 0 7 4 4 
(ي اشتطاعً اِلَيْهِ َبیلاً) د استطاعت نه کوم استطاعت قدرت مراد دې .د أئمه 

د اختلاف بیان 4 0١١‏ 
(وَفِيْكُمرُِ سُوْلَۀُ دَ اهل بدعت استدلال او د هې جواب 000 1/0 ٩‏ 
(َاآيهَاالنَامَن عَنُؤْااتقُوَاللَحَق نقَاتى) د سورة دويمه حصه مه ۹ 0 ٨‏ 
د درې امورو ذکر ر١)‏ جهاد )٢(‏ انفاق ٣(‏ د جهاد او د رسالت متعلق د شبهې جواب او د 


۵۱٢ ۰ 


دمضامینو فهرست 


بمصتصېمېچېچېېېېڅڅڅڅڅڅڅېڅېڅېڅېڅپېڅېېڅڅېمې 0 


«حق تقاته» تفسیر دن و هن کس نن کت - ٩ ٣‏ 
د ((کلِلله») تفسیرونه ٣٢ ٢ 0 040٧‏ 
فائده . د صحابه ؤ د لوئ شان ثبوت ٠‏ 8۴ 
(وَلْعِكُن فِنْكُھ أُقَه يَْعُونٍ)) د اعتصام بحبل الله او د باهمی محبت پيدا کیدو دپاره ذریعه 
دعوت ال الله ما هوهس هم-8 
دَ دعوت او تبيغ د فرضیت حکم او عموم په دعوت کښې :ه77۹7 ظ 75‏ و 
(َيمرْونَبِلْمَُرُْفِ وَبلبونَ مي لْبنْكِ)) د معروف او د منکر تفسیر او امر بالمعروف او نهی 
عن المنکر صرف په اقتدار والؤ پورې خاص ندې . او فائده 0۴3 
(َھ تَبْيَضوْجُوَة)) تفسیر او د یو په تعین کښې اقوال :86۴ 
(كُفْهْ عَيرَاقِاعْرِجَتِلِلَاس)) تفسير او عمل د دعوت طرف ته ترغیب 5 بل 
(مقَلْمَايفُورَهْْاْالَِ)) تفسیر په ضمن دَ سو ال او جواب کښې 7-77 ٨‏ 
(َاآهاالْيْمّْبَامَئُوالاَقُهِذَوَابطَانَة)) د آيت کريمه شان نزول او تفسیر حعنسغسن. 88۴ 
(وَِن تَضَيْرُواوتَتَقُوا)) په جهاد کښې د کامیابئ دوه شرطونه 88 
(وَاذَُمَنَوَْمِنْاَْلِك)) تفسیر او د جنگ أحد مختصره قصه وهن هس 8887 
(لَيْسَلكَمِنَالاْرِق)) د آيت د شان نزول په باره کښی اقوال و :0882 
وَآيهَالَذَِامموْلناّوَااوِبوا)) مسئله دَ انفاق او ترغيب الی الجهاد ٢کتکتھثتت ٨‏ 
(ألدْمَْيُِكُووَُالتَوا)) د مؤمنانو د دوؤ فریقو بيان او د هریو صفات کھطظ ٢‏ نن 
(وَالكيمِنَالْفَيَ)) تفسیر او په غصه باندې دقابو کولو فضیلت 8# 
یوه عجیبه واقعه ېن و ٢ ٢‏ ۹# ۹ 2 
(ولِمُوَاوَلاَحرُو)) شان نزو ل او تفسیر ٢‏ نر د 7 ٩‏ 
(وَمَا سل دَ آیت شان نزول ٢‏ ۹۹ههأه)ه)ؤئ)ؤؤ) ٧٢ ٨۰٨٨‏ 
فائده : د دې آيت نه د قادیانیانو استدلال او د هغې جواب 400 
(مَالَِيزّلْبِهَِِيَدَ سُلْطن)) تفسیر او د غیر مقلدينو په قول باندې رد و کت تت تت رن 


(وَلقدْصََقَُُْومُنَهُ) تفصيلی او تحقیقی جواب د شبهې دَ منافقانو په رسالت باندې....- ۵۸٥‏ 
كرابم تفسیر او د (لِكَيْلاعرنُو)) توجيهات 88 
فائده : د ايت فضلت ٢٣‏ 0 0 ۹ ه7777 کت و 


(َتا لدِضَ موا لتَكُونًا لََِ تَقرُوَ) د تفدیر په باره کښې مؤمنانو ته خطاب او د لو 


رمضامینو فهرست ١‏ 
٥‏ ګ چکپېسچېچيچمچچېېچييممجعېېېېم ټپ 
د وئیلونه منع , ون 
((ومَاَادَ نيل( د آيټ مقصود اوشان نزول او د خیانت په باره کښې حديثونه ۴د 
رَقْمَنلُِْعَلَالْمُوْمِينَ)) تفسیر او په بشریت د نبی کریم صلی النه عليه وسلم باندې ايمان 


راوړول فرض عین اوشرط دې د صحت ايمان د پاره اا ۹۴ ترا ---))--)---٢(‏ ت یو 
وَلَحْسَمَتَالم وا د آيت شان نزول او د شهیدانو د حیاة په باره کښې تشریح نز یا 
الَذِمنَانتَجَابواْووَلرّ سُؤلي)) د غزوه حمراء الاسد او د غزوه بدر صغرئ بيان ۴ 


(«حَسْبُنَالىدُوَ ِغعالوِكَيْلً)) تفسیر په ضمن د مشهور سوال کښې. . او دآیت کریمه فضائل له 
واا نلك َقَالََيِبٍ)) تفسیر او درو و علم غيب کښې فرق ۶١‏ 


)) وََيجَْبَنّالَدَِيبلو ت)) د انفاق ترغيب او د بځل مذمت .... ېې 
فائده د «الله. ځ 0 ٢ ٢گ٢ګګطګ ۱ ٢ ۱۹۱۱۱٢۳٣٢٣٢٣‏ - تت تت تت پچ 
(لَقَْسعَ یله 3 ول قو شا نزول او تفسیر 0۰ ۴ 
«وَََلنََْْ لاله از ضراع مزالزازوجزانکبښي. مس د 
(وَاذاَعَنَمُمِيَاقَالدِيِيِمْنَ)) تفسر او شان نزول ٢‏ ررض ون 
«دَْحَلد ق الشَُو بت وَالََرْض)) تفسير او د آیت کريمه فضیلت او یو مسنون عمل ٢ ٢‏ ييا 
فائده لفظ د «ر بنا» پنځه ځله ذکر کولو کښې اهمه نکته ... 00 ۶ 
(ټََاالذْمْنَامنو امَنُوْااضْرّواوَصَابرَة ؤا)) د سورة په خاتمه کښې د ټولو مضامينو اشارة ذکر.. ۶٠‏ 
د .ابوا معنی او د رباط فی سبیل الله فضائل 70-۹-٣‏ 0 ---تتت دا 


فهرست ختم شو ولله الحمد والمنه 


